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لمع طااصه خواصطء 


لب - 


مقدمة 


هذه أول دائرة معارف للكتاب المقدس في اللغة العربية . إن المكتبة العربية تفتقر إلى المراجع » 
التي تعاون الدارس على التعمق في دراسة كلمة الله » وإدراك المفاهم العظيمة من خلاها . وقد 
كانت دار الثقافة حريصة عل تقديم « المراجع ؛ إلى جانب المفردات من الدراسات المتعمقة 
والمتخصصة لكافة فئات الدارسين , 

ويحتاج القاريء العربي إلى مرجع شامل » يغطي الكتاب المقدس كله . يكون مكتبة شاملة , 
وهذا ما تقدمه دار الثقافة محبي كلمة الله » والمشتاقين إلى دراستها » والتعمق في مفاهيمها . 

كان الصراع الأول والأكبرء هو أن يكون هذا المرجع ٠‏ شاملاً » . والمصادر التي درست 
لتقدم الدراسة الواردة فيه متعددة . ولقد أصر المحررون على أن تكون الدراسة علمية مدققة , 

ليكون المرجع كتاباً يعتمد عليه القارىء كمصدر أساسي لمكتبته . 

غطى هذا ا مرجع كافة المحاللات : الحضارات الختلفة 2 التاريخ ‏ الزراعة » الحروب . 
الطقوس » القوانين » الأسرة » عادات الحتمعات وتقاليده ,» الديانات التي تتعرض لها الكلمة 
المقدسة , الفنون . والحرف ء والمهارات امختلفة . اعتمد المرجع على نتائج دراسات الحفريات , 
والمراجع التاريخية » كا اعتمد على جغرافية البلاد وموقعها » مشيراً إلها في الماضي » وموقعها 
حاضرا . وقد عززنا الدراسة بكم ضخم من الرسوم والخرائط والصور التي تعاون الدارس في 
دراسته , 

كا تعرض المرجع للكلمات ومعانها » والكلمات الرمزية واستعمالاتمها . 

إن المركز الرئيسي للكلمة المقدسة » هو شخص ربنا يسوع المسيح » فهو الذي يدور الفكر 
كله حوله . وقد حرصنا على أن تكون دائرة المعارف هذه . دائرة محافظة مدركة للمعنى الأصيل 
للكلمة المقدسة » مقدمة شخص الرب يسوع أساساً » ومركزاً لدراستها 

ولا كان امحررون والكاتبون حريصين على تقديم الحق ك! هو , كان هذا المرجع سفراً يعتمد 
غلية كل دارس ؛. أيا كانت خلفيته وأفكاره وعقائدة . 

إن الجهد المبذول لإخراج هذا المرجع جهد كبير » وليد عمل شاق لعدد كبير من المشتغلين » 
عبر سنوات طوال . ودار الثقافة حريصة كل الحرص على تقديم هر جع مدقق ء يعاون الدارس 
على زيادة فهم كلمة الله . 
إننا نصلي أن يكون هذا المرجع بركة كبرى للقارىء العربي في كل أنحاء العالم . 


مجلس التحرير 


لامء.01م095اط.ككا 6-600 11م 60 





ملمءع. طااصه خواصطء 





إل ١‏ المدينة الرئيسية في منطقة فدان أرام. 

لابان : وكان لابان معروناً جيدأً, لأنه كان صاحب ممتلكات 
كثيرة؛ فعندما سأل يعقوب الرعاة الذين اجتمعوا حول 
ٍ البئرء عن لابان بن ناحور. ظهر أنهم يعرفونه جيداً؛ وقالوا 

(1) لأبان بن بسوثيل بن تاخسور أخي إبراهيم خليل ١‏ ليصقوب: موا راحيل ابنعه آنيةمع الغنم" (تك 
الله. وكان لابان أخا لرفقة زوجة إسحق بن إبراهيم (تك كوو ). 
غ" :ةو" ). وكان هذا الفرع من عائلة تارح يقيم في 
حساران (تك ١37:1)ء‏ ولذلك دعى لابان مراراً عديدة 
"لابان الأرامى" (تك 7.:798, 0:38 .:9١‏ أوغ؟). 
ومست أن لأبان آنا تجورتيل انا بسر سان الرب لتك 
4). 


اسم عبري معناه "الأبيض” وهو اسم: 


وسرعان ما اكتشف يعقوب أن لخاله ابنة جميلة؛ فوقع 
في حبها (تك 4:79-١5؟).‏ وأبدى لابان ليعقوب كرم 
الضيافة المعهرد الذي سبق أن أبداه لعبد إبراهيم (تك 


,) ١ "05 


ويرد ذكر لابان لأول مرة في مناسبة وصول عبد إبراهيم 
إلى "مندينة تاخور" (تاف )يجنا عن زوع لانن 
سيده؛ إسحق. ومع أن بشوئيل كان مازال على قيد الحياة 
عند وصول عبد إبراهيم, إلا ان لابان كان هو الذي تكلم 
باسم العائلة (تك 55:75 و-"). وقد أظهر في استقباله 
لعبد إبراهيم كرم الضيافة الشرقي المعهود في ذلك العصر 
(تك 8-919:74"), كما أبدى دهاء وحكمة تجليتا - 
بأكثر وضوح- في معاملته لابن أخته "'يعقوب” فيما بعد 
(تك ع ؟:."- انظر أيضاً 0:99 ,)١ 9-1١‏ 





خويطة لموقع حآوان 
وبعد ذلك بسئين عديدة: عندما اضطر يعقوب للمغادرة 

بيت أبيه خوفاً من بطش أخيه عسو أرسلته أمه رفقة إلى وبعد مضي شهر: عرض لابان على يعسقوب أن يحدد 

خاله لابان» إلى حاران (تك 47:11). وكانت حاران هي أجره في خدمته له. فانتهز يعقوب هذه الفرصة؛ وعرض 
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لابان 


لابان 


و ل اللل”لالا©لرالااالاااامطلكسى ”!مسملك”ا يلس سدسم 


على لانان أن يخدمه سبع سنن بزاخيل ابه الصعرق: 
فرحب لابان بذلك, قسائلاً: "أعطيك إياها أحسن من أن 
أعطيها لرجل آخر" (تك 114:78-١؟).‏ 


وعند نهاية السنوات السبع, طلب يعقوب من خاله أن 
عب انراته. ولت 0 لابان. ! إذ "أخذ لابان ليكة 
الصباح اكتشف يعقوب أنها ليئة: ل 


وأقل جمالاً من راحيل. 


وعاتب يعقوب خاله لابان, قائلاً: "أليس براحيل 
خدمت عندك؛ فلماذا خدعتني؟", فكان عذر لابان أنه "ا 
يُفعل هكذا في مكاننا ؛ أن تُعطى الصغميرة قبل البكر. 
أكمل أسبوع هذه فتعطيك تلك كر بالخدمة التي 
تخدمني أيضاً سبع سنين أخر” ٠.‏ فرحب يعصقوب بهذا 
العرض» "فأكمل أسبوج هذه. فأعطاه راحيل ابنته زوجة له. 
فدخل على راحيل أيضاً. وأحب أيضاً راحيل أكثر من 
ليئة” (تك 9؟:١؟-؟5‏ 5 )., 


ولما ولدت راحيل يوسفء قال يعقوب للابان: "اصرفني 
لأذهب إلى مكاني وإلى أرضي", فالتمس منه لابان أن 
يبقى في خدمتهء الأن الرب باركه بسبب يعقوبء وطلب من 
بعقوب أن ب بعين أجرته. فاتفقا على أن تكون أجرة يعقوب 
هي : "كل شاة رقطاء وبلقاء؛ وكل شاة سوداء بين الخرقان؛ 
وبلقاء ورقطاء بين المعزى" رمك ا تل 


وليس من الواضح إن كان يعقوب قد اعتقد فعلاً, أن 
استخدامه القضبان المقشورة؛ ووضعها في الأجران في 
مساقي الماء أمام الغنم لتتوحم عند مجيئها لتشرب (تك 
:-47) سيؤدي إلى النتيجة التي يرجوهاء ولكنه 
شهد أخيرا أن الله هو الذي سلب مواشي لابان وأعطاها 
له؛ رغم محاولة لابان التلاعب به (تك 4-8:9), 


وهكذا تناقئصت قطعان لابان, بينما تزايدت قطعان 
بعقوبء دون أن يخون يعقوب الأمانة. وسمع يعقوب كلام 
بنى الابان قائلين» "أخذ يعقوب كلما لأبينا..وما لأبينا 
صنع كل هذا المجد. ونظر يعقرب وجه لابان» وإذا هو ليس 
معه كأمس وأول من أمس. وقال الرب ليعقوب: ارجع إلى 
ارض آبائك وإلى عشيرتك؛ فأكون معك" لتك "اه 
و . وقال يعقوب لزوجتيه: "اله أبي كان معي. وأنتما 
تعلمان أني بكل قوتي خدمت أباكما. وأما أبوكما فغدر 
بي وغير أجرتي عر مصرات. لكن الله لم يسمح له أن 
بصنع بي شرأ” . وقال له الله في حلم: "قد رأيت كل هنا 
يصنع بك لابان. أنا إله بيت إيل.. الآن قم اخرج من هذه 
الأرض وارجع إلى أرض ميلادك” (تك .)١8-4:81‏ 


فقام يعقوب وحمل أولاده ونساءه على الجمال. وساق 
كل مواشيه وجميع مقمناه الذي كان قد اقتنى.. في فدان 
ارام... وخدع يعقوب قلب لابان الآرامي؛ إذ لم يخبره بأنه 
هارب... وجعل وجهه نحر جبل جلعاد" (تك ١:/19؟1-‏ 
ا 


وحالما بلغ لابان في اليوم الثالث أن يعقوب ققد هرب, 
"حل إخرته معة ومع ورا ذه مسي يفة أيام, فأدركه 


في جبل جلعاد" في الجنوب الشرقي من الجليل. 


وفي هذه المقابلة الأخيرة بين فرعي بيت تارح؛ ظهر 
الجانب العنيف في لابان: فاتهم يعقوب بأنه خدعه وساق 
بئاته كسبايا السيف بدون وداع (تك :55ل ؟), كما 
اتهمه بسرقة آلهته. وقد أنكر يعقوب ذلك لأنه لم يكن 
يعلم بسرقة راحيل لأصنام أبيها (تك 9:1١‏ اواارو؟؟). 


ففتش لابان كل ركب يعقوب»؛ ولم يجد أصنامه, 
فاغتاظ يعقوب/ قات لابان قائلاً له: "ماذا وجدت من 
.. الآن لي عشرون سنة في بيتك. 
خدمتك أريع عشرة سنة بانتيك: وست سنين بقشاك. وقد 
وفنا دن كاي ٠‏ لكك الآن عبد ضر جني فارعأ 
مشقتي وتعب يدي ققد نظر الله. فوبخك البارحة" (تك 
11:-275). وكان الله قد أتى "إلى لابان الأرامي في 
شر" (تك ١"3:ع؟),‏ 


فاقترح لابان على يعقوب أن يقطعا عهداً بينهما. 
"فأخذ يعقوب حجراً وأوقفه عموداً.. واخدوا حجارة وعملوا 
رجمة وأكلوا هناك على الرجمة:. ودعاها لابان بجر 
سهدوئا. وأما يعقوب فدعاها جلعيد". وقال لابان: 
"ليراقب الرب بيني وبينك حينما : نتوارى بعضنا عن بعض. 
إنك لا تذل بناتي, ولا تخد نساء على بناتي. ليس إنسان 
معنا. انظر الله شاهد بيني وبينك.. شاهدة هذه الرجسة:» 
وشاهد العمود أني لا أتجاوز هذه الرجمة إليك, وأنك لا 
تتجاوز هذه الرجمة وهذا العمود إلى للشر. إله إبراهيم 
0 تناحور: اليدابنيبا يقضون بيننا. وحلف يعسقوب 
0 ليأكلرا طعاماً . فأكلوا 50 وات ايل م 
بكر لابان صباحاً رةه وباركهمٍ وصضى. ورجع 
لابان ل ا 1 تك ١:غغ-66).‏ ولا يذكر لابان بعد 


وبدراسة ألواح "نوزي" ندرك صرمى راحيل من أخذها 
أصنام أبيها, لأنها بامتلاكها ليذه الأصنام كان فقي 
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إمكانها أن تدّعي وراثتها لبيت لابان. 


١؟)‏ ايان موقم بذكن فى سفر العهنية أن بثى اسرائيل 
نزلوا "في عبر الأردن في البرية في السربة» قبالة سوف», 
بين فاران وتوقل ولايان وحضيروت وذي ذهب. أحد عشر 
يوم من حوريب؛ على طريق جبل سعير إلى قادش برنيع" 
(اتث 1:1و7). وفي هذا الموقع, "كلم موسى بني إسرائيل 
حسب كل ما أوصاه الرب إليهم". وذلك في السنة الأربعين 
من خروجهة من متضير” [7:5232].«ولغل المتصبره بهذا 
الموقع هو 'لبنة". ولكنها تبدو بعيدة إلى الشمال. 

لاتينية : 

كانت "اللاتينية" هي اللغة الرسمية في الاميراطورية 
الروسنائينةفكاتك سكو فى بعد الرلايات سكن 
اليهودية في الأعمال الرسمية, وفي المحاكم الرومانية. أما 
اللغة اليونانية فكانت لغة التسجارة. وكانت الآرامية هي 
اللغة الشعبية في فلسطين وبخاصة في المناطق الريفية 
والمدن النائية. بينما كانت تستخدم في الحضر اليونانية 
والأرامية. ولذلك كتب بيلاطس علة صلب المسيح باللغات 
الثلاث (لر *58:77؟, بو .)50١:15‏ ولا ترد كلمة "لاتينية” 
في العهد الجديد إلا في إنجيل يوحنا (30:15), وتذكر 
فانم “ررفاقية” فى لحتل لزنا 11 اا 

لاخيش- نيش : 

)١(‏ وهي مدينة تذكر أكثشر من عسشرين مرة في 
الكتاب المقدسء كما تذكر في ألواح تل العمارنة؛ وفي 
بردية بالهبراطيقية من عصر تحتمس الثالث؛ وعلى حائط 
قصر سنحاريب في نينوى. وموقعها الآن هو "تل الدوير" 
على بعد نحو ١5‏ ميلاً إلى الغرب من حبرون وعلى بعد 
خمسة أميال إلى الجنوب الغربي من بيت جبرين. 


(؟) يرد ذكرها لأول مرة في الكتاب المقدس بين المدن 
التي تحسالفت مع أدوني صادق ملك أورشليم ضد بني 
وادة"...إلخ). 


عند دخولهم إلى أرض كنعان, بعد استيلائهم على 
عاي. وقد ضربهم يشوع ضربة عظيمة في جبعون: وطردهم 
في طريق بيت حورونء إلى عزيقة ومقيدة؛ وبينما هم 
هاربون “في منحدر بيت حورون رمماهم الرب بحجارة 
عظيمة" من البرد من السماء. وصلى يشوع أن تبقى 
الشمس والقمر على وادي أيلون حتى ينتتقم من أعدائه, 
فوقفت الشمس في كبد السماء؛ ولم تعجل للغروب نحو 
يوم كامل" (يش .)١5-5:1١‏ ثم أمسك يشوع بالملوك 





خويطة لموقع لاخيش 


الخمسة المتحالفين ضده- وكانوا قد اختبأوا في مغارة في 
مقيدة- وقتلهم وعلقهم على خمس خشب, حتى المساء. ثم 
طرحوهم في المغارة وألقوها بحجارة كبيرة (يش -١8:٠١‏ 
7). وبعد ذلك استولى يشوع على لاخيش- رغم 
مساعدة ملك جازر لها- وقتل كل نفس فيها كسا فعل 
بغيرها من تلك المدن الخمس (يش ٠١‏ :الاو؟8). 

وقد وقعت لاخيش في نصيب سبط يهوذا (يش 
2,226 وبعد موت سليمان. قام رحبعام بتحصينها (؟ 
أخ 9:11). وعندما تآمر عبيد أمصيا ملك يهوذا عليه, 
هرب إلى لنيش. "فارسلوا وراءه إلى لخنيش وقتلوه هناك" 
(؟مل 15:14, أخ 07:156؟). وفي أيام حزقيا الملك. 
استولى سنحاريب ملك أشور على لخيشء ومنها بعث 
برسله إلى حسزقيا في أورشليم طالبا منه التتسليم 
(؟مل4 4:1 و11 15ئم ا كأغ البق إش 5ادك 
6:1). وبعد ذلك بقرن وربع القرن. كانت "لخسيش” 
و'عزيقة" اخر مدينتين تقعان في يد نبوخذنصر (إرميا 
4. وعند العودة من السبي البابلي؛ عاد إليها أهلها 
(نح 0:1١‏ 3). 


وناك إشتارة خافضة في تبرة حا عق الادييل” 


وا 
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حيث يقول: "شدي المركبة بالجواد ياساكنة لاخيش. هي أول 
خطية الابنة هيو لأنه نياك وجدات انوت إمداتيل" ( 
1 ولعلها إشارة إلى اتكال رحيعام على الحصون 
أكثر مما على الله أو لعلها تشير إلى نشأة عبادة الأوثان 
هناك ومنها انتشرت إلى مدن يهوذا الأخرى. 

(؟) الإشارات إليها في مصادر غير كتابية : وصلت 
إلينا عنها إشارات قليلة؛ ولكنها هامة من مصر واشور. 
فهناك بردية 0 إلى عصر تحتمس الثالث (نحو 

-1270١ق.م.)‏ نشسيس إلى "كسيسسا" وتذكر علاقة 
مصربها مسائل بل العنعا ون (نحو -١1.2.0‏ 
م.م ) تُذكر "لاخيش" خمس مرات؛ ما يدل على أن 

ا روا فيا حصيناً في كنعان. وقد تأمرت 
المدينة مع "العابيرو": وكتبت المدن الموالية للصرء طلباً 
للنجدة. وفي رسالة أخرى من أورشليم؛ يُوَجه اللوم إلى 
لاخيش وعسقلون وجازره لإمداد "العييرو' بالطعام 
والزيت. كما تشسير رسالة أخرى إلى خيانة "لاخيش" ما 
أدى إلى مقتل "زمريدا” الحاكم المصري. 

كسااكتشف في 'لاخيش' إناء يرجع إلى نحو 
اا أ وعد اله يقليل مكسوب عليصه 
بالهيراطيقية إشارة لملك "لاتيسا"(؟). 

أما الإشارات الأشورية إليها- وإن كانت محدودة- 
فهي هامة. فهجوم سنحاريب على لاخيش في ١١‏ /اق.م. 
منقوش على لوحة مرمرية وجدت في نينوى, حيث تظهر 
مدينة "لاكيسو" تحت الحصصار. وتبدو في بعض المناظرء 
طوابير الأسرى من اليهود, والبعض منهم يعذبون. والبعض 
الآخر يلتمسون الرحمة من سنحاريب الجالس على عرشه. 
وجاء في النقش بالقرب من العرش: "سنحاريب ملك أشور 
يجلس على عرشه؛ بينما يستعرض غنائم مدينة لاخيش". 

(4) الأبحاث الأركيولوجية: يصبح تاريخ لاخيش أكثر 
وضوحاً) بالجمع بين السجلات الكتابية وغير الكتابية: ومأ 
تكشف عنه الأبحاث الأركيولوجية في الموقع. فقد قام 
بالتنقيب في "تل الدوير" والمناطق الكاورة بعتة "ولكوم 
مارستون" (25100ة8 76رونات777) فى السنوات ا 
19 سفنت احدى ' الففتارات اس نا 2 
(لزعط:ة:5) المشرف على البعثة فى ,١51748‏ وتولى مكانه 
شارلس ه. إنج" (ععد1) وكير هاردنج (معاوعطلمة] 
ملل ) , 


ومن الواضح الآن أن منطقة لاخيش كانت أهلة 
بالسكان منذ زمن بعيد., منذ العصور الحجرية (قبل 
نحو.2..."اق.م.), كما كانت كذلك فى أوائل العصر 








رسم تصويرى لمصار سنحاريب لمدينة لآخيش 


لبرونرى الأول. فقد وجدت في كيوفها الطبيعية أوانر 
فخارية؛ وهاونات ومطاحن حجرية. ورئؤوس قفؤوس وادوات 


من الصوان ومن العظام. ٠‏ وفي لحو 6م ٠‏ في اواثل 
العصر البرونزي الثاني؛ اقته 


قتصر السكان على الإقامة في 
الل الخالي..وأصيعت الكهرق القدية تتح قبورا. 
ويمكن تحديد تواريخ الطبقات بصورة عامة؛ كالآتي 
الظبية الأرلى (العليااء ماو 0 اديه 
فجوة: التل مهجور 


الطبقة الثانية: من ١‏ .85-1 هقى.م. 


الطبقة الثالثة: 
من قات لاقام 

الطبقة الرابعة: 

الطبيقةالخامسة: مدينة دأود ورحبعام وناب 
لخقم 


فجورة: التل مسهجور - القعرنان الشاني عشم والحادي 
عشر قبل المبلاد, 


الطبقة السادسة: من ٠.‏ -11550قام. المصر 
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لاحي 0 نيد 

البرونزي المتأخر. 

الطبقة السابعة: من .٠-48١-.10١اق.م.‏ 

الطبقة الثامنة: من 8651١1-.186١اق.م.‏ 

وما زالت الأبحاث الأركيولرجية جارية للكشف عن 
تاريخ العصرين البرونزي القديم والوسيط. ومن الواضح أنه 
في عصر الهكسوس (نحو 0؟119-.608١ق.م.)‏ كانت 
لاخيش موقعاً محصناً يحيط به خندق عميقء, ومنحدر 
مغطى بالجصء يرتفع إلى نحو مائة قندم شوق مستوى 
الوادي, وكان على قمته سور من الطوب. وقد فقدت هليه 
الدفاعات قيمتها في العصر البرونزي المتأخر (نحو 
86 1ق...)ء ربما نتيجة للهجمات المصرية عند طرد 
الهكسوس من مصرء وبداية توسع مصر في غربي أسيا. 
وقد تم بناء معبد صغير فوق الأنقاض التي تراكمت' في 
الخندق» وهو ما يعرف باسم "معبد الخندق". 


وتشبت "الجعارين" المصرية: خضوع لاخيش للنفوذ 
المصري من أيام الأسرة الشاننيسة عسشرة (نحو -١9981١‏ 
37 3ق .م.) وما بعدها. ولعل تدمسيير "معبد الخندق" 
(حوالي ١77١-١٠5١ق.م.)‏ حدث من هجوم الأسباط 
الإسرائيلية, فقد واصلوا تقدمهم في البلاد؛ ذلك التقدم 
الذي بداوه بقيادة يشوع (بش التواظو؟" ). 


والإناء المنقوش؛ والمكتوب عليه في "السنة الرابعة" مع 
ذكر "ملك لاخيش" (5)., يُظن أنه كان لذكرى السنة الرابعة 
مرنبستساح خلييفية رمسسيس الثاني (حوالي 4؟؟١-‏ 
5اق.م.) كما اكتشفت نقوش مختلقة من العصر 
البرونزي المتأخر. 


وبعد هجران المكان في القرنين الثاني عشر والحادي 
عشر قبل المبلاد؛ بنى بنو إسرائيل المدينة في العصر 
الحديدي: أي في نحو ٠٠٠١‏ ق.م. ويقوم صر جصيل 
للحاكم الإقليمي فوق أطلال مبان كنعانية قدهة, في قلب 
التلء وقد بُنى القصر فوق رصيف من الترابء تبلغ 
مساحته ٠١6‏ أقدام مربعة, وبارتفاع *؟ قدماً؛ وهو 
يذكرنا بالحصن الذي بناه داود ("صم 4:8)» والقلعة التي 
بئاها سليمان (١مل )١0:5‏ في أورشليم. وفي الواقع, لا 
يوجد شيء من بقايا القصر الأصلية؛ سوى أطلال صبنى 
يحيط يه سرمن الطريه به حجرات مستطيلة متوازية. 
كما اكتشفت الأرضيات المرتفعة. ويرجع أنها كانت أكداس 
أو مخازن للغلال» وهي شبيهة بالمباني المعروفة من عصر 
سليمان في مجدو وحاصورهء ولكن وجودها في لاخيش 
وبيت شمس- على بعد خمسة عشر ميلا فقط إلى 
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لاخيش- نيش 


الشمال- تشير إلى أنه رما كان لداود؛ إدارة إقليسية في 
يهوذا. قبل أن يقوم سليمان بتنظيم المناطق الشمالية 
(١مل .)3١-7:4‏ وقد تضاعفت مساحة هذا الرصيف في 
المدة من -.9-- 5لاق.م. فامتد أولاً إلى 05؟ قدمساآ 
(القصر ”ب") ثم أضيف إليه شريط بعرض عشرة أقدام 
على الجانب الشرقي (القصر "ج")؛ وقد كُتب على درجات 
السلم الذي يؤدي إلى رصيف القلعة, الحروف الخمسة 
الأولى من الأبجدية العبرية بترتيبها التقليدي (ويعود 
"أولبريت” بتاريخ هذه الكتابة إلى حوالي ٠١‏ 8ق.م.). 


وفي أوآخر القرن العاشر. وفي أوقات عديدة من القرن 
التاسع, قام ملوك يهوذا بتقوبة دفاعات لاخيش. ويذكر 
العهد القديم ما عمله رحبعام (؟أخ ١5:1)؛‏ وما عمله 
آسا (؟ أخ ,47:1١5‏ ثم ما عمله يهوشافاط الذي وضع 
حاميات عسكرية في مدن يهوذا (؟اخ ١١:1١!‏ و؟١‏ 
و5١‏ ). ولعل ذلك كان لصد هجمات الفلسطينيين والعرب 
والصريين (7؟أخ ١8:1-؟١).‏ وتمدل الأبعاث 
الأركيولوجية على أنه في القيرن التاسع. كان للاخيش» 
ملسلتان من الدفاعات القوبة. فكانت القمة محاطة بسور 
مستديرء كان يبلغ سمكه نحو تسع عشرة قدمأً؛ بنعوءات 
وارتدادات متبادلة: وسلسلة من الأبراج الدفاعية. وتحت 
ذلك بخمسين قدماً. على المنحدر؛ كان يوجد سور ثان 
مكسو بالحجارة والطوب» سمكه نحو ثلاث عشرة قدما 
بنعوءات وارتدادات متبادلة أيضا؛ وأبراج في المواقع 
الاستراتيجية. وكانت الأسوار تضم مساحة مستطيلة 
تقريباً. وقي الغرب من المدينة كانت هناك طريق على جانب 
التلء وعند نقطة دخولها بوابة الماينة» كان يقوم حصن 
مربع واسع, ألحق بعد ذلك بسلسلة قلاع السور الخارجي. 
وكانت حجارة السور مربعة غير منحوتة جيداً. فيما عدا 
أحجار الزواياء فقد كانت جيدة النحت. وكان يوجد بداخل 
المدينة شارع تحف به دكاكين, ويؤدي إلى القصر وإلى 
مخازن على قمة التل. وقد كشف التنقيب عن الكثير من 
أبادي الجمرار التي تحمل أختام أصحابها, وترجع إلى 
القرنين الشامن والسابع قبل الميلاد. في الطبقات الرابعة 
والثالثة والثانية. . 

وهناك بعض الخلاف في تفسير تخريب الطبقة الثالثة, 
فينسب معظم الأثريين ذلك إلى هجوم سنحاريب في 
١-لق.م.‏ ولكن البعض الآخر. بنسبونه إلى نبوخذ نصر 
في 6954ق.م. وتدل نقوش سنحاريب وكتاباته على انه 
هاجم لاخيش هجوماً عنيفاً. ففي الأنقاض خارج الأسوار, 
تنعشر رؤوس السهام؛ وقطع الرصماح؛ وحسجارة المقساليع 
والخرذات من النوع الأشوري؛ ومنحدرات ترابية في منطقة 








لمع طااصه خواصطء 


لاخيش- لخيش 


البوابة. كما يذكر سنحاريب في نقوشه مما يرجح جداً أن 
ينسب التخريب الظاهر بالطبقة الثشالثة إلى الهسجوم 


الأشوري. 
جماعية كبيرة تضم عظام نحو ١٠٠١‏ جثة؛ على شكل 


جه عطاء عا معدا كاري ركد ا شرت ببنها كميات 
كبيرة من الأوانى الفخارية المنزلية. ويفترض البعض أن هذه 
الكومة المختلطة. ؛ تمثل تراكم الأنقاض في أعقاب حصار 
ستحاريب للمذينه» وقد تكون عظام الخنازير هي بقايأ طعام 
الجيوش الاشورية. وتظهر في ثلاث من الجماجم البشربة, 
آثار عمليات "تربلة", وشي شهادة وا َ ضحة على تقسدم 
الجراحة في بلاد اليهودية في أيام إشعياء النبي. 
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ويبدو أن لاخيش بعد سقوطها (في الطبقة الشالنة) 
كان يحكمها حاكم أشوري, ضيفت نقطة لجمع المكوس 

من الفلسطينيين, وبدأت إقامة المنشآت بهاء وأزيل جزء 
من خرائب القلعة:؛ لبناء بوابة أصغر ٠‏ ولكن البناء ع في 
الطبقة الشانية سار ببطء. ويزعم البعض أن بعض آثار 
لمحاربين سكيسشيين: وجدت فى أطلال المدينة. من القرن 
السابع قبل الميلاد, مما ع ا سن 
التعمير. ولريما أعيد بناء الدفاعات في أيام الملك منسى 
(؟ أخ ,/)١15-17:5#‏ قحل سور حجري مخل السور 
الداخلي؛ وأصبح الدخول عن طريق بوابتين؛ الخارجية منهما 
في الحسصون المواجهة للشسسالء والداخلية في خط السور 
الأعلى المواجه للغرب. وكان هذا التكوين يكشف أي قوات 
غازية في جانبها الأيمن عند اقترابها للبوابة الأولى؛ فإذا 


لاخيش- خيش 


نحت في اجتيازهاء فإنها تتجه مباشرة إلى أعلى التل, 
من خلال فناء مغلق قبل أن تصل إلى البوابة الثانية. وفي 
أيام يهوياقيم. أصبحت لاخيش -مرة أخرى- مدينة 
حصينة. وهناك دلائل على تخريب المدينة مرتين في القرن 
السادس قبل الميلاد؛ يرجع أولهسا بلا شك إلى هجوم 
الجيش البابلي في 17 ..م. عندما دمرت المدينة والقلعة 
جزنياً وانهدمت أجزاء القصر التي كانت مينية من الطوب: 
وغطت الفناء. ثم أعيد بناء السور الداخلي وبعض المنشآت 
الآخرى: فيما عدا القصرء الذي لم تتم إعادة بنائه. وفي 
الهجوم الثاني لنبوخذ نصر في 0/817ق.م. هجمت الجيوش 
البابلية يكل قواها على مدن يهوذا؛. فسقطت الواحدة تلو 
الأخرى حتى لم ببق منيا أخيرا إلا أورشليم وعزيقه 
ولاخيش (إرميا 7:#4). وكانت عزبقة أولى هذه المدن 
الشلاث في السقوط في يد البابليين. وهناك دلاثئل على 
حصدوث حريق هائل في لاخيش. ولكن من الواضح أيضاً 
انها سرعان ما استعادت سكانها. وقد وجد طابع ختم 
جميل فوق الأنقاض.ء به هذه العبارة: "جدليا الذي على 
البيت" (إش 18:57 85:- ارجع إلى بند اب فيما 
يلي). 


وقد شجرت لاخيش فيما بين ١,085‏ 0غق.م. ولمدينة 
لاخيش بعد السبي (الطبقة العليا) جانيان أحدهما قارسي 
والثاني هليني. ففي العصر الفارسي بني قصر جميل على 
الطراز السوري الشمالي. للحاكم تحت إشراف جشم 
(جشمو) العربي (نح ))١:5‏ وكذلك مبنى صغير يرجح أنه 
كان معيدا يحشتوي على مذيح صغير من الحجر الجيريء 
عليه نقش باسم "ياد" (أي "يهود") اوتبر ا جاتب اليلتي 
بمعبد للشمس من عصر السلوقيين. وهجرت لاخيش في 
ق.م. دون ان يعاد شغلها مرة اخرى. 

(4) معبد الخندق: وكان بقع خارج أسوار المدينة في 
العصر البرونزي المداخر عبر خندق من العصر البرونزي 
٠‏ ق.م. وتم توسيعه مرتين على الأقل. وكان اناسنا 
عبارة عن حجرة كبييرة بها مائدة للتقدمات؛ امامها موقد. 
وفي صورتها الأخيرة كان يوجد مذبح من الطوب اللبن أمام 
مائدة التقدمات له ثلاث درجات (ارجع إلى خر ١‏ ؟:55). 
وكانت توضع على المائدة كل النذور والتقدمات. من أدوات 
الزينة والجواهر في آنية من العاج أو الزجاج أو المرمر.. 
إلخ. كما كان يوجد عدد من القوارير موضوعة على الأرض 
عند أحد أطراف المائدة. كما وُجد فى النفايات على 
الحيوانات كلها من ذوات الحسجم الصغير فكانت في 
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لآخيش- رسائل لاخيش 


معظمها من الأغنام والمعز والغغزلان.. والشيران.. ومعظم 
العظام التي عثر عليهاء كانت عبارة عن الساق الأمامية 
اليمنى, مثلما كان الحال مع ساق الرفيعة للكاهن اليهودي 
(لا 77:1). ولم توجد أي شال داخل المعبد؛ ولكن وجد 
في الخارج تمثال صغير لإله ذكر في وضع الجلوس, كما عثر 
على بد عاجية في إحدى الحفر. كما وجدت في خارج 
البيكل؛ آنيتان فخاريتان منقوشتان, إحداهما أبريق 
والأخرى طاس. وليس من الواضح قاماً طبسيعة العبارة 
الكنعانية؛ ولكن من الواضح أنهم كانوا يقدمون صغار 
الحيوانات ذبائح؛ مع الاحتفاظ بالساق اليمنى الأمامية. 
كسما كانت توضع العطايا على المائدة. مع إشعال الموقدء 
وسكب السكيب على التقدمة. فكانت أهم القطع في المعبد 
هي المذبح والدرجات ومائدة التقدمة والموقد. 


(1) النقوش: لقد أسفر التنقيب في لاخيش عن 
العشور على العديد من النقوش المختلفة, وهي بحسب 
ترتيبها الزمنيء كالآتي: 


(أ) أربع علامات على خنجر برونزيء يرجع إلى حوالي 
ن.م. إحداها رأس إنسان» يحتمل أنها كانت حرف 
"الراء"” قدهاً. 

(ب) خمس ثظايا عليها علامات أبجدية من الطراز 
السينائي (نحو.ه"١-.‏ اقم وغطاء مبخرة عليه 
خمس منها يبدو أنها كلمة "لشلشت" العبرية (أي ثلاثة). 
وابريق منقرش حول عنقه بخطوط متموجة ومربعات ورسوم 
حيوانات؛ ونقش من أحد عشر حرفا أشبه ما تكون بتلك 
ا َ مستخدمة في نقش "سرابيط الخادم” في شبه جزيرة سيئاء. 

(ج) ختم رباعي الجوانب عليه اسم أمنحستب الشاني 
(حوالي ٠46١-650١ق.م.)‏ على جانب منه. وصورة 
"لبتاح" وثماني علامات على جانب آخر. 
و3 قطعتان صغيرتان من الشقف مكتوب عليهما 
بالهيراطيقية. 

(ه) طاس من الفخار عليه كتابة هيراطيقية؛ يظن أن 
لها علاقة بفرض الضرائب. فيها كلمات "ملك لا تش 
(؟)؛ وترجع إلى نحو ١٠١١ق.م.‏ أو إلى ما بعد ذلك. 

(و) نقش به الحروف الخسمسسسة الأولى مسن الأبجدية 
العبرية؛ بترتيبها المعهود (ترجع إلى نحو 6٠٠١‏ ق.م.). 


لاخيش- رسائل لآخيش 


(ز) قطعة من جرة عليها ستة حروف تعني "بث الملك" 
(مكيال). 

(ع) أختام أو طوابع أختام عليها أسماء بالخط العبري 
القديم (من القرن الشامن إلى القرن السادس قبل الميلاد). 
والأرجح أن الختم الذي عليه عبارة "يخص جدليا الذي على 
البيت"؛ كان ختم جدليا بن حلقيا الذي أقامه نبوخذ نصر 
حاكماً على الهيودية بعد سقوط أورشليم في 0417 ق.م. 
(؟مل 8؟:؟5). 

(ط) عدد كبير من أيادي الجرار المختومة (من القرن 
الثامن إلى أوائل القرن السادس).؛ منها نحو ثلثمائة يد 
غليها حتم "تخص الملك”" ؛ ثم أسم مدينة مثل حبرون: زيف 
او سكوت أو غيرهاء وعليها رمز مثل درج مجنح . 

(ي) مذبح حجري عليه ثلاثة أسطر بالأرامية (من 
القرن الخامس أو القرن الرابع ق.م.) وتبدأ بكلمة "بخور” 
والسطر الثالث "ليهوه رب السماء”. 

(ك) العديد من الصنج مسختلفة الأوزان؛ ترجع إلى 
القرن السابع والقرن السادس قبل الميلاد؛ وعلى إحداها 
حرف "ب”. وعلى البعض الآخر "أعداد”. 

(ل) إحدى وعشرون شقفة من أوائل القرن السادس قبل 
الميلادء مكتوب علييها بالحبر الأسود ما يعرف "برسائل 
لاخيش" (الرجا الرجوع إلى المادة التالية).' 

ف قاد . 2 6 

لاخيش- رسائل لاخيش: 

وهي مجموعة من الرسائل يطلق عليها أحيانا "الملحق 
لنيسوة إرميا", وكانت هذه الرسائل أعظم ما اكتشفه 
'ج.ل.ستاركي” في لاخيش. ففي ١970‏ اكنشف ١8‏ 
شقفة في حجرة حسارس بين بوابتي المدينة الخسارجي 
والداخلي؛ في طبقة من الرماد الذي تخلف عن الحريق الذي 
أشعلته جيوش نبوخذ نصر في المدينة. فالأرجح أن 
الكلدانيين قد فتحوا ثغرة في الأسوار في أوآخر 0/89ق.م. 
بعد جمع محصول الزيتون؛ حيث وجد في الخرائب المجاورة 
العديد من أكوام الزيتون المحترق. وبعد الاستيلاء على 
المدينة -وغيرها من المدن المجاورة- حاصرت جيوش نبوخذ 
نصر مدينة أورشليم في يناير 044ق.م. 

ثم في 1918م وجدت في أطلال لاخيش ثلاث رسائل 
أخرى - لا يُعلم تاريخها- أصغر من القطع السسابقة, 
كربوني أسود؛ بقلم من الخشب أو القصب (الغاب). وقد 


؟ 
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لمع .طااصه خواصطء 


لاخيش- رسائل لاخيش 


لاخيش- رسائل لاخيش 





استخدم الكتّاب الخط الفينيقي في لغة عبربة فصحى. 
وتكاد كل هذه الإحدى والعشرين وثيقة؛ أن تبكون 
رسائل؛ كتب معظمها صغار الضباط في المواقع المتقدمة. 
إلى القائد العام في لاخيش. ومن سوء الحظ ليس بينها 
سوى سبع قطع يمكن قراءتها قراءة مغهومة. 
أما القطع الباقية قية فلا يمكن قراءة إلا كلمات منعزلة. 


وبعطها قد محاه الزمن» كما أن بها اختصارات ورموز 


ومن أهم هذه الرسائل؛ الرسالة رقم 5. التي تقسول: 
"إننا نراقب ظهور عسلامات النار من لاخيش؛ حسب كل 
التعليمات التي أعطاها سيدي. لأننا لا نستطيع رؤية 
علامات النار من عزيقة" ويذكر إرميا النبي (7:4) أن 
"نيش وعزيقة" (التي تبعد اثنى عشر ميلا إلى الشمال 
من لاخيش) كانتا آخر مدينتين بقيتا في يهوذا . ويبدو من 
هذه الرسالة (رقم 5 أن عزيقة كانت قد سقطت, وأن 
الكلدانيين قد ضيشوا الخناق على مملكة يهوذا. ولكن يمكن 
أن تكون العلامات في عزيقة قد اختفت مؤقتا لظروف الجو 
أو لغير ذلك من الأسباب. ولا يفوتنا ملاحظة هذا الدليل 
الخارجي على استخدام إسرائيل قدياً, النيران كعلامة, 
فكلمة "علامات النار" الواردة في هذه الرسالة هي نفسها 
الكلمة التي يستخدمها إرميا "علم نار" (إرميا 1:5). 


وتشسير الرسالة رقم 5 إلى حقسيقة أن الرؤساء كاتوا 
يرخون أيدي الشعب, ومن الواضح أن ذلك يدل على وجود 
روح انهزامية. ويقول النص: "إن كلمات الرؤساء ليست 
طيبة؛ بل تضعف أيدي الشعب وترخيها عندما يعلمون 
بها". وهذا شبيه جدا بالتهسة التي اتهم بها الرؤساء إرميا 
النبي, قائلين للملك: "ليقتل هذا الرجل لأنه بذلك يضعف 
أيادي رجال الحسرب الباقين في هذه المدينة؛ و وأيادي كل 
الشعبء إذ يكلمهم مثل هذا الكلام.." (إرميا 42:54). 


وتشيس.الرسالة رقم " إلئ رحلة قام بها أحد قادة 
جيش اليهودية إلى مصر. :ولا نعلم إن كان قد ذهب طلبا 
لنجدة من الجنود ؛ أو طلبأ لمهمات. وفي ذلك إشارة إلى 
الحزب الذي كان متشيعاً لمصر في أيام صدقيا الملك. ولابد 
أن المهمة المشار إليها هنا ام 0 
تلك المذكورة في إرميا (55: .؟-؟). كما تشير هذه 
الرسالة (رقم 7 ) أيضاً إلى 0 تحذير من أحد الأنبياء 
ينسهي اسمه "بياء". وقد يككون أوريا أو إرميا أو أحدا 
غيرهما. 


هوشيعيا (وهو اسم يرد فى إرميا )7:29"0١:47‏ وهو 
كاتب العديد ال 5 يرفعه إلى رئيسه يوآش 
ورغم أن التهم غير وأضحة قاماً, إلا أنها تتعلق بقراءة 
وثائق سريه. وإفشاء بعض ما جاء بها من معلومات. 

ويرى أحد العلساء أن هذه المجموعة من الرسائل التي 
وجدت في حجرة الجارس, كانت تكون "ملفا" كان يستعخدم 
في المقر العسكري لهوشعيا. ولم تكن هذه السجرة مجرد 
محرس عسكري؛ بل كانت تقع في البوابة حيث كانت تُعقد 
مجالس القضاء في العصور الكتابية. 





صورتان لجانبى الرسالة الرابعة 
من رسائل لاخيشر 


ولرسائل لاحئين أهمية الع ة بالتنية كساليك الكناية 
واللغة والتاريخ لدارسي الكتاب المقدس» فهي تبين لنا نوع 
اللغة والكتابة اللتين كان يستتخدمهما العبرانيون في عصر 
إرصيا؛ كما تساعد على دراسة نقد النصوص» فهي وثائق 
أصيلة عن الموقف المضطرب عسكرياً وسياسياً في الشهور 
الأخيرة التي سبقت تدمير نبوخذ نصر لأورشليم؛ عندما 
كان إرميا هو النبي العظيم المعاصر. كما تساعد على 
توايية أسذاء الأعة السدريةت الأراء الأخيرة للرك 
يهوذاء وقدنا بالكثير من الإشارات التاريخية (فمثلاً تشير 
الرسالة رقم 0 إلى السنة التاسعة للملك صدقيا). 
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ملمءع. طااصه خواصطء 


لامك 


لاشع « 
50017 1 ع 


اسم مكان ذكر مع سدوم وعمورة وصبوئيم, باعتبارها 
الحدود الجنوبية لكنعان (تك ٠أنقلكتاء‏ ويقول جيروم إنها 
الينابيع الحارة في "كاليروي" في وادي الزرقاء. ويعرف 
"بعين" على الجانب الشرقي من البسحر الميت؛ وكان الملك 
هيرودس الكبير يستشفى فبه من مرضه في أيامه الأخيرة. 
وهو ما يتفق مع "ترجوم أورشليم' ٠‏ ولكن يبدو هذا الموقع 
أبعد ئما يجب إلى الشمالء والأرجح أنها كانت تقع إلى 
القرت :فى وادى الشرمة: وعدم وجوه “ال التعريف في 
كلمة "نسان” فى العيرية اين 818؟)4 يخرل :دون القول 
بأن "لاشع" هي نتدوء اللسان الذي يمتد في البحر الميت من 
ساحله الشرقي. وعليه فلا يعلم موقع لاشع على وجمه 
اليقين. 


لألأ- بلألا : 


لألأ النجم أو البرق: لمع في اضطراب- وتلألاً وجهه: 
أشرق واستنار. ويقول موسى في بركته الأخيرة للأسبماط: 
جاء » الرب من سيناء؛ وأشرق لهم من سعير. وتلألاً من جبل 
فاران» وأتى من ربوات القدسء وعن يمينه تار شريعة لهم" 
إدث *:؟). كما يقول حبقوق: "الله جاء من تيمان” 
والقدوس من ججبل فاران. سمسلاه. جلاله غطى السموات؛ 
والأرض امتلأت من تسبيحه" (حب ":"): ولا عجب فهو 
شمس البر (ملاخي 4:؟: انظر أيضاً مز .)١1١:44‏ وقد 
تغيرت هيئته أمام التلاميذ الثلاثة على جبل التجلي 
"وأضاء وجهه كالشمس" (مت 7:17), بل إن الشمس 
ذاتها سشخرزى من وجهه (إش 77:55). والمدينة السماوية 
"لا تحتاج إلى الشمس ولا إلى القمر ليضيئا فيهاء لأن 
مجد الله قد أنارهاء والخنروف سسراجها. وشي شعوب 
المخلصين بنورها" (رؤ ١؟:”؟),‏ 

لؤلؤة - لولو : 

اللؤلؤ هو الدر؛ ويتكون من الأصداف في رواسب أو 
جوامد صلبة لماعة كروية. في بعض الحيوانات المائية الدنيا 
من الرخويات من ذوات المصراعين. وتتكون اللؤلؤة داخل 
القوقعة الخاصة؛ حول حبة من الرمل أو طفيلي صغير زحف 
إلى داخلها. فتعمل على تغطية هذا الدخيل الذي أثارهاء 
بطبسقات تتكون في معظمها من كربونات الكالسيسوم 
المتبلورة. مع مواد عضوية. وهكذا تشكون اللوُلؤة: وهي 
الحجر الكريم الوحيد الذي يتكون نتيجة عملية حبوية في 
البحار. وأجود أنواع اللؤلؤ هو ما يستمخرج من منطقة 


وبقول أبوب إن "تحصيل الحكمة خير من اللالي». لا 
يعادلها ياقوت كوش الأصفرء ولا توزن بالذهب الخالص" 
(أي 78 و5١‏ انظر أيضا أم :316: .)١١:4‏ كما 
يقول الحكيم: يوجد ذهب وكشرة لالي أما شفاه المعرفة 
فمتاع ثمين" (أم 1 ٠‏ أي أن شفاه المعرفة ( (الحكمة) 
ا . كما يقول إن المرأة الفاضلة 
"ثمنها يفوق اللاليء" (ام ,)١٠١:191١‏ 


وقد شبه الرب يسوع 3 ملكوت السموات: بلؤلؤة 
"واحدة كثيرة الشمن" وجدها تاجر يطلب لالي»ء حسنة 
'فسضى وباع كل ما كان له واشتراها" (مت 46:17 
45 )- وتقول بوحنا الرانئ إن للحدبنة انتى شر بايا كل 
باب منها من 'لؤلؤة واحدة" (رؤ 1؟:؟١و١51).‏ 


لأم- لأما : 


| لأم الشيء: : أصلحه ولأم بين الشيئين: جمع بينهما 
ووقّق. ولأم اجرح والصدح: سده. والتأم: اجشمع واتحد. 
ويقول الرب على فم إشعيا ء النبي» ٠‏ متحديا كل الأمم: 
"اجتمعوا يا كل الأمم معاً. ولتلتئم القبائل. من منهم يخبر 
بهذا ويعلمنا بالأوليات؟.. لكي تعرفوا وتؤمنوا وتفهمواأ 
أني أنا هر. قبلي لم يصوّر إله. وبعدي لا يكون. أنا أنا 
الرب وليس غيري مخلص.. أنا هو ولا منقذ من يدي. 
أفعل ومن يرد ؟" (إش ,)١8-9:49‏ 

ل ب» #١‏ . 

لأم-لوّما- لئيم: 

لأمه: نسبة إلى اللؤم. واللؤم: أن يجتمع في الإنسان 
الشح ومهانة النفس ودناءة الآباء. واللئيم خلاف الكريم. 
والكلمة العبرية المترجمة "بلئيم" في العهد القديم. هي 
كلمة "بليعال"؛ وهي مركبة من مقطعين معناهما: "بلا 
فائدة" أو "عديم النفع" (قالرجا الرجوع إلى كلمة "بليعال" 
في موضعها من "حرف الباء" بالجزء الشاني من "دائرة 
المعارف الكتابية"). 


لامك : 

اسم عبري معناه "شاب قوي”". وهو: 

)١(‏ لامك بن متوشائيل من نسل قايين. وقد اتخذ 
لنفسه امرأتين, وهي أول حالة يذكرها الكتاب المقدس 
لتعدد الزوجات. وكان اسم إحداهما "عادة" واسم الأخرى 
"صلّة". وولدت "عادة" له ”يابال" الذي كان أبا لساكني 
ايا ورعاة المواشي, واسم أشي "توبال" الذي كان أب 
لكل سارب لمر 0 وولدت و له ريال 
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لمع .طأاصه أ ككاصء 


لأميم 


ش لاودكية 





وثما يستلفت الانتباه أن لامك هذا ميدع تعدد الزوجات؛ 
كان رجلاً عنيفاً عاتياًء كما يتضح مما قاله لزوجتيه: "إني 
قتلت رجلاً لجرحي وفتى لشدخي. إنه ينتقم لقايين سبعة 
أضعاف؛ وأما للامك فسبعة وسبعين" (تك .)54-1١48:4‏ 
فهو لا يسلم أموره لله؛ ويضع ثقته فيه بل يتكل على 
الأسلحة من النحاس والحديد التي اخترعها أولاده. وكأن 
هذه الأسلحة التي عززت قدرات الإنسان الجسمانية:» .قد 
أصبحث إلهه الذي يتكل عليه. 


وهناك تفسيران للشعر الذي ذكره لزوجتيه: )١(‏ أنه 
يذكر حادثا وقع فعلاً. ويبرر جرية القعل العي ارتكبهاء بأنه 
إنما كان يدافع عن نفسه. (؟) إنه كأن يهدد كل من يخطر 
في باله أن يعتدي عليه حيث أن اولاده قد اخترعوا هذه 
الأسلحة التي تمكنه من التغلب على خصمه. فإن كان يُنتقم 
لقايين سبعة أضعاف. فإنه ينتقم للامك سبعة وسبعين؛ فقد 
انتشي بقوة هذه الأسلحة, وامتلاً بالثقة في نفسه. فلم يعد 
يشعر بأنه في حاجة إلى معونة من الله. أو حماية منه, 
فكان شعره قمة في الغرور والغطرسة. وفي لامك هذا بلغ 
نسل قايين ذروة الابتعاد عن الله والاتكال على الذات. 
وشتان بين غرور لامك وشهوته للانتقام وما قاله الرب 
لبطرس أن يغفر لأخيه المخطيء إليه "سبعين سبع مرات" 
لقت 18ئاكو؟؟). 

() لامك بن مستوشالح بن أخنوخ من نسل شيث؛ وقد 
ولد نوحاًء وهو اين مئة واثنتين وثمانين سنة. وقد دعا ابنه 
'نوحا قائلاً: هذا يعزينا عن عملنا وتعب أيدينا من قبل 
الأرض التي لعنها الرب". وكانت كل أيام لامك هذا "سبع 
مئة وسبعا وسبعين سنة” (تك ,)":١ خأ١ ,١-97١:0‏ 
فقد أحس لامك هذا بتعب العمل فى الأرض وقلة إنتاجهاء 
نتيجة لعنة الله لها. بسبب سقوط آدم (تك 19-17/:8), 
وكان يتطلع إلى مسجيء النسل الموعود» وتوقع أن يكون 
الابن المولود لهء هو هذا النسلء قدعاه 'نوحا" أي "عزاء". 

ويرى بعض التنقاد أن لامك بن متوشائيل (تك 14:4) 
هو نفسه "لامك بن متوشالح" (تك 77:0 حيث يزعمون 
أن سلسلعي النسب في تك )تك عمسا في الأصل 
سلسلة واحدة, أخذتا من مصدرين مختلفين (إحسب 
نظربتهم المزعومة عن تعدد المصادر لأسفار التوراة). ولكن 
من السهل ملاحظة الاختلاقات بين الشخصيتين: بين لامك 
الجبار المزواج المحب للانتقام؛ وبين لامك الذي رجا أن يكون 
ابنه نوح هو الذي سيرفع لعنة آدم (تك 59:0). وقد كان 
نعلاً أحد أجداد الرب يسوع المسيح مخلص العالم (لو 
ضر 0 


لأميم: 

ومعناه "أمم أو شعوب"؛ وهو اسم الابن الشالث من 
أبناء دادان ابن يقشان بن ابراهيم من قطررة التي تزوجها 
بعسد موت ساأرة. واسماء ابناء دادان الثلاثة (أشوريم 
فالإشارة هي إلى القبائل التي خرجت منهم. والأرجح أنهم 
استوطنوا شمالي شبه الجزيرة العربية أو شبه جزيرة سيناء 
(تك ١:56‏ -5ل, 1 

لاهد: 


اسم عبري معناه "اسسمر"؛ وهو ابن يحث من نسل 
شوربال بن يهوذا بن يعقوب (اخ 4:؟17. 


لاود كية: 


مديئة في أسميا الصغرى في وادي نهر ليكوس أحد 
روافد نهر مياندر. في ولاية فريجية. وكان مدخل المدينة 
الغريى بص يوابة أكسيس» والمدخل الشترقى كان يسمي 
البوابة السورية التي كان ير بهسا الطريق الرئيسي إلى 
أنطاكية وغيرها من بلاد النهرين. وكانت فيها إحدى 
الكنائس السبع التي أمر الرب يوحنا الرائي أن يكتب إليها 
(رؤ .)١١:1‏ وتمييزاً لها عن غيرها من المدن العديدة التي 
أطلق عليهنا اسم “لاردكية", كانت فسمى "لاود كنية وادى 
ليكوس": وقد أسسها الملك أنطيوكس الثاني (951- 
م ملك سسورية وأطلق عليها أسم زوجسته 
"لأودوكي”", وأسكن فيها جماعة من السوريين ومن اليهود 
الذين جاء بهم من بابل إلى مدن فريجية وليديا. ومع أن 
"لاودكبة" كانت تقع على الطريق الرئيسي. وفي نقطة 
التقاء العديد من الطرق الهامة: إلا أنها ظلت قليلة 
الأهمبة: إلى أن تكونت ولاية آسيا الرومانية في 
.م. فنهضت فجأة وأصبحت مركزاً صناعيا وتجارياً, 
وبخاصة في.تصدير صوف أغنامها السوداء التي اشتهرت 
بهاء ويما كانت تصنعه منه من ثياب. كسا اشتهرت 
'بمسحوق فريجية" الذي كان يستخدم علاجا لأمراض 
العيون (ارجع إلى رؤ .)١8:1‏ وكان بالقرب منها معبد 
شهير 'لمن كارو” (/163100 1161 ) ؛ ومدرسة شهيرة للطب» 
نقشت أسماء الكثيرين من أساتذتها على نقود المدينة. 
وفي ٠5م‏ حدث زلزال عنيف دمر المدينة تدميراً يكاد يكون 
كاملاً. ولكنها كانت من الثراء حتى إن مواطنيها رفضوا 
المساعدة الكبيرة التي عرضتها عليهم روما وقدمتها فعلاً 
لغيرها من المدن التي ضربها الزلزال؛ وقام أغنياؤها بإعادة 
بنائها على نفقتهم (ارجع إلى رؤ )١17:7‏ فقد كانت مدينة 


واسعة الثراء: حتى إن شخصاً واحداً اسمه "نيكسترانس) 
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خريطة لموقع لاودكية 


لاودكية 





(+إحدى الكنائس السبع) 


(5نالة )و1010 ) قام في لام بإنشاء ملعب كبير على نفقته 
ألخاصة ذكرها لتيطس عناسية تولية عرش الأمبراطورية. 


وقد مر بها شيشرون في ١0ق.م.‏ في طريقه لتولي 
حكم كيليكية؛ وصرف فيها مبلغاً كبيراً من أحد البنوك ما 
يدل على أنها كانت قد أصبحت مركزاً مالياً هاماً. ولعل 
هذا ما جعل الرب يقول في رسالته إليها: "لأنك تقول إني 
غني وقد استغنيت ولا حاجة لي إلى شيء: ولست تعلم 
أنك أنت الشقي والبائس وفقير وأعمى وعريان. أشير 
عليك أن تشتري مني ذهباً مصفى بالنار لكي تستغتى, 
وثياباآً بيضاً لكي تلبس قلا يظهر خزى عريتك. وكتحل 
غينيك بكحل لكي تبصر" (رؤ 1:17او8١).‏ 

ولم تكن لاودكية مدينة محصنة طبيعياً: فكانت تقوم 
على ربوة قليلة الارتفاع. تحيط بها الحصون السلوقية. كما 
كانت هناك نقطة ضعف شديدة في لاودكية؛ وهي أنها 
كانت تستقي مياهها عن طريق قناة معرضة للهجوم؛ تأتي 
أميال إلى الشمال قي اتجاه هيرابوليس, ويمكن رؤية بقايا 
تلك القناة حمتى اليوم. وقد ضاقت القناة جداً بالرواسب 
يمكنه الثبات في وجه حنصار طويل. وكانت المياه الحارة 


تصل إلى المدينة فاترة» أبرد من أن تصلح للحمامات؛ 
وأدفأ من أن تصلح للشسرب. ولعل من هنا جساء القول: 
"ليتك كنت باردا أو حاراً. هكذا لأنك فاتر ولست بأردا ولا 
حاراً أنا مزمع أن أتقيأك من فمي" (رؤ :186و15١).‏ 


وللشزاء والازدهار والنجاح -عادة- تأثيره الضار على 
المجتسعات؛ وقد تسللت هذه الروح إلى المجتمع المسيحي 
في المدينة. ولو أن أرخبس الكولوسي قد خدم هناك؛ فإننا 
ند في ذلك سبب توجيه الرسول بولس إليه هذه العبارة 
الرقيقة: "قولوا لأرخبس. انظر إلى الخدمة التي قبلتها في 
الرب لكى تتممها" (كو 17:4١).؛‏ وكان ذلك قبل أن يوجه 
الرب الرسالة إلى "ملاك كنيسة اللاودوكيين" (رؤ14:5١-‏ 
؟)) بلحو جيل كامل؛ حين كانت الكنيسة قد فقدت قوتها 
وحرارتها. فلعل المدينة التي كانت تقع في مفرق عدة طرق 
هامة. كانت قد تعلمت في مدرسة التاريخ؛ فن مجاراة 
الأحوال: حتى أصبحت "لا باردة ولا حارة": ومنها تسربت 
هذه الروح إلى الكنيسة, ولهذا جاءها هذا التحذير الخطير 
من الرب" (رؤٌ 8:7 أو13١).‏ 


ويبدأ الرب خطابه إلى ملاك كنيسة اللاودوكسيين, 
بالقول: "هذا يقسوله الآمين, الشساهد الأمين الصادق" (رؤ 
11:1) وهي كلمات تشير إلى مسئولية الشهادة؛ التي 


١١ 
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لاودكية - الرسالة إليها 





صورة لأطلال لاودكية 


قد أهملتها الجماعة المكتفية بذاتها. ثم إنه "بداءة خليقة 
الله". وهي كلسات تذكر الأعضاء القدامى في كنيسة 
اللاودوكيين بكلمات سبق ان كتبها الرسول بولس في 
رسالته إلى الكنيسة في كولوسي. والتي طلب هو نفسه أن 
تقرأ في الكنيسة في لاودكية (كو .)١1:4‏ وفي الأصحاح 
الأول منهاء تكلم الرسول بولس عن رفعة وسمو المسيح. 
ولم يكن يفوت اي شخص في الكنيسة في لاودكية إدراك 
العلاقة بين الرسالتين؛ وكيف أن الله يدعرهم لاستعادة 
غيرتهم وتكريسهم؛ بالرسالة التي أرسلها إليهم من 
بطمس. لقد كانوا اناس أعمال ماهرين في المهن والحرف. 
ولكن ما كان ينقصهم هو أن يصلحوا أمورهم مع الرب. 
وأن يفتحوا عيونهم جيدا ليدركوا أن الثروات التجارية: 
التي كانوا يتباهون بهاء كانت نفاية؛ وأن يعرضيوه هو الذي 
منه يستطيعون الحصول على الذهب الخالصء والثياب التي 
تستر عريهم؛ والغنى الحقيقي الذي يبقى إلى الأبد. 


1١5 


لاودكية - الرسالة إليها 





ول نعرف سوى 
القليل عن كيف دخلت 
المسيحية إلى لاودكية, 
ولكن يبدو أن أول من 
كرزئنيهاهم 
تيموثاوس ومسرقس 
وأبفراس (كو ١:لا).‏ 
على أي حال لقد 
أفبحة لاودكية مقر 
الأسقفية فى فريجية, 
وقد استشهد أسقفها 
لعتوعةة) في 55آم. 
واستولى عليهها 
السلاجقة في 19١1م,‏ 
لم استردها يوحن 
001117105 ). وفسى 
القرن الثالث مشر 
سقطت في يد الأتراك 


المتمانيين. وتسمى 
أطلاليا الآن "أسكى 
شهر"أي القلعة 
القدية". وتقع بالقرب 
من مدينة كونجيلي" 
على نيط التسكة 
المديدية. وكثيسراً ما 
استخدمت أحجارها للبناء في مدينة "دنزلي". وما زال 
يوجد بها بقايا المسرح الروماني. والملعب. وبعض الأعمدة؛ 
وبقايا القناة النى كانت تنقل اليها المياه بطريقة "السيفون 
المقلرت" من انايب جهرية تيز كثيرة وزقنا با تلت 
كنائس مسيحية من العصور الأولى. 


لاودكية- الرسالة إليها : 


يتب الرسول بولس في رسالته إلى الكنئيسة في 
كولوسي: "متى قرئت عندكم هذه الرسالة فاجعلوها ثقراً 
أيضاً في كنيسة اللاوديكيين. والني من لاودكية تقرأونها 
أتعم أيضنا" (كو 1526) :فنا هى هده الرسالة "التى من 
لاودكية"؟ ا ا 

أولاً: هناك تفسيرات مختلفة لعبارة الرسول بولس. 
فكلمات الرسول بولس قد تعني: )١١(‏ أن الرسالة قد كتبها 
اللاودوكيون. ولكن يكفي لدحض ذلك ملاحظة أن الرسول 
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لآوي 


لاوي 


اام 1 ا اا ااا 0 


بولس يوصي المؤمنين في كسولوسي أن بحصلوا على 
الرسسالة "التي من لاودكية" ' وأن يقرأوها : فكيف يمكن 
للرسول أن يأمر بذلك بخصوص رسالة كتيها طرف ثالث؟ 
وكيف أستطاع الرسول بولس أن يعرف أنه ترجد نسخة من 
تلك الرسالة كتبها اللاودكيمون قبل أن يرسلوها؟ وكيف 
عرف أن اللاودكيين لديهم الاستعداد لإرسال نسخة منها 
إلى كولوسي؟ إن هذا الافتراض يشير الكشير من المشكلات 
التي لا حل لها. كما أن عبارته تتضمن أن هذه الرسالة 
"التي من لاأودكية". "والرسالة إلى كولوسي” هما رسالتان 
متكاملتان؛ يجب على كل من الكنيستين أن تتبادلاهماء 
لتستطيع كل منهما قراءة الرسالة المرسلة إلى الأخرى. 


(؟) أن الرسول بولس كتب رسالة من لاودكية. وأن 
هذه الرسالة قد تكون الرسالة الأولى أو الثانية إلى 
تسالونيكي, أو الرسالة إلى غلاطية. ولكن المرجح جداأ أن 
كل هذه الرسائل لم تكتب من لاودكية؛ وآن الرسول بولس 
عندما كتب الرسالة إلى الكنيسة في كولوسي؛ كان سجيناً 
في رومية؛ ولهذا البسيبتوحله: فشن لمعيل أن بكرن قد 
ا لاد ريخاصة انه 
لك امت د ل 
منها رسالة. 

() إن الرسالة كانت موجهة إلى اللاودكيين: 


1( إنها رسالة لم يكتبها الرسول بولس بل كتبسها 
شخص أخرء ولكن لهجة العبارة لا تحتمل ذلك أبداً. 


(11) أن الرسول بولس هو الذي كتبها؛ ولكنها فُقدت 
ولم تصل إلينا؛ وهو التفسير الشائع. 

(111) إنها الرسالة اللاتينية المزيفة؛ والتي ترجع إلى 
القسرن السادس الميلادي: والتي تحمل العئوان: "إلى 
اللاودكيين”. وهي ليست سوى حشد من آيات مأخوذة من 
كتابات الرسول بولس المعروفة؛ وبخاصة الرسالتين إلى 
فسيلبي وإلى غلاطية: ووضعت هذه الآيات معنا بطريقة 
عشوائية. وكان من الطبيعي أن يوصي الكاتب المزيف 
الذي جمعها -في ختام رسالته- بأن يتم تبادل الرسالة مع 
الرسالة إلى كولوسي. وقد دفعه إلى هذا التزييف ما 
أوصى به الرسول بولس في الرسسالة إلى كولوسي (كو 
4» فأراد أن يملا هذا الفراغ الذي رآه. 


(17) البيديل الوحيد لكل ذلك. هو أن الرسالة "التي 
من لاودكية" كانت رسالة من الرسسول بولس نفسه إلى 


الكنيسة في لاودكية, ويوصي المؤمنين في كولوسي أن 
يحصلوا عليها "من لاودكية". وأرجح الاحتمالات أنها هي 
الرسالة التي تحمل العنوان: "رسالة بولس الرسول إلى أهل 
أفسس", وثمة الكثير من الأدلة التي تؤيد ذلك. لقد كتب 
الرسول بولس رسالة إلى الكنيسة في لاودكية: المدينة التي 
ذكرها مرتين في رسالته إلى الكنيسة في كولوسي؛ "فإني 
أريد أن تعلموا أي جهاد لي لأجلكم ولأجل الذين في 
لاودكية" (كو ٠:57"‏ ):, "سلموا على الإخوة الذين في 
لاودكية. وعلى نمفاس وعلى الكنيسة التي في بيته" (كى 
4 )© وإذا سلمنا بأن ما ذكره في رسالته إلى الكنيسة 
في كولوسي )٠:(‏ يعني أنه كتب رسالة إلى الكنيسة 
في لاودكية في نفس الوقت الذي كتب فيه إلى الكنيسة 
في كولوسي» فأين هذه الرسالة؟ 

ثانياً: نرى مما سبق: )١(‏ أن الكلمتين "في أفسس" 


(أف١١١)‏ لا توجدان في أقدم مسخطوطتين للكتساب 


المقسدس.» وهما المخطوطة السسيئائية والمخطوطة 
الفاتيكانية. 


(؟) يذكر الرسول بولس في الرسالة إلى أفسنى أن من 
يكتب إليهم, لم يكن إمانهم على يديه؛ بل يقول: "إذ قد 
سمعت بإهانكم بالرب يسوع" ١‏ (أف .)١10:1١‏ كما يقول: 
سيب هذا أنا بزلس اشير اسع نوع لأجلك ايها 
الأمم, إن كندم قد سمعتم بتدبير نعمة الله المعطاة لي 
لأجلكم" (أف 1:1::1). ونعلم من سفر أعمال الرسل أن 
المؤمنين في أفسس كانوا في غالبيتهم من اليهود. فيكون 

من الغريب أن يقول لهم: "أيها الأمم" . كما أنه قضى في 
أفسس ثلاث سنوات يخدم بينهم, فكيف يقول لهم: "إن 
كنتم قد سمعتم بتدبير نعمة الله المعطاة لي لأجلكم" (أف 
0# 

ثالشا: والخلاصة هي أن الأرجح هو أن الرسالة إلى 
لاودكبة هي نفسها الرسالة الموجودة بين أيدينا باسم “رسالة 
بولس الرسول إلى أهل أفسس" (فالرجا الرجوع إلى مادة 
"أفسس- الرسالة إليها". في موضعها من الجزء الأول من 
"دائرة المعارف الكتابية"). 


لاوي : 

)١(‏ لاوي الابن الشالث ليعقوب من زوجته ليئة؛ 
ومعناه "اقتران" لأن ليئة عندما ولدته ابنأ ثالثاً ليعقوب 
قالت: الآنء هذه المرة يقشرن بي رجلي. لأني ولدت له ثلاثة 
بئين. لذلك دعي أسمه "لاوي" (تك 18:55- انظر نفس 
العوربة في عد 18:؟و4؛ إش .)١:11‏ وإخوة لاوي من 
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أمه هم رأوبين وشمعون ويهوذا وبساكر وزوبولون. وأختهم 


دينة. 


وى قريب لاو شتير بابد حف عقف لا رحن ١‏ 
نقيجة لما فعله هو وأخوه شمعون عندما أغة عتشسب ه شكيم بن 


حمور الحوي أختهنا دينة عندمسا خرجت لتنظر بئات 
الأرض؛ فقد احتالا على شكيم وقومه ليختتن منهم كل 
رجل. وانتهزا هذه الفرصة -والرجال متوجعون- وهجمًا 
على المدينة -على غرة- 'وقتلا كل ذكر. وقشلا حصور 
وشكيم ابنه بحد السيف... ونهبوا المديتة" (تك 1:746- 
9 وهكذا خلقا جواً من العداء مع سكان الأرض, 
فغضب عليهما يعقوب وخشى البقاء في الأرض. ولم ينس 
يعقوب ما فعله ابناه شمعون ولاوي- إلى نهاية حياته, 
ضفي حديثه الأخير لأبنائه؛ قال لهما: "شمعون ولاوي 
أخوان. آلات ظلم سيوفهماء في مجلسهما لا تدخل نفسي. 
عجمعهما لا تتحد كرامتي... ملعون غضبهما فإنه شديد 
وسخطهما فإنه قاس" (تك 7-0:49). ويبدو غضب 
يعقوب عليهما؛ في تخطي رأوبين- لخطيته مع بلهة سرية 
أبيه (تك 2:150؟) وتخطي شمعون ولاوي؛ وإعطاء حق 
البكورية قور 11 حت سف لكر انيما اننا الات 
0 


وكان للاوي ثلاثة أيناء هم جرشون أو جسرشسوم (اأخ 
5 وقسهسات ومراري (تك ,١١:45‏ خسر 
1٠٠م)‏ وقد تزلوا إلى مصر مع جدهم يعقوب 
وأولاده وقد ماتوا جميعاً في في أرض جاسان في مصر. 
وكان موسى وهرون ابني عمرام بن قسهات بن لاوي. وقد 
اختار الرب سبط لاوي لخدمته لوقوفهم بأمانة في امر 
العجل الذهبي؛ فعندما قال موسي: "من للرب فإلى. 
فاجتمع إليه جميع بنى لاوي" (خر 55-155:57). ومن 
سبط لاوي اختار الله هرون وبنيه كي يكونوا كهنة له. 


(؟) لاوي بن حلفي جابي الضرائب في كفر ناحوم 
(مرقس ,.)١8:7‏ وقد وجده الرب يسوع "جالساً عند مكان 
الجباية» فقال له اتبعني. فقام وتبعه".وقد صنع للرب يسوع 
"ضيافة كبيرة في بيته" دعا إليها 'جمعاً كثيراً من 
عشارين وآخرين. فتذمركتبتهم والفربسيون على تلاميذه 
قاتلين: لماذا تأكلون وتشربون مع عشارين وخطاة؟ فأجاب 
يسوع وقسال لهم: "لا يحتاج الأصحاء إلى طبيب بل 


المرضى. لم آت لأدعو أبراراً بل خطاة إلى التوبة" (لوة: . 


55-151 ). ولاوي بن حلفي هذا هو تفسله "متى" أحد 


١ 


الاثنى عشر رسولاً (انظر مت 9:ف-1١),‏ 


() لاوي بن ملكي أحد أسلاف الرب يسوع الممسيح 
(لو 8:1؟). 


(4) لاوي بن شمعون أحد أسلاف "الرب يسوع المسيح 
إلى "بة؟): 

لاويون : 

وهم سبط لاويء الابن الثالث ليعقوب من زوجته ليئة. 
وقد اختارهم الرب لخدمته بسبب موقفهم الشسجاع في أمر 
العجل الذهبي (خر 81). وقد عيِّن لهم الرب خدمتهم في 
خيمة الاجتماع. فقد أخذهم الرب بدل كل بكر في بني 
إسرائيل (عد #:14). وقال لموسى: "قدم سبط لاوي 
وأوقفهم قدام هرون الكاهن وليخدموه؛ فيحفظون شعائره 
وشعائر كل الجماعة قدام خيمة الاجتماع. ويخدمون خدمة 
المسكن. فيحرسون كل أمتعة خيمة الاجتماع... فيُعطى 
اللاوبون لهرون ولبنيه. إنهم موهوبون له هبة من بني . 
إسرائيل. وتوكل هرون وينيه فيحرسون كهنوتهم, والأجنبي 
الذى بقترب يقتل" (عد80:7-١١),اتنظر‏ ايضا عند 
ا 


وفي بركة صوسى الأخيرة للأسباطء. قال عن لاوي: 
'يعلمون يعقوب أحكامك, وإسرائيل ناموسك. يضعون 
بخوراً في أنفك؛ ومحرقات على مذبحك” (تث 19:م- 
٠‏ ؟أخ 4-17:17)؛ وكانوا يساعدون الكهنة في كل ما 
يتعلق بالعسبادة في المسكن؛ ولم يكن نصصيب في أرض 
كنعان. عندما قسّم يشوع الأرض بالقرعة بين الأسباط 
(بش "١‏ انظر أبضساً عسد 74-15-41١4‏ تث ١ان3ق‏ 
5أ©» فقد كان الله هو نصيبهم. وقد أعطاهم يشوم 
4 مدينة ومسارحها في وسط الأسباط» لسكناهم ومراع 
لمواشيهم: كان من بينها مدن الملجا الست (يش ١؟),‏ 

وعندما تمت إقامة الخيمة فى البرية؛ عيّن الله لكل 
عائلة من عائلات اللاويين الشلاث: جرشون وقسهسات 
ومراري- الخدمات المنوطة بككل عائلة. وتذكر واجبات بني 
قهات في سفر العدد (4:١-١؟).‏ وواجبات بني جرشون 
(عدغع؛١؟‏ مكل وواجبات بني مسراري (عدغع:هة9ؤ1- 
). فكانوا بقومون بخدماتهم تحت إشراف الكهنة من 
بني هرون (عد .)١15:8‏ فكان منهم الحسّالون والبنًا عون 
والمساعدون في كل جوانب الخدمة حسب المعين لكل منهم. 
لكي يتفرغ الكهنة لخدمة المذبح. ونجبد مجملاً لخدمة 
اللاويين في قول الرب لموسى: "وكّل اللاويين على ممسكن 
الشهادة وعلى جميع أمتعته. وعلى كل ما له. هم يحملون 


لاوع. +همكوهاط.كعاهوط-ء 1 أممء 


ملمءع. طااصه خواصطء 


لاأويون 


لآويون 


000000 اليو‎ 020252020 00000101010101 1 ١ 


المسكن وكل أمتعته وهم يخدمونه وحول المسكن ينزلون. 
نعند ارتحال المسكن,؛ ينزله اللاويون؛ عند نزول المسكن 
يقيمه اللاويون. والأجنبي الذي يقصرب يُقتل” (عد 
١بفوكذة).‏ 


وكسان للاويين مكان مسحدده فى المحلة عند ارتحال 
القماعة في البرنةة فكان مكاتيد خول اين مباشرة إذ 
كانوا يعتبرون حراساً لهاء يعمد عليهم في الدفاع عنها 
ولو ببذل حياتهم, لأن الرب أفرزهم لخدمته (عد -1١4:8‏ 
69 5:18). وقد أمر الرب أن "ينزل بنو إسرائيل كل في 
محلته؛ وكل عند رايته بأجنادهم. وأما اللاوبون فسينزلون 
حول مسكن الشهادة لكي لا يكون سخط على جماعة بني 
إسرائيل؛ فيحفظ اللاويون شعائر مسكن الشهادة" (عد 
انكفو"6). 

وبذلك كان موقعهم بين الكهنة والشعب. وكان الجزء 
الأكبر من عملهم شاقاً؛ ولم يكن مسموحاً لهم بالدخول 
لرؤية المذيح المقسدس أو أن يمسوا القدس لثلا يموتوا (عد 
2.4 وكانوا ياخذون -مقابل خدمتهم في خيمة 
الاجتماع- الأعشار من كل بني إسرائيل» ويقدمون بدورهم 
عشر ما يحصلون عليه للكهنة (عد 18:١18-7ءاتث‏ 
15 


ومن الواضح أن الواجبات التي كانت محددة للاويين» 
كانت تتغير بتغير الظروف. فعندما استقرت أسباط بني 


إسرائيل قفي ارض كنعان. وجد اللاويون انفسهم مشتتين 


بين كل الأسباط على جانبي نهر الأردن؛ ولم يكونوا -في 
غالبيتهم- قريبين من خيمة الشهادة في شيلوه (بشي ١؟),‏ 
وهكذا لم تكن واجباتهم ومسئولياتهم هي التي كانت في 
أيام البرية. ولا شك في أن الذين كانوا منهم قسريبين من 
شيلوه. كان منوطأ بهم بعض مستوليات الخدمة في 
المفدس. فقد انتسهت خدمة إنزال الخيمة وحملها بعد أن 
استقرت في شيلوة. وهكذا عمل البعض منهم كمعلمين في 
المدن التي كانوا يقيمون فيهها (تث ؟1١:18و5١,‏ 
ااكورة؟ ., كاغ لاا بلاسف 356 نع ميلا). 


وبعد أن نقل داوه التابوت إلى أورشليم وأقام نظاصاً 
رائعاً للخدمة؛ أصبح من اللازم أن يتوفر عدد أكبر من 
المساعدين في أورشليم (انظر ١أخ ,18-١:18‏ 86؟58-1, 
؟صم 55:16): فاحتاج الأمر إلى أعداد أكبر من اللاويين 
بلاغ تمحتدلل ولبتلدغ كل كابلوع و/5-13ع), 


وعندما ملك يربعام بن ناباط على الأسباط العشرة في 
الشمال. كان من الواضح أنه لم يعد للكهنة واللاويين 


مكان فى خططه للحياة الدينية للأمة, ببل أقام 'كهنة من 
أطزاف لفتحت البريكرينا بن ري لأري لقال لباه 
ارجع أيضاً إلى ؟أخ 9:1و١٠).‏ وهكذا طرد كل اللاويين 
من ملكته. ومن العسير تقدير ما كان لذلك من نتائج على 
الحالة الدينية في تملكة إسرائيل (المملكة الشمالية): ققد 
كان اللاويرن كالملح للأمة؛ لهم تأثيرهم في الحفظ من 
الفساد. وحيث أنهم اضطروا لمغادرة المملكة الشمالية؛ فلا 
عجب أن دب فيها الفساد سريعاً؛ حتى أوقع بها الرب 
العقاب على يد ملوك اشور الذين سبوهم من بلادهم. فقد 
كان اللاويون مكلفين بخدمة تعليم شرانع الله (انظر مثلاً 
؟اخ 5" :"). وبدون هذا التعليم. انحدر شعب يربعام إلى 
الوثنية وممارساتها الشريرة. 

وفي أثناء حكم يهوشاقاط -ملك يهسرذا- كلف 
بهوشافاط رؤساءه واللاويين "أن يعلميا في مدن يهوذا.. 
فعلموا في يهوذا ومعهم سفر شريعة الرب: وجالوا في 
جميع مدن يهوذا وعلموا الشعب" (؟ أخ /!1:/ا-3). ولا 
يمكن المغالاة في تقدبر أهمية هذا العمل وتأثيسره في 
الشعب. كما شكُل يهوشافاط في أورشليم محكية "من 
اللاوبين والكهنة” ومن رؤوس آباء إسرائيل لقضاء الرب 
والدعاوي" (؟أخ .)١١-8:19‏ 


وعندما أراد يهوياداع الكاهن العظيم, أن يمحو عبادة 
البعل التي أدخلتها عثليا الملكة الشريرة إلى اورشليم» 
ساعده في ذلك "اللاويون من جميع مدن يهوذا فقضوا على 
الملكة الشريرة: وأقاموا يوآش ملكا مكانها" (؟أم 
الا -؟؟). 

وفي أيام الإصلاح الذي قام به الملك حزقياء كان 
اللاويون في مقدمة الحركة الي اعادت برنامج داود في 
العسبادة الروحسية (”؟ أن 59:؟5-1١).:‏ فكانوا هم 
المسئولين عن إعادة تكوين فرق الغناء التي كان لها أثر 
كبير في النهضة التي حدثت؛ فقد تفيذوا خطة داود بكل 
حذافيرهاء بل قام بعض اللاويين بكتابة بعض المرامير في 
تلك الفترة. 


وعندما تولي الملك يوشيا عرش يهوذا. وجد من السهل 
عليه ان يحرك القوى التي تضمن له النهضة. لآن اللاويين 
كانوا قد مهدوا الأرض لها بأمانة غير معهودة (؟أخ 
4 )» وما قاموا به من تعليم الشعب (؟أخ 
0:”), فعملوا كل شىء "حسب كستسابة داود ملك 
إسرائيل: وحسب كتابة سليمان ابنه" (؟أخ 4:58). وهذا 
لا يعني التهوين من تأثير الكهنة وخلدة النبية (؟أخخ 
غ:18-77), وإرميا النبي (إرميا ١:؟).‏ 


١ 
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اللاوبون - سفر اللاويين 


ولا نعلم شي ا- على وجه اليقين- عن عمل اللاويين 
وحياتهم في أثناء السبي في بابل؛ حيث بقي الشعب نحو 
سبعين سنة بلا هيكل؛ ٠‏ في انتظار تحقيق الوعد بإنقاذهم. 
ولا شك في أنه كان لدانيال وحزقيال تأثيز كير على 
أولئك المسبيين. وفي تلك الأثناء برزت فكرة "المجمع". 
وكُتبت بعض المزامير. ونُسخت مخطوطات الأسفار المقدسة 
وحفظت, :ما يرجح معه استمرار وتقدم برنامج اللاويين في 
التعليم. وقد قاد زربابل الشعب في العودة إلى اورشليم: 
وكان بينهم عدد قليل من اللاويين (عز 7:. ؤو .لا 5:م- 
.)5١-15:5 3‏ كان العدد الذي رجع مع عزرا مخيبا 
للأمل؛ وإن كانت نسبته أكبر ما كانت فى الدقعة الأولى 
(عسز 7:لاو318, 18:8 او- ارجع أيضاً إلى نع 
65) وقبل انتهاء عمل نحميا في أورشليم؛ استعيد 
البرنامج القديم الذي وضعه داود. وتقدم العمل بصورة 
أنضل (نح ا بخولاكر. كرغ لاع 7 ا: ال الل 


وفي أيام عزراء وضعت مسئوليات أكثر على اللاويين» 
فكانوا تحت تصرفه. ومن كل قلوبهم قاموا بخدمة التعليم. 
وكان اهتسمام عزرا الشدبد هو نسخ مخطوطات الأسفار 
المقدسة, وكان ذلك يستازم جهداً ضخماً في نس هذه 
الوثائق وحفظها ٠‏ وقد قام اللاويون بالكثير في هذا المجال 
وأثبتوا مقدرتهم كمعلمين. فأخذوا على عاتقهم كل مهمة 
التعليم تقسريباً؛ في الهيكل التساني. ومن المرجح أن 
خدماتهم امتدت إلى المجامع. 

وبيعطي كاتب سفري الأخبار مكانا بارزا للاويين, 
وكيف كانوا أدوات نافعة في عمل الرب؛ فقد كانوا حراساً 
على تابوت العهد. ولم يكن مسموحا لغيرهم بحمله (اأخ 
06 . كما اختار داود من اللاويين خداماً وجعلهم أمام 
تابوت الرب "لأجل التذكير والشكر وتسبيح الرب" ١١أخ‏ 
1 وما كان أعظمه امتياز ان يخدم اللاويون أمام 
تابوت ألرب!, 


وقد شهد عنهم الكتاب أنهم في أيام حزقيا الملك. كان 
اللاويون "أكثر استقامة قلب من الكهنة في التقدس" (كأخ 
8" . وهكذا أصبح أبناء » لاوي هم معلمو الشقافة 
والدين. لقد كانت خطة الله أن تكون كل الأمة ملكة 
كهنة"؛ ومن ثم شعباً مقدساً؛ وقد أصبح الكهنة واللاويون 
هم وسطاء العهد االمقدس (الرجا الرجوع إلى مادة 'كهنوت" 
في هذا الجزء من "دائرة المعارف الكتابية") 


اللاوبون- سفر اللاويين : 
سفر اللاويين هو السفر الثالث من أسفار العهد القديم, 
وهو رحد -إلى حد بعيد- بواجبات الكهنة اللاويين. 
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اللاويون - سفر اللاويين 


وأسمه في العبرية هو أول كلمة فيه "ودعا" (لا .)١:١‏ 


أولاً- الكاتب: كثيراً ما كان يطلق على هذا السفر في 
التقليد: "السفر الثالث لموسى". ما ينسبه مباشرة إلى 
الرجل الذي استخدمه الرب في كتابته. ومع أنه لا يُذكر 
في السفر نفسه ان موسى هو الذي ككتبه؛ إلا أنه يتكرر 
كثيراً القول: "وكلم الرب موسى" (انظر مثلاً إ1:١:4:١,‏ 
قعل كتأاوطخرذاوغ 7 لا ؟كوا؟, 014.سالخ) فلا 
مجال لما يزعمه بعض النقّاد من أنه كُتب بعد نحو ألف سنة 
من عضر موسى. 

ثانيا- التاريخ: لقد أعلن الله لموسى بعض الشرائع في 
سفر اللاويين: بأن: كلّمه من خيمة الاجتماءم" (لا قبكحاء 
وبعضها الآخر في جبل سيناء (45:15). ومعنى هذا أن 
الرب أعطى موسى محتويات سفر اللاويين بعد إقامة خيمة 
الشهادة. ولكن قبل مغادرة بني إسرائيل جبل سيناء. وهو 
ما يتفق تماماً مع ما جاء في سفر الخروج؛ حيث نقرأ: وكان 
في الشهر الأول من السنة الثانية في أول الشهر أن المسكن 
أقيم" (خر .)17:4٠‏ ثم مكثوا شهرا في سيئاء؛ أعطى 
الله موسى في أثنائه شرائع سفر اللاويين. "وفي أول الشهر 
الثاني. في السنة الثانية لخروجهم من أرض مصر” (عد 
٠‏ ]أمرالرب موسى ان يجهز الشهسالمغادرة سيناء 
استعداداً للدخول إلى أرض الموعد. 


د وليس من السهل الجزم تاريخ خروج بني إسرائيل من 


مصرء فتراوح التقدير ما بين أواخر القرن الخامس عشر قبل 
اا و و ا ات 0 ونهيها كان 


ل#الثانية بعد ا من منصر. 


ثالها- الخلنية: قبل نحو أربعمائة سنة من خروج نبي 
من مصرء وعد الله إبراهيم يع أن نسله سيكونون كالرمل الذي 
على شاطيء البحر؛ وأنهم سيذهبون إلى أرض غريبة حيث 
يستعبدون لدة أربعمائة سنة. وهو ما حدث فعلاً إذ دفعهم 
الوجوع إلى النزول إلى ممصصرء ولخوف المصريين من تكاثر 
بني إسرائيل؛ استعبدوهم وأذلرهم. 

ويحدثنا سفر الخروج عما عمله الله من خلال موسى؛ 
وكيف أخرج بني إسرائيل من مصر بذراع ممدودة ويد رفيعة 
وإجراء العجائب والمعجزات. وقادهم موسى إلى جبل 
سيناء. حيث ظهر الرب لهم في نار ودخان على قمة الجبل. 
وصعد موسى إلى الجبل حيث أعطاه الله الوصايا العشر 
وشرائع عديدة: وأظهر الله بذلك أنه قد اختار أمة إسرائيل 
ليكونوا له شعباً خاصأ مقدسا, يختلفون عن سائر 
الشعوبء ويظهرون صفات الله في سلوكهم (انظر خر 
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اللاويون - سفر اللاويين اللاويون - سفر اللاويين 
15بقو5). نار ودخان؛ ولكن حتى في حالة عدم وجود علامات خارقة, 


وكان إعلان الله في سيناء أمراً فريداً لم يتكرر. وقد 
أعلن لموسى أنه يريد أن يسكنء وسط شعب إسرائيل بصفة 
دائمة, ولذلك أمرهم أن يقيموا له مسكناً ملكياً يليق يملك 
الملوك ورب الأرباب؛ ويكون قابلاً للانتقال معهم من مكان 
إلى مكان؛ وهو ما يسمى "خيمة الشهادة” (خر ١-18‏ 2). 
وعندما تمت إقاستهاء 'غطت السحابة خيمة الاجتماع وملا 
بها الرب المسكن.. لأن سحابة الرب كانت على المسكن 
نهاراً» وكانت فيها نار ليلا أصام عيون كل بيت إسرائيل 
في جميع رحلاتهم" (خر ٠‏ 79-7]:4). 
كسا يذكر سفر الخروج كيف أمر الرب موسى أن يقيم 
أخاه هرون وبنيه كهنة للخدمة في خيمة الشهادة (خر 
4ر4 ولكن حدث أنهم قبل أن يشرعما في بناء 
الخيمة. صنعوا بزعامة هرون. عجلاً ذهبياً وبدأوا في 
عبادته. قغطب الله ولكنه عفا عنهم بصلاة موسى من 
أجلهم. وهكذا يترك سفر الخروج القاريء في حيرة؛ فقد تم 
بناء خيمة الشهادة» ولكن لم يكن فيهم من يعرف كيفية 
عبادة الله فيها. ولا وضع هرون وعائلته بعد إقامة العجل 
الذهبي. ولكن الله أظهر غنى نعمته في الصفح عن هارون 
أيضاًء والسكن في وسط الشعب؛ وأعطى تعليماته لموسى 
في سفر اللاويين» إرشادا لهم إلى كسفية عبادته في خيمة 
الاجتماع. 


رابعا- الهدف والمغسزى: تبين الوصايا العشر -في 
إيجاز رائع- مما ينتنظره الله من شسعسبسه في سلوكسهم. 
فالوصايا الأربع الأولى تختص بالعلاقة بالله. أما الوصايا 
الست الباقية فتختص بالعلاقة بالآخرين. ويتبع سفر 
اللاويين ترتيبا ماثلاً. فالأصحاحات ١7-١‏ تربنا كيف 
أراد الله من الشعب أن يعبدوه» بينما ترينا الأصحاحات 
من 57-18 -بعامة- كيف يجب أن بنصرف الناس من 
نحو بعضهم البعض. وبينما نجد الوصايا العشر عامة يمكن 
تطبيقها على كل المجتمعات؛ فإن سفر اللاويين موجه إلى 
شعب إسرائيل في ظروفه الخاصة؛ وعلي القاريء الآن لسفر 
اللاويين أن يستطلع ما وراء هذه الشرائع من مبساديء دينية 


ثابعة. 


هناك أربعة مواضيع هامة جداً يتضمنها سقر اللاويين: 
(أ) حضور الله. (ب) القداسة. (ج) الذبيحة. (د) عهد 


(أ) حضور الله؛ فالله دائم الوجود مع شعبه بطريقة 
واقعية: وفي بعض الأحيان يبدو حضوره منظوراً ني شكل 


فإن الله موحود؛ ويكون قريبا بعصسورة 5 خاصة: عندما كيم 
الناس إلى عبادته وتقديم ذبيحة. فكل الذبائح المأكورة فى 
سفر اللاويين هي ذبائح تقدم للرب. وعند إيقاد الذبيحة, 
يشتم الله رائحة طيبة:. فهي "رائحة سرور للرب" (لا 
.0١‏ ويجب على الكهنة الذين يقدمون الذبائح. أن 
يكونوا في منتهى الحذر, لأنهم يقتربون إلى الله أكثر من 
سائر الناسء فإذا تهاونوا في ذلك وكسروا شراتع الله 
فإنهم يتعرضون للموث (لا ١٠6١و‏ ؟). 

والله لا يوجد قى العبادة فقط. بل في كل الواجبات 
العادية في الحياة. ونجد في الأصحاحات الأخيرة تحذيراً 
متكرراً: "أنا الرب إلهكم" (لا 5:18 19:), ليذكر 
بني إسرائيل بأن كل جانب من جوانب حياتهم؛ سواء فيما 
يتعلق بالعيادة (الأصحاحات )14-1١‏ أو بالحياة الزوجية 
(الأصحساحان 18و١5),‏ أو العلاقات مع الآخرين 
(الأصحاحان 15و0؟!), فجميع هذه لها أهميتها عند الله. 
فيجب أن يعكس سلوك كل إسرائيلي صفات الله نفسه 
(-7:7). فمخافة الرب يجب أن تدفع الإنسان لمعاونة 
الأعمى والأصم والشيخ والمسكين. ومع أن مسثل هؤلاء 
الناس لا يستطيعون الثأر لسوء المعاملة. فإن الله يهتم بما 
يحدث لهم (1910: ]و91 750 :اواو ؟2). 


(ب) القداسة: "تكونون قديسين لأني أنا قدوس" (لا 
05 وهك. 5:15 . 8:6؟). ويمكن اعتبار هذه العبارة 
شعاراً لسفر اللاويين. فكلمات 'مقدس". "طاهر"؛ "ونس" 
تعكرر كثيرا في هذا السفر. فالله هو القدوس السامي 
الكامل؛ فالقداسة من أبرز صفاته, ولكن الخلائق البشرية 
يمكن أن تصبح مقدسة 0 ولكي يصبع الإنسان مقدساً 
يجب أن يكون 
أصبح كل شعب إسرائيل "أمة مقدسة" (خر 5:19). 
ويخبرنا سفر اللاويين (5:8) كيف تعين هرون وبنوه كهنة. 
وقد جعلهم هذا أكثر قداسة من سائر الشعب. وبذلك 
يستطيعون الاقتراب إلى الله وتقديم ذبائح. 

وقبل أن يستطيع الإنسان أن يصبع مقدساً يجب أن 
يكون طاهراً. والطهسارة في سفر اللاويين تعني أكثر من 
الخلو من القذارة» وإن كانت تشمل ذلك أيضاً. إنها تعني 
الخلو من أي شذوذ. وعندما يعوز الإنسان ذلك, يقال عنه 
إنه "نجس" أ ى غير طاهرء ولذلك كانت أشنع نجاسة هي 
المرت؛ اذى مراهل:التشيض عن انين الكاملة. ولكن 
النزيف وغيره من الإفرازات؛ والأمراض الجلدية؛ كان يمكن 
أن تجعل الإنسان نجساً. كما أن الحيوانات التي لها عادات 


مختارا من الله وأن يؤمن ب2: وهكذا 


١ا/‎ 
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غريية يمكن أن تعتبر نجسة (الأصحاحات .)18-١١‏ 

والقداسة -ونقيضها النجاسة- يمكن أن يوصف بها 
السلوك: وكذلك المظهر الخارجي؛ فالقداسة معناها طاعة 
الله والسلوك على مشاله- وتبين الأصحاحات 8١-0؟)‏ 
ماذا تعنى القداسة فى الحياة اليومية؛ فهى تعنى تجنب كل 
علاقات جنسية غير شرعية؛ والعناية بالفقراء, والأمانة 
والإنصاف ومحبة قريبك كنفسك. وهذا النوع من السلوك 
جعل إسرائيل تبدو مختلفة عن غميرها من الأمم. وبهذه 
القداسة كان من المفروض أن الأمة كلها تعلن حقيقة الله- 
المعيشة على مثاله. 

١ج‏ النبيحة: ولم يكن في الإمكان -عمليا- أن 
تعسيش الأمسة أو الأفراد على هذا المستوى الرفسييع من 
القداسة. فحتى لو لم يقترف الإنسان خطية من الخطايا 
الشنيعة: فإنه كان ممعرضاً لأن يتنجس فلامسة شخص 
آخر؛ أو لمس جثة حيوان ميت, أو بغير ذلك من الطرق» 
وللاحتفاظ بعلاقة مع الله القدوس. كان يجب أن تغفر 
خطايا إسرائيل وتمحى نجاسته؛ وكان هذا هو سبب تقديم 
الذيائح, فقد كانت للتكفير عن الخطية؛ والتطهير من كل 
نجاسة؛ والحصول على الغفران. ولأن الخطية لها تأثيرها 
الخطير على العلاقات بين الله والإنسان بطرق عديدة؛ فإن 
سفر اللاويين يذكر أربعة أنواع من الذبائح لتغطية جميع 
الحالات (/ا ,)1-١‏ ويذكر نوع الذبيحة التي كان يجب أن 
تقوم في مختلف الحالات (لا 17-1). وكانت كل هذه 
الطقوس لبيان شناعة الخطية وخطورتهاء وللحفاظ على 
السلام والشركة مع الله ومع البشر. 

() عهد سيناء: كل الشرائع الواردة في سفر اللاويين 
هي جزء من العهد الذي قطعه الله مع الشعب في سيناء. 
فهي تُفْصّل وتطبق مباديء الوصايا العشر. على ظروف 
شعب إسرائيل قدياً, ولكنها أكثر من مجرد مجموعة من 
القواعد المنصلة. ويجب أن نذكر ثلاثة أمور بخصوص هذا 
العهد: )١(‏ لقد أوجد العهد علاقة شخصية؛ فقد أصبم 
الرب ملكا لإسرائيل: وأصبح إسرائيل كنزه الخاص المفرز 
من سائر أمم العالم. (؟) كان العهد مبنياً على أساس 
نعمة الله. فقد وعد الله إبراهيم, وبإنقناذه الشعب من 
العبودية في مصرء أثبت أمانته لوعده. ومحبته لإسرائيلء 
وكان على شعب إسرائيل بدورهم. أن يبدوا اعترافهم 
بالجميل لأجل هذا الخلاص؛ وذلك بحفظ التاموس. ولم 
يكن حفظ الناموس هو علة خلاصهم: فقد أعطي الناموس 
لشعب قد شدي من العبودية فعلاً. كما أن العهد تضمن 
وعودا وإنذارات أبضا (لا .)5١‏ فإذا حسنظت الأمة 
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الناموس فإن الله يعدهم بمحصولات وفيرة. وبالنصرة على 
أعدائهم. وبمسيرة الله في وسطهم كما كان يفعل مع آدم 
في جنة عدن, ولكن إذا رفضوا شرائع اللهء فلابد ان تحل 
بهم الكوارث الرهيبة؛ من جنات وجوع وهزيمة؛ بل والنفي 
من الأرض التي وعد الله ان بعطيها لهم. هذه اللعنات 
كانت "الخلفية" للتحذيرات التي وجهها ليم الأنبياء فيما 


خامساً- المحتويات: 


(أ) أنواع الذبائح (الأصحاحات :)7-١‏ فسهذه 
الأصحاحات تشرح كيفية تقديم الأنواع المختلفة من 
الذبائح. وكانت غالبية هذه الذبائح تشكل جزءاً من العبادة 
المنتظمة في خيمة الشهادة. ثم في الهيكل فيما بعد. كما 
تختص بالذبائح الشخصية التي كان على الشخص أن 
يقدمها متى أخطأ أو نذر نذراً أو شفى من مسرض. وهي 
تشرح ما على مقدم الذبيحة أن يعمله. وما على الكاهن 
أن يعمله, وأي أجزاء الذبيحة يجب إيقاده على المذبح. 
وأي أجزائها يمكن أن يأكله الكاهن. وما يجب عمله بدم 


الذبيحة. 


وأول كل شيء. كان على مقدم الذبيحة أن يأتي 
بتبيحته إلى الفناء الخارجي لخيمة الشهادة؛ وفي محضر 
الكاهن, يضع يده على راس الذبيحة ويذكر سبب تقديمه 
لها. ثم يذبح الذبيحة ويسلخها ويقطعها إلى قطعها. ثم 
يتولى الكاهن العمل. فيجمع الدم النازف من الذبيحة 
ويرشه على المذبح: ثم يوقد بعض الأجزاء من الذبيحة - 
على الأقل- على المذبح النحاسي الذي في فناء الخسيمسة. 
وكان هذا يتم مع جميع الذبائحء التي كان يجب أن تكون 
على الدوام بلا عيب (الرجا الرجوع إلى مادة "ذبييحة" في 
موضعها من "حرف الذال" من الجزء الشالث من "دائرة 
المعارف الكتابية"). 

(ب) تكريس هرون وبنبه لخدمة الكهنوت 
(الأصحاحات .)٠١-8‏ ومع أن سفر اللاويين يبدو سفر 
شرائع لأنه يشستمل على العديد منهاء فإنه من ناحية أخرى 
يعتبر سفراً تاريخياً. إذ يصف لنا الأحداث التي وتعت بعد 
السنة الأولى من الخروج من مصر. وتصف لنا هذه 
الأصحاحات الثلاثة كيف كرس موسى هرون وبنيه ليكونوا 


كهنة للرب؛ وكيف قدموا ذبائحهم الأولى. 


وتما يسترعى النظر ويدعو للعجب هو أن هرون الذي 


٠‏ صنع العجل الذهبي للشعب؛ وبنى أمامه مذبحاً؛ ونادى 


وقال: “غدعيد للرب" (خر ؟:١-5):‏ هرون هذا هو 
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الذي يختاره الرب ليكون أول كاهن عظيم لشعب إسرائيل! 
حقاً ما أغنى نعمة الله. وأعظم مراحمه وغفرانه!! هرون 


أول الخطاة يعين رئيساآً للكهنة "ليكون وسيطاً بين الله . 


والشعب. ألا يذكرنا هذا يقول الرسول بولس: "أنا الذي 
كنت قبلاً مجدناً ومضطهداً ومنترباً ولكني رحمت... 
وتفاضلت نعمة ربنا جدا. 
كل قبول؛ أن المسيح يسوع جاء إلى الععالم ليخلص الخطاة 
الذين أولهم أنا. لكنني لهذا رحمت ليظهر يسوع المسيح 
في أنا أولاً كل أناة مثالاً للعتيدين أن يؤمنوا به للحياة 
الأبدية" (اتي 16:1و15). 

(أما من جهة الكهنة وتكريسهم وخدمتهم. فالرجاء 


الرجوع إلى مادة "كهن" في موضعها من "حرف الكاف" 
في هذا الجزء من دائرة المعارف الكتابية"). 


.. صادقة هي الكلمة ومستحقة 


ويبادرنا الأصحاح العاشر بفاجأة رهيبة؛ فقد قدم ابنا 
هرون ناداب وأبيهو "أمام الرب ناراً غريبة لم يأمرهما بها. 
فخرجت نار من عند الرب وأكلتهما فماتا أمام الرب" (لا 
٠‏ رولا نعلم قامآ ما المقصود 'بالنار الغريبة". 
ولكتهما -بلا شك- فعلاً شيئاً لم يأمر به الرب. وكان 
. الواجب أن يكونا قدوة للشعب في الطاعة الكاملة لكلمة 
الله. فهذا هو جرهر القداسة: ولكنهما -عوضا عن ذلك- 
فعلا ما أراداه هماء فكانت العاقبة رهيبة. 


"قفصمت هرون" (لا ,)7:1١‏ ققد حذره موسى من أن 
يبكي هو وابناه الباقيان ألعازر وإيثامار على ما حدث لثلا 
بعتبروا شركاء ء في الجريمة "فيسوتوا وبُسخط على كل 
الجماعة" (لا ١٠:6ول!).‏ كما حذرهم مسوسى من سرب 
الخمر والمسكر لأن عملهم يقشضي التمييز بين المقدس 
والمحلل وبين النجس والطاهر. ولتعليم بني إسرائيل جميع 
القرائض التي كلمهم الرب بها بيد موسي" (لا -4:1١‏ 
.)١‏ ويختتم الأصحاح العاشر بصورة أخرى من صور 
النعمة الغنية. فرغم ما حدث من خطأ في تقديم ذبيحة 
الخطية؛ فإن الله تجاوز عن ذلك (لا ,)5١-1١5:1١‏ 

(ج) الطاهر والتجس: (الأصحاحات 2)١5-1١‏ 
فموضوع الأصحاحات 10-١١‏ هو التمييز بين الطاهر 
والنجس هيدا ليوم الكفارة العظيم (الأصحاح .)١15‏ 
بتطهير خيمة الشهادة من كل نجاسة في الشعب. ضماناً 
بسار شكس للدي لقني زكرن اوقا 
فالأصحاح الحادي عشر يذكر الحيوانات النجسة التي لا 
تؤكل. فيذكر الحيوانات البرية أولاً. ثم الأسماك فالطيور, 
ذم الأواع الختلنة ين الحقرات والزراحت] . فكان يشترط 
في الحيوانات البرية الطاهرة أن نش ظلفاً وتقسمه ظلفين 
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وتجنر" مشل الغنم والبقر باستثناء الجمل والخنزير والوبر 
والأرنب لعدم توفر الشرطين معاً فيها. 

أما السمك وجميع ما في المياه فكان يشترط أن تكون 
التي تقتات على القمامة. 

والحمشرات الطاهرة هي الشبيسهة بالطيورء بأن لها 
اسه دي 0 0 لمحي على 
لها أريع جلاعتي لجيية: 


وكل ما يمشي منها على بطنه أو كفوفه أو يدب على 
الأرض» أو كثرت أرجله؛ مثل أبن عرس والفأر والضب وما 

ويرى البعض أن العلة في اعبار بعض الحيوانات 
طاهرة والبعض الآخر نجسا هو أن الحيوانات النجسة كانت 
تقدم ذبائح في العبادات الوثنية أو كانت قثل آلهة وثنية 
والحقيقة هي أن بعض الحيوانات النجسة كانت تستخدم في 
العبادات الوثنية, وكذلك كانت تستخدم بعض الحيوانات 
الطاهرة: ما يجعل هذه العلة غير مقنعة. 


واحتمال آخر هو أن العلة كانت ترجع لأسباب صحية» 
فكان أكل لحوم الحيوانات الطاهرة مأموناً صحياً؛ بينما لم 
يكن أكل لحوم الحيوانات غير الطاهرة مأموناً. وهناك بعض 
الحق في هذا التعليل؛ ولكنه غير جازمء فلحوم بعض 
الحيوانات الطاهرة يمكن ان تكون ضارة في بعض الظروف» 
بينما قد لا تكون لحوم بعض الحيوانات النجسة ضارة في 
بعض الأحوال. وقد أبطل الععهد الجديد هذا العفريق (انظر 
أع ١:٠١‏ لدولء اكور 4يف .50:1٠١‏ اتي 4لاو1). 


وكان غير مسموع للإسرائيليين بالأكل من لحوم 
الحيوانئات غير الطاهرة: أما لمسها وهي حيةء فلم يكن 
محرماً. فمثلاً كان في إمكانهم ركوب الخيل والسمير 
والجمال وتميرها من الدواب. أما الجثث -بعسامة- فكان 
لمسها ينجس. إلا إذا كانت ذبيحة (لا ١1:ةاو١غ).‏ 

ويذكر الأصحاح الثاني عشر أن الولادة: أو بمعنى أدق» 
النزيف الحادث من الولادة. يجعل الوالدة غير طاهرة لمدة 
أزبعك أ اتحافين يومنا حسب تع امول ذكيرا كان آم 
انشئ: وفي نهابة هذه المدة؛ كان يجب تقديم محرقة وذبيحه 
خطية حسب الاستطاعة؛ للتكفير عنها. 


يتناول الأصحاحان الثالث عشر والرابع عشر موضوع 


١8 
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اللاويون - سفر اللاويين 





النجاسة بسيب المرض الجلدي وبخاصة اليرص. ويذكران 
بالتفصيل كيفية الفحص بمعرفة الكاهن: وما يتبع من 


المحلة, وطقوس التطهير. 

ويتحدث الأصحاح الخامس عشر عن نجاسة من به سيل 
من لحمه: كما في حالة السيلان, ومن ضاجع امرأة؛ وكذلك 
المرأة في فترة الطمث. ٠‏ أو اذا كانت مصابة بنزيف نإنها 
تعتبر نجسة, وكل من مسها يكون نجسأ إلى المساء. ويجب 
ان يغسل ثيابه وبستحم بماء. 

ومعنى كل هذا هو أن كل إسرائيلي -تقريباً- كان 
معرضا لأن يتنجس في وقت من الأوقات. مما كان عرض 
مسكن الله للنجاسة. وللتغلب على ذلكء؛ فإنه تحدد يوم 
للكضارة في كل سنة؛ وكان يععتبر أخطر وأقدس يوم في 
السنة العبرية. ونجد وصفا للذبائح والإجراءات التي كانت 
تقام في ذلك اليوم في الأصحاح السادس عشر (الرجا 


الرجوع إلى مادة "الكفارة- يوم الكفارة" في موضعها من 


هذا الجزء من "دائثرة المعارف الكتابية"). 


ويذكر الأصحاح السابع عشر بعض القواعد السابق 
ذكرها والمختصة بالذبائح, ولكنه يضيف شيئاً جديداً؛ وهو 
ان كل ذبيحة يجب أن يؤتى بها إلى باب خيمة الاجتماع 
وذلك لمنعهم من أن يذبحوا للأوثان. 

(د) قواعد للحياة اليومية: تذكر الأصحاحات -١4‏ 
8 قواعد للحياة اليومية. فبينما تتناول الأصحاحات 
السبعة عشر الأولى من سفر اللاويين؛ واجبات الإنسان من 
نحو الله. فإن الأصحاحات الأخيرة تتناول واجبات الإنسان 


من نحو الآخرين. فتتناول الأصحاحات 5١-١8‏ القواعد ٠‏ 


التي كانت تحكم العلاقات الزوجية في إسرائيل قدياً. 
ويقدم لنا الأصحاح التاسع عشر أمثلة أخرى لمعنى الطهارة 
في الحياة اليومية. فمن التاحية الإيجابية؛ تعني معاونة 
الفقير بترك بعض الحنطة والثمار في الحقل عند الحصاد 
(9:15و١٠):‏ وإعطاء الأجير حقبه في نفس اليوم 
(1:4)): والامتناع عن الوشاية (7:14١).؛‏ واحنتسرام 
الشسيخ. ؛ ومعساونة الغريب والنزيل؛ ومراعاة الأمانة.في 
التعامل مع الآخرين (53-171:14) . ولكن القداسة تعني 
ما هو أكثر من الأعمال والأقوال؛ إذ يجب أن تغيّر الفكر: 
"لا تبغض أخاك في قلبك.. بل تحب قرييك كنفسك" 
للابلالو4 )00 


ويتناول الأصحاحان ١/و؟7؟‏ ما يجب على الكهئة أن 
يتحلوا به من القداسة في حياتهم. فيجب أولاً أن يتجنبوا 
مس جثة ميت إلا للأقرباء الأقريين. وثانياً يجب أن يتزوج 


الكافن امرأة عدراءعنيفة: وثالنا يحب ألا يكون بالكاهن 
عيب جسماني؛ فلا يكون مثلاً أعمى أو أعرج. والمبداً هنا 
واضح؛ وهو أن الرجال الذين يمثلون الله؛ يجب أن ينعكس 
علبهم كمال الله؛ في أجساد سليمة خالية من العيوب. أما 
الذين يتنجسون وقتيا بالإصابة مشلاً بمرض جلدي أو 
بسيلء فكان يمكنهم العودة لممارسة واجبساتهم حالما 
يتطهرون من نجاستهم. 

ويُعدد الأصحاح الثالث والعشرون الأعياد والمواسم 
المقدسة والذيائح التي كانت تُقدم في كل يوم منها. 

ويذكر الأصحاح الرابع والعشرون كيفية إبقاء المنارة 
كل مساءء: وترتيب خبز الوجوه على المائدة في كل يوم 
سبت. ثم يذكر قصة تجديف على اسم الرب في البرية. وقد 
حكم على من جدف برجمه بالحجارة حتى الموت. 

ويتناول الأصحاح الخامس والعشرون موطسوع سنة 
اليوبيل. فسفي كل المجتمعات يُضطر بعض الناس 
للاستدانة؛ ولم تكن في المجتمعات القديمة "بنوك" 
للاقتراض منها. وكان المدين يضطر إلى أن يبيع أرض 
ميرائه الي يعمد عليها في الحصول على رزقه, 0 وفي 
بعض الحالات الشديدة كان يسيع نفسه عبداً. وكان من 
الصعب جداً أن يستطيع استرداد ارضه أو حربته. لكن هذه 
الشريعة المختصة بسنة اليوبيل؛ كانت تفتح بابأ واسعاً 
للنجاة. وكانت سنة السوبيل تجيء كل خمسين سنة, وفيها 
يُعتق كل عبد؛ وكل من باع أرضه يستعيدهاء وكل مدين 
يتخلص من دينه. ومع أن القصد الأساسي من شريعة سنة 
اليوبيل. كان مساعدة الفقراء, فإنها أيضاً منعث تضخم 
الثروات في يد عدد قليل من الأغنياء. 

(ه) البركة واللعئة والنذر: (الأصحاحان 7575, /ا؟) 
فيذكر الأصحاح السادس والعشرون البركات واللعنات 
ألتي كدان يُختم بها كل عهد. فقد وعد الله إسرائيل 
ببركات عظيمة وبنجاح روحي إذا هم حفظوا الناموسء كما 
حذرهم من المصائب التي تحيق بهم إذا عصوا. 


ويعتبر الأصحاح السابع والغشرون ملحقاً يختص 
بالنذور والعطايا لله. فعندما ينذر إنسان شيئاً لله- يصبح 
هذا أمرأ مقدسأً لا يستطيع أن يتراجع فيه إلا بتعويض 
كاف. 


' سادسا- سفر اللاويين والمسيحي: لقد كُتبت شرائع سفر 
اللاويين منذ أكثر من ثلاثة آلاف سنة؛ وشتان بين الظروف 
الآن, وظروف بني إسرائيل قديماً حين أعطيت هذه الشرائع, 
إلا أن رسالة سفر اللاويين الأساسية مازالت لها أهميتها 
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لنا اليوم. ففي الذبائح المذكورة في سفر اللاويين نستطيع 
أن نفهم الجوانب المختلفة لموت المسيح. فقد كان المسيح هو 
المحرقة الحقيقية .فهو "حمل الله الذي يرفع خطية العالم” 
(بو ١9:1؟):‏ فهو "الذي بروح أزلي قدم نفسه لله بلا 
عيب” (عب /)١4:5‏ و"أسلم نفسه لأجلنا قرياناً وذبيحة 
لله رائحة طيبة" (أف 0:؟). والمسيح هو الذبيحة الكاملة 
للخطية "فدمه يطهر من كل خطية" (١بو .)7:١‏ وقد 
أبطل موت المسيح الذبائح الحسيوانية: ولكن هذه الذبائح 
المذكورة في سفر اللاويين تبين لنا ما فعله المسيح وما 
احتمله لأجلنا. 


كما أن الكثير من الوصايا المذكورة فى سفر اللاويين. 
تنطبق على الحياة المسيحية؛ فمطلوب منا كمسيحيين أن 
نكون "قديسين لأن الله قدوس"” (لا١١:44.‏ 5:19, 
١بط‏ 11:1), وكما يحذر سفر اللاويين؛ غير 
الطاهرين من الأكل من الذبائح لثلا يقطعوا من شعبهم. 
كذلك يحذر الرسول بولس الكنيسة في كورنثوس من الأكل 
من عشاء الرب بدون استحقاق. حتى لا يجلبوا على 
أنفسهم دينونة (١كو 5١-61‏ ). ويؤكد سفر اللاويين 
على وجوب أن يكون الكهنة قدوة في القداسة الكاملة في 
سلوكهم؛ وكذلك يطلب الرسول بولس من الرعاة والخدام أن 
يكونوا قدوة في الفضائل المسيحية (١تي ,)١7-1:7‏ 


كما أن التحريضات العملية يخصرص العناية بالفقير 
والأعمى والأصم. وأن يكون الإنسان منصفاً وأميناً لشريك 
الحياة. ولجميع الناسء مازالت لازمة الآن؛ كما كانت لازمة 
منذ اكثر من ثلاثة الافب سنه. وقد جمع الرب يسوع المسيح 
كل النامويسوالاتبيا » في آية اقتبسها من سفر التسثنية 
(5:5): "تحب الرب إلهك من كل قلبك ومن كل نفسسك 
ومن كل قوتك", وآية ثانية اقتبسسها من سفر اللاويين 
(14:18): "تحب قسريبك كنفسك" (ارجع إلى مت 
ةم مر 39:."وا". لو .)57:٠١‏ قبنراسة 
سفر اللاويين والتأمل فيه, يمكن للمؤمن الآن أن يتعلم 
الكثير عن طبيعة الله وارادته للقداسة (١تس‏ 4:"). 
اللاويون - مدنهم: 
لم يكن لسبط لاوي نصيب في الأرض عندما قسّمها 
0-0 والعسازر الكاهن والرؤيسا بين الأسباط (عدد 
54-3 35755 تث ١1:189:1او؟‏ بش 
00 ولكنهم أعطوا ثماني وأربعين مدينة, بما فيها 
مدن الملجا الست (عد 5:86 ول!). وكان لكل مدينة منها 


مسارحهاء أي مساحة محددة حول المديئة مرعى لبهائمهم 
(عد 8-6 ). وكانت هذه المدن تتمتع بامتياز خاص 


نيما بختص بشريعة الفكاك (لا 8؟:؟-28؟). 


ونجد قائمتين بهذه المدن (يش ١؟؛‏ ٠أخ‏ 55). وكان 
منها ثلاث عشرة مدينة للكهنة (يش )4:1١‏ با فييها مدن 
الملجأ الست. وهناك بعض الاختلاف بين القائمتين لتغير 
الزمن: ما يستلزم دراسة دقيقة للمخطوطات العبرية 
واليونانية, كما أن هناك بعض المدن التي ذكرت بعد زمن 
يشوم. مثل "بيت شمس" (١صم )١0-15:5‏ "ويشير' 
(١صم‏ .:77), و"عناثوت" (١مل‏ 58:5 إر 20:1 
"د لارة). والمدن المذكورة تكاد تكون معروفة جميعها من 
فصول أخرى. وفي الواقع ليس منها سوى خمس مدن لم 
يمكن تحديد مواقعها. 

وطريقة توزيع هذه المدن تبين الهدف منهاء فقيد كانت 
موزعة بين الاثنى عشر سبطاً. ولكن لم تكن جميعها في 
مركز تنصيب السبط. فمدن اللاويين في نصيب سبطي 
يهوذا وشمعونء كانت تقع في المرتفعات الجنوبية حيتُث 
استقرت عشائر الكالبسيين والقنزيين. وكانت المدن في 
نصيب سبط بنيامين متركزة في النصف الجنوبي من نصيب 
من ؤتك البديظ وهر الجا اندي اقيم نه ذلك ال 
نصيب يهوذا . حيث كانت تقيم عائلة شاول. لقد كانت مدن 
اللاوبين تقع في غالبية الأحوال على النخوم حيث كانت 
تستقر الحاميات العسكرية؛ فكانت مثلا على حصدود 
الصحراء الشرقية في أطراف نصيب رأوبين؛ كما كانت في 
مواجهة الفلسطينيين في نصيب دان. وكانت في بعض 
المناطق الهامة تقع في السهول كما في أشير وصنسي 
وغيرهما من الأسباط في الجليل؛ التي لم تستطع أن تفتمح 
المدن الكنعانية (قض ١:7؟-8").‏ وهكذا أعطي اللاويون 
مناطق اسثراتيجيية. ا اكه 
الاستيلاء عليها في زمن دخولهم إلى كنعان. فلم تخضع 
للحكم الإسرائيلي إلا في زمن داود. 


ومع أن اللاويين لم يسكنوا وحدهم في أي مدينة من 
هذه المدن (بل سكن معهم إسرائيليون آخرون)؛ فقد وضعوا 
في هذه المدن للقيام بواجبات معينة؛ في خدمة الله؛ وة 
خدمة الملك (١أخ‏ 7-7.:55)؛ فكانوا يجمعون العشور 
(عد 8١:١5؟.,‏ تث 58:14): ويقومون بالنظر في امسور 
القضاء ٠خ‏ ماضن 'أخ لاحبى ذأكام-١١)‏ ) .والمهام 
العسسكرية (١أخ ١:91‏ 1 وإدارة المخازن (١أخ‏ 
15 


كانت هذه كلها من مستوليات اللاوبين» وكانرا 
يخدمون في الععاصمة بالدور (١أخ‏ 17؟ ٠)ء‏ كما كانت 
عليهم واجبات ممشسابهة طوال العام في مناطق سكناهم 
(كأخ ومبوود سل 
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لايش 





وقد كان ولاؤهم لبيت داود سببأ في فقدانهم لمراكزهم 
في المملكة الشمالية, ما أدى إلى التحاق معظمهم بمملكة 
يهوذا عند اتقسام المملكة (١أخ‏ ١1:1١و4١).‏ 


وليس ثمة شك في أن قائمة مدن اللاويين كانت ت تشكل 


واقعاً جغرافياً واجتماعياً؛ وإ ن كان من الواط ضح أنه لم يكن 
ثمة #اتونيع نتم جتراف : 5 أنه كان هناك 
يد 

لايش: 


اسم عبري معناه "أسد"؛ وهو اسم؛ 

)١(‏ مسدينة كنعاتية في شمالي فلسطين. غزاها 
الدانيون» وأطلقوا عليها اسم أبيهم "دان" (قض 18: , 
و16اكوة؟) وتسص أيضا الك" (يشن 27:55 ): 

(؟) لايش أبو فلطي من جليم, الذي أعطاه شاول 
لكر بعد أن ا ا (اصم 


ا 


لايل: 


اسم عبري معناه "يخص الله" وهو لايل أبو أكياساف 
الذي كان رئيساً لعشائر الجرشونيين في البرية (عد :4؟) 


إل ب) 


أسم عبري معفناه "انك وكسان اط عائلة من 
النشينيم؛ رجع بنوه مع زربابل من السبي البابلي في نحو 
8اةق.م (غر 40:5 ., نح 28:1 ). 


لبانة: 


لباؤت: 
اسم غير اجمع البؤة" [أتثى الأسد): وكانت لباوت 
مدينة في جنوبي بهوذاء أعظيت لسبط :تهون اشن 
ا" وهي نفسها بيت لباؤت (يش كفكك) وتذاكر 
أيضأ ياسم “بيت برئي" (١أخ‏ 4:١1؟).‏ 


لبُاوس: 


اسم عبري بظن أن معناه '"شجاع أو محبوب”؛ وهو أسم 
أحد التلاميذ الاثنى عشر الذين دعاهم الرب يسوع المسيح 
ليكونوا رسلا (مت .)":٠١‏ وكان يسمى أيضاً "تداوس" 
(مر ":18). وبسميه لوقا 'يهصوذا أخا يعقوب" (لو 


ككل أ ا 


ويميز لوقا ويوحنا بنيه ويهوذا الإسخريوطي؛ فيقول 
برجا فرائحة بهيوةا لبس الاشخربر طن لي 16 
ولعل لبّاوس وتداوس كانا لقبين له لعمييزه عن يهرذا 
الإسخريوطي الذي أسلم الرب. وقد يكون اسم "لاوس 
مشتقاً من الكلمة العبرية "لب" أي قلب؛ و "تداوس" من 
الكلمة الآرامية "ثد ' أي ثدي ا لأم؛ وكلا الاشتقاقين 
كدان معن "الآين المحوف". 


لب- ألباب: 


"اللب" من كل شيء هو خالصه وخياره؛ ولب الإنسان 
فو عله والجنم,ألبات. ويقول الهو لأبوف واضخابه! 
"اسمعوا لي يا ذوي الألبباب” (أي ,3١١:794‏ 55:58). 
والكلمة في العبرية هي “بنه” وقد ترجمت كثيراً إلى "فهم' 
بي :ا ا ل اليك 0 


به 6 اوقولا., إلغ)ء كسسا ترجسمت إلى فطنة (انث 
نت أي 14ب1...إلخ). 
لبد-مليد: 


بد الشيء بالشيء: ركب بعضه بعضاً. لَبَّدَ الشيء 
بالشيء: ألصقه به إلصاقاً شديداً. ويقول الرب: 7 
تُعطوا كيلاً جيدا ملَبّدا مهزوزاً. يُعطون في أحضانكم" (لو 
5 أي كيلاً مضغوطاً بشدة. فالكلمة في اليونانية 
فى "عزو" (منهام) عع كط يفسدة انول ترد في 
الكتاب المقدس إلا في هذا الموضع. ١‏ 

2 

لبن: 

اللبن هو الحليب. وهو السائل الذي تفسرزه إناث 
الندييات من الثدي لإطعام صغارها. وتستخدم نفس 
الكلمة في الكتاب المقدس للبشر (إش 78:) كما لسائر 
الحيوانات من رتبة القدييات (خر 15:77). وكثيرا ما 
وُصفت أرض كنعان بأنها أرض تفيض لبناً وعسلاً (18 
مرة- انظر مشلا خر :4و7 ؛ عا 77:1, تث 5:5, بش 
6 إر 4:1١‏ خر ١7:او16...إلخ).‏ وقمد وصف ينو 
إسرائيل المتدردون أرض مصر هكذا. قائلين لموسى: "أقليل 
أنك أصعدتنا من أرض تفيض لبنأ وعسلاً لتسيعنا في 
البرية؟" (عد .)١18:15‏ ا 

وقد استخدم الناس -منذ أقدم العصور- اللبن طعاماً 
استخدموا لبن البقر والغنم (تث ؟8:53١)/‏ والمعز (أم 
7 :لا ؟)ء والجسال (تك .)١86:7‏ ويقول الرسول بولس: 
"من يرعى رعية؛ ومن لبن الرعسية لا يأكل؟" ١١اكو‏ 


قلا 
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لبن 


لبان 





. فكان اللبن من أول الأشياء التي تُقسدم للقادم من 
السفر متعباً؛ بل كان يعتبر من أطعمة الرفاهية (قض 
56 نش .)1١١‏ 

وكان اللبن يحفظ في "وطاب" (جمع وطب, وهو القربة 
التي يحفظ فينها اللبن- الظرقض .)١15:4‏ وكان اللبن 
عرضة لأن يتخثر بسرعة في الجو الحار ويصير "لبنا رائب” 
أو ليصنع منه الجين. سواء بما فيه من زبدء أو بعد استخراج 
الزيد منه؛ فيصنع منه "الجين القريش" المعروف. وما اكثر 
أنواع الجبن التي تصنع من اللين. ويقول أيوب: "ألم 
تصبني كاللبن. وخثرتني كالجين؟" (أي .)٠١:٠١‏ ويبدو 
أنهم كانوا -أحياناً- يصنعون الجين يععصر اللبن (أم 
0" ). كما كانوا يصنعون أطعمة من اللبن مخلوطاً 
بغسييره من المواد الغذائية. وقد نهت الشريعة مشدداً عن 
"طبخ الجدى يلين أمه" (خر 77:74219:9#اتث 
64, والأرجح أن ذلك كان لأن الوثنيين كانوا يفعلون 
ذلك في تقدماتهم لأوثانهم. كما جاء في ألواح "رأس 
شمرا" (أوغاريت). ولكن اليهود. بناء على تفسيراتهم 
الخاصة لهذا النهى؛ امتنعوا عن كل اللحم مع اللين في 
نفس الوجبة. 

ويستخدم اللبن مجازياً للتعبير عن: )١١(‏ الوقرة (تك 
, خر 8:8 , تث 14:57...إلخ)- )١(‏ لوصف 
جمال المحبوية. حيث يقول عريس النشيد لعروسه: "شفتاك 
يا عروس تقطران شهدأًء حيث لسانك عسل ولبن؛ ورائحة 
ثيابك كرائحة لبنان" (نش .)١1١:4‏ (") لوصف بياض 
الأستان (تك 49:؟١)ء‏ أو بياض الجلد (مراثي 7:4). 
١‏ الطعام الروحي لغير البالغين الذين لا يعرفون إلا 
المباديء الأولية (١اكو‏ :7 عب 8:؟كو8١)-‏ (6) 
البركات الألفية (إش 35:66 ,15:5٠.0‏ يز 18:7). (35) 
كلمة الله النقية. فيقول الرسول بطرس: كأطفال مولودين 
الآنء اشتهوا اللبن العقلي العديم الغش لكي تنصوا به" 
(١بط‏ ؟:؟- انظر أيضاً "كو 4:؟). 

اللّبن: الطوب المضروب من الطين؛ يُبنى به دون أن 
يحرق» فبإذا أحرق فهو "الآجر". وعندما ارتحل البعض من 
نسل توح بعد الطوفان شرق إلى أرض شنعار وأرادوا أن 
يبنوا برجا يحتمون فيه من أي طوقان قادم. قال بعضهم 
لبعض: "هلم نصنع لبنأ ونشوبه شيّاً. فكان لهم اللين مكان 
الحجرء وكان لهم الْحُمَر مكان الطين" (تك ١1:١-7؛‏ أرجع 
أيضاً إلى إش 4:ذو١٠١).‏ 


ولما تكاثر بنو إسرائيل في مصرء وخشى المصسريون 


ع5 


لذلك؛ سخروهم؛ "ومرروا حياتهم بعبودية قاسية في الطين 
واللبن..." (خر 314:1, ١9-96‏ ). 


وقد أمر الرب حزقيال النبي قائلاً: "وأنت يا ابن آدم. 
فخذ لنفسك لبنة (طوبة من اللين) وارسم عليها مدينة 
أورشليم؛ واجعل عليها حصاراً... تلك آية بيت إسرائيل" 
(خمر 7-1:4)؛ وكانت نسوءة عن حصار جيسوش بابل 
لأورشليم. 

والملبن: المكان الذي يصنع فيه اللين (انظر إر 3:61 
4:"01١)ء‏ 


لبان: 


وهي في العبرية "لبؤنه'؛ وفي اليونانية "ليبانوس" 
(5ممهطن1) ومعناها "نض والليان -ويسمى أيضا 
"الكندر"- عبارة عن صمغ راتدجي يستخرج من بعص 
انواع اشجار "البوزويليا" (19[إعندوه) من الأشجار 
الصنويرية؛ وذلك بأن تشق قشرة جذع الشجرة؛ فيخرج 
منها عصير أبيض اللون أو كهرماني؛ حريف الطعم؛ تنبعث 
منه رائحة عطرة قوية متى أوقد. وكان هذا الصمغ -متى 
جف- يصبح قابلاً للسحق ناعماً. وقد ورد ذكر "اللبان" في 
الكتاب المقدس يعهديه نحو عشرين مرة. فكان اللبان احد 
أجزاء البخور العطر الذي أمر الرب به موسى ليستخدم في 
خيمة الشهادة. وكان هذا البخور يتككون من "ميعة واظفار 
وقنة عطرة ولبان نقي, تكون أجزاء متساوية" مع النهي 
القاطع بألا يصنعوا على مقاديره لأنفسهم (خر .84:8 
8 ). 


وكانوا يجلبون اللبان من شبا في جنوبي شبسه الجزيرة 
العربية (إش 15:5 إن +:0؟): ومن الصومال فى شرق 
أفريقية. فكان اللبان مادة ثمينة لأنه كان يتكلف الكثير 
في جلسه من هذه الأماكن البعيدة على ظهور الجمال في 
تلك العصور القدهة, فكان يعتبر من المتاجر الثمينة (انظر 
إش "7:4 إر لالنك7, اغنف رق ١1:38‏ ). 


وكان اللبان يوضع أيضاً على تقدمة الدقيق؛ حيث كان 
الكاهن يأخذ منها "ملء قبضة من دقيقها وزيتها مع كل 
لبانهاء ويوقد الكاهن تذكارها على المذبع وقود رائحة 
سرور للرب" لل“ ؟"نكوةكوكتل ١6:5‏ ). كما كان الكاهن 
يجعل على كل صف من صفي خبز الوجره لباناً نقياً عند 
ترتيبه لمائدة خبز الوجوه في كل يوم سبت (لطاع؟ لاا 
ولكن. لم يكن اللبان يوضع على قربان الخطيية (لا 
١6‏ ولا على تقدمة الغيرة ( عد .)١8:8‏ 


وقد أوتمن يعض اللاويين على "أمتعة القدس وعلى 
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الدقيق والخمر واللبان والأطياب" (٠أخ‏ 9:9؟), 


ونقول بنات أورشليم لعروس النشيد: "من هذه الطالعة 
من البرية كأعمدة من دخان معطرة بالمر واللبان وبكل أذرة 
التاجر؟" (نش :5 انظر أيضاً نش 1:4و4١).‏ 


وعندما جاء المجوس لزيارة الطفل يسوع: "قدموا له 
هدايا ذهباً ولباناً ومرا” (مت ؟:١١)‏ في إشارة إليه 
كرئيس الكهنة العظيم. 

أبنى: 

كلمة عبربة معناها "أبيض". وهي نوع من شجر الحور, 
يستخرج من عصيرها 'الميعة" التي كانت تستخدم في 
صنع الببخور العطر (خر .54:7). فتذكر أشجار اللبنى 
مرتين في الكتاب المقدس: فعندما كان يعقوب يرعى غنم 
خاله لابان. وحدد اجرته بكل ثاة رقطاء وبلقاءى اذ 
لنفسه قضباناً خُضرأ من لبنى ولوز ودلب؛ وقثثّر فيها 
خطوطأ بيضأاً كاشطا عن البياض الذي على القضبأن... 
لحتوحم (الغنم) عند مجيئها لتشرب"١اتك‏ لاوم" ). 
ولكن يعقوب أدرك ان ما ناله من بركة لم يكن بفضل 
حيلته وذكائه؛ بل من الرب؛ فقال لنسائه: "إله بي كان 
معى.. فقد سلب الله مواشي أبيكما وأعطاني.." (تك 
ال 1), 

وترتفع شجرة اللبتى إلى نحو عشرين قدمأ؛ وتضرب 
بجذورها في الأرضء وتتد أغصانها فتكون خميلة ظليلة 
كانوا يذبحون في ظلها للأوثان. فيقول هوشع النبي: 
"يذبحون على رؤوس الجبال ويبخرون على التلال تحت 
البلوط واللبنى والطم لأن ظلها حسن" (هو .)١:5‏ 


لبنان: | 


)١(‏ الاسم: لا يذكر اسم لبنان.في الكتاب المقدس إلا 
في العهد القديم, ولكن تذكر بعض مدنه الهامة مثل صور 
وصيدون في العهد الجديد. ويطلق اسم لبنان يرجه عام, 
على سلسلتي الجبال الممتدتين من قرب صورء حيث تمتتدان 
شمالاً متوازيتين؛ وموازيتين لساحل البحر المتوسط؛ وهما 
جبل لبنان (الغربي)؛ وجبل لبنان الشرقي. واسم "لبنان' 
مشتق من الأصل العبسري "لبن" الذي معناد "أبيض”". و 
وصف يرجع إلى لون أحجار الجيال الجيرية البيضاء؛ أو إلى 
الثلوج التي تتوج قمم الجبال على مدى ستة أشهر في 
السلة (إر .)١8:18‏ 


(1) جغراقيته: تتتصل جبال لبتان في طرقها الجنوبي 
مرتفعات الجليل الشمالي؛ يجبل حرمون, وهو اعلى قمة 


لبنان 





في سلسلة جبال لبنان الشرقية: إذ يرتفع إلى نحو 1174؟ 
قدماً. ويفصل بين سلسلتي الجبال واد عريض. يطلق عليه 
فى كنات السويى انه عاد افد ااا ان 
"مدخل حساة" (عد 8:54 ), وكان يطلق عليه قديهاً 
"كيليسورية” (أي سورية الجوفاء), ويطلق عليه الآن اسم 
"البقاع". 


ويفصل بين جبال لبنان في الجنوب؛ وجبمال الجليل» 
"غور" عميق يتجه من الشسرق إلى الغرب يجرى فيه نهر 
الليطاني (ليونيستس).؛ الذي يصب في الببحر المتوسط 
شمالي صور. أما في مجراه الأعلى فهو يسير في وأدي 
البقاع في اتجاه شمالي شرقي نحو 'بعلبك". وسلسلة جبل 
لبئان متد نحو ٠١١‏ ميل شمالاً إلى وادي النهر الكبير 
الذي يجرى من الشرق إلى الغرب» وترتفع فيه جملة قمم. 
قفي الجتوب يوجد جبل ريحان: وجبل تومات؛ وجبل نيحا 
(وترتفع من 0800 قسدماً إلى نحو -7؟5 قدما) إلى 
الشرق من صيدون. وفي المنتصف يرتفع جبل الباروك وجبل 
الكنيّسة وجبل صنين (١7؟/‏ قدماً 589٠‏ قدما .8867 
قدمأ على الترتيب. إلى الشرق من ببروت. وإلى الشمال 
من ذلك. وإلى الشرق من طرابلسء توجد "القرنة السوداء” 
التي يبلغ ارتفاعها 484٠‏ قدماء و "قرنة عروية” التي يبلغ 
ارتفاعها نحو 777٠١‏ قدما. 

وتصد هذه الجبال العالية الرياح القسادمة من البحر 
المتوسط محملة بالأمطار. فتسقط أمطارها على المنحدرات 
الغربيسة للجبال وعلى الشريط الساحليء وهكذا تقل 
الأمطار فيما وراء هذه الجبال الى الشرق. وفي هذا الشريط 
الساحليء بين الجبال واليحر المترسط؛ ازدهرت فينقية 
وقامت المدن الشهيرة مثل صور وصرفة وصيدون وبيروت 
وبيبلوس (جبئيل) وطرابلس. وتوجد بالساحل عدة نتوءات 
في البحر. هي امتداد سلاسسل الجبال. حتى إن الطريق 
الساحلي استلزم أن يشق له تمر في هذه النتوءات. ومثال 
جيد لذلك هو نتوء "نهر الكلب" الذي يقع شمالي بيروت 

وإلى الشرق من جبل لبنان يقع وادي البقاع. ويجرى 
فيه نهر الأورنت (العاصي) شمالاً: ثم ينعطف غرباً يصب 
في البحر المتوسط في خليج السويدية. 

وإلى الشرق من وادي البقاع تمد سلسلة جبال لبنان 
الشرقية التي ينبع منها "نهر بردي" ويجرى شرقاً ليروي . 
غوطة دمشق الخصيبة. ويوجد في الجزء الجنوبي منها جبل 


حرمون أو جبل الشيمٌ: الذي كان الصيدونيسون 
حّ 


؟ 
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لبئان 








(الفينيقيون) يدعونه "سريون"؛ والأموريون يدعونه "سنير" 
(نث :9). وتتأيد هذه الأسماء من مصادر خارج الكتاب 
المقدسء في الكتابات الأشورية والحشية والكنعانية. 
وتوصف أرض الموعد بأنها ند من البرية ولبنان. ومن 
النهر. نهر الفرات؛ إلى البحر الغربي (تث ١4:1؟؛‏ بيش 
ع وهو وصف لحسدودها في الجنوب والشمال.؛ وفي 
الشرق والغرب. 


(1) موارد لبئان: اشتهر لبنان قدي بغاباته 
الكثيفة من السسرو والأرزء كما كان الشريط الساحلي 
ووادي البقاع ومنحدرات الجبال توجد بها زراعة أشسجار 
الزيتون والفواكه والكروم. مع بعض محاصيل الحيوب. كما 
كانت تستخرج من البسحر انواع من اصداف الرخويات 
لإنتاج صبغة حمراء أو ارجوانية؛ فالاسم 'فينقية" مشتتق 
من الكلمة اليونانية "فواتوس" (5001205) التي معناها 
"أحمسر أرجواني". وكان الصسوف المصبوع بالأرجوان, 
يستخدم في أوغاريت في حوالي ١٠16ق.م.‏ وقد احدكر 
الفينيقيون صناعة هذه الصبغة على مدى قرون عديدة. 
والأرجح أن بني إسرائيل حصلوا على هذه الصبغة من 
الفينيقيين؛ وقد استخدمها بنو إسرائيل في شقق الخيمة 
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والحجاب والسجنين وثياب الكهنة وصورة القضاء 
أخلسسر؟؟ بكرا" را /ابكل 34ب كو ةرعم 
١88‏ ” وذرموءكوةذ؟). 


وكان للملك سليمان علاقات تخارية واسعة مع 
الفينيقيين. فقد استورد من حيرام -ملك صور- اخشاب 
أرز وسرو وصندل لبناء الهيكل في أورشليم وأمبنأ » بيستسه 
(امسل فنتوكو١1,‏ لاوا ١١‏ بألوككت ؟ أخ انم 
و6١).‏ وقد دفع سليمان ثمن هذه الأخشاب قمحا وزيعآ 
(١مل .)١١:8‏ وكانت الأخشاب تُجعل أرماثا فى البحر 
لتضل إلى بلاد سليمان (الأرجح أنها كانت تصل إلى نهر 
اليرقون. شمالي تل أبيب) ثم تنقل بعد ذلك إلى أورشليم. 
كا أن خشب الأرز والسرو من جبل لبنان وجبال لبئان 
الشرقية, كانت تصنع منها سفن صور (حز 0:71), 
ومراكب مصر المقدسة. كما جاء الصيدونيون بخشب ارز 
لبناء الهيكل الثاني في أورشليم بعد العودة من السبي 
البابلي زعر 19:بلا). 

وقد سارت سفن الفيئيقيين من صواني لبنان إلى بلاد 
كخيرة:«فقد كانرا سادة يناه السسكن. وكانت مقن تستخدم 
في السلم وفي الحرب. وتوجد صورة رائعة لهذا النشاط 
اليحري الواسع في لبوة حزقبال (/19؟١55-1؟),‏ 

(4) تاريخه: أصبع لهذه المنطقة أهمية كبيمرة عند 
المصريين منذ عصر الأسرة الرابعة (حوالي 55٠١‏ ق.م.)ء 
فقد استورد 'سنفرو" فرعون مصر أربعين سفينة محملة 
بخشب الأرز من لبنان. ووقعت "بيسبلوس” تحت النفوذ 
المصري في أيام الأسرة الشانية عشرة (حوالي -١980‏ 
م.م.) حين دقعت مصر حلي من الذهب ثمنا تشب 
الأرز. وفي أيام الأسسرة الشامنة عشرة (حوالي ؟68١-‏ 
31 .م.) استولت مصر على المنطقة. وتتحدث كل 
سجلات هذه الفترة؛ عن الكميات الكبيرة من خشب الأرز 
التي دفعت على سبيل الجزية للصر. وفي أيام زعسيش 
الحادي عشر (حوالي ١٠١٠٠ق.م.)‏ دفع مسعوث مصري 
اسمه "وينامون" ثمنآ باهظأ لشب الأرز الذي أتى به إلى 
مصر. 

وعندما بدأ نجم مصر في الأقول؛ استولى الآشوريون 
على المنطقة وأخذوا منها كميات ضخمة من خشب الأرز 
لبناء معابدهم وقصررهم. وقد تنبأ إشعياء عن اجتثاث 
غابات لبنان (أش 8:14). وفي القرون التي تلت ذلك 
اتنفلت لبثان إلى يد القرس ثم اليوتان #الرؤمان:. 

وني عصور العهد الجديد. تذكر -عادة- مدينتا صور 
وصيدا معاً (مت 5١:١6‏ مر :8 :#0974 لو 
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7 ١8و‏ ءأع 5م ,إن كسان في بعض 
الأحيان.. تُذكر صور وحدها (أع ١1:"!و/7).‏ ويذكر مرقس 
امرأة فينيقية سورية (170:1-.7) جاءت إلى الرب 
يسوع» 'وخرت عند قدميه”؛ وسألته أن يخرج الشيطان 
من ابنتها. وقد كرز الرب يسوع في تلك النواحي. 

وفي الشعر الكتابي, يستخدم در لبنان رمزاً للعظمة 
والقوة (قض 3:١4 لم١ ١8:5‏ مز ؟95:؟1., 
٠١‏ إش 7:88 15:36), كما يستخدم رمز 
للكبرياء التى لابد أن تنكسر أمام غضب الله يوم ما (مز 
أ إش 1:17 "41١‏ إر 3:77 حز 11:91 ). 


لينة: 


كلمة عبرية معناها "بياض", وهي: 
-)١(‏ إحدى المحطات التي نزل فيها بنو إسرائيل في 


أثناء رحلتهم في البرية؛ وتذكر قي قائسة المحطات بين 
"رمون فارص" و "رسسة" (عسد #": ١‏ ؟و55). ولا يعلم 


موقعها بالضبط؛ وإن كان البعض يرى أنها هي نفسها 
"لابان" (تث .)1:١‏ 


)؟) مدينة كنصانية في جنوبي يهوذا. فتحهها قو 
إسرائيل بقيادة يشوع؛ بعد "مقيدة”؛ حيث نقرأ: "ثم اجتاز 
يشوع من مقيدة وكل إسرائيل معه إلى لبنة» وحارب لبنة 
قدفعها الرب هي أيضاً بيد إسرائيل مع ملكهاء فضريها 
بحد السسيف وكل نفس بهاء لم يبق بها شارداً؛ وفعل 
ملكا كما فعل بملك أريحا؛ ثم اجتاز بشوع وكل إسرائيل 
معه من لبنة إلى لخنيش..." (يش ,)51-99:1١‏ 

وكان فتحهم للبنة خطوة حاسمة في الاسثيلاء على 
جنوبى فلسطين. كما تذكر لبنة في قائمة المدن التي ضرب 
ضوع ملركها واستولى عليها (يش 0:17١):؛‏ كما كانت 
إحدى المان التي وقعت بالقرعة في نصيب سبط يهوذا 
(يش 45:18), ثم أعطيت لبمني هرون الكاهن (يش 
لت لأخ كنا 


وقد عصت لبنة على يهوذا في أيام الملك يهمورام بن 





خويطة لموائم "لبئة" 


ا 
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بهرشافاط. ما يدل على ضعف قبضة يهوذا على المدن 
النائية. ونقرأ قي سفر الأخبار أن ذلك حدث "لأنه ترك 
الرب إله آبائه.. وعمل مرتفعات في جسبال يهوذا وجعل 
سكان أورشليم يزنون؛ وطح يهوذا" (؟مل 277:8 ؟أَْ 
1:١‏ ش 

ولكن يبدو أن يهوذا استعادت لبنة؛ لأنها كانت إحدى 
لمان الحصينة التي هاجمها سنحاريب في زحفه على يهوذا 
في أيام الملك حزقيا (امل 8:14 : إش 8:97). ويبدو 
أنه في أثناء حمصاره لهاء ضرب مسلاك الرب "من جيش 
أشور مئة ألف وخمسة وثمائين ألفا" ١؟‏ مل 9١:و؟‏ 
و16). وكانت حموطل بنت إرميا زوجة الملك يوشيا وأم 
يهواحاز وصدقيا ملكي يهوذاء من لبنة (؟ مل «#3:7, 
كنل إر ؟67:لا. 


وأرجح الآراء هو أن موقعها حاليا هو "تل الصافي”", 
فالجروف الجيرية البيضاء تنتشير في الموقع. حتى أطلق 
عليها الصليبيون اسم 'بلانشجراد” أي 'المدينة البيضاء". 
كما يرجح أن ذلك كان سبب تسمية المدينة "لبنة" أي 

وقد أسفر التنقيب في تل الصافي عن دلائل لدخول 
الأشوريين إليها. 

لبني كلمة غبرية معناها أبيض:؛ وهو اسم: 

)١(‏ لبني بسن جرشونء وحفيد لاوي (خر 5بلاا عد 
#كء أأخ 17:5او١1؟).,‏ ويسمى أيضا "لعدان". وكان 
له ثلاثة أبناء: 

يحيئيل وزيثام ويوئيل (١أخ‏ 5-1/:91, 1:58 ؟). 

(1) لبني بن محلي بن مراري بن لاوي؛ فهو أيضأ من 
نسل لاوي (١أخ‏ 19:5). 


واللبنيون هم نسل بني بن جسرشون بن لاوي (عد 
*1 71 16م ةا 


لبونة: 

اسم عبري معناه "ليان” أو أبيض. وهو اسم مدينة 

نت تقع شمالي الطزيق الصاعد من بيت إيل إلى شكيم 
(قض ١15:15)؛‏ والأرجح أن موقعها الآن هو 'لَبّن" على 
بعد نحو ثلاثة أميال إلى الشمال الغربي من شيلوه. 


58 


لبؤة: 

اللبؤة هي أنشى الأسدء وكثيراً ما تذكر هي والأسد 
جنبأ إلى جنب (انظر تك 5:45 عد 4:54 إش 35:٠‏ 
حز 5:١9‏ يؤ ,5:1١‏ نا ؟:١١).‏ فالرجا الرجوع إلى مادة 
"أسد" في موضعها من الجزء الأول من "دائرة المحرف 
الكتابية". 

إلات) 

لت- ملموتة: 

لت العجين ونحوه: بله بشيء من الماء أو الزيت 
وخلطه. وفي تقديس الكهنة كان يجب تقديم: "خبز فطير 
واقراص فطير ملتوتة بزيت ورقاق فطير ملنوت بزبت” (خر 
8 كما أمرت الشريعة في قريان تقدمة الدقيق العى 
تخبز في تنور: أن تكون "أقراصا من دقيق فطيرا ملعوتة 
بزيت" وإن كان القربان "تقدمة على الصاج تكون من دقيق 
ملتوتة قطيرا" (لا #:ؤو4). 


إل ث]) 
لنك: 


اللثك مكبال للحبوب؛ يعادل خمس إيفات؛ أي نصف 
الكو أن تهركةة جالرناء أ نكن ان كرا ,وله يتقو 
اللنك إلا في قول هوشع النبي أنه اشترى زوجته "بخمسة 
عشر شاقل فضة. وبحومر ولثك شعير" (هو ":؟).ءاي 
بحومر ونصف من الشعير. 


.| لقم: 
لثم: قَبّل (أي ,)37:8١‏ وكلمة الثم" مترجمة عن نفس 
الكلمة العبرية "نشق” المترجمة “قبّل". وتلاثما: قبّل كل منهما 
الآخر (مز .)٠١:80‏ (فالرجا الرجوع إلى مادة "قبّل” في 
موضعها من هذا الجزء من "دائرة المعارف الكتابية") . 


[لج) 

لجأ - ملجأ: 

لجأ إلى الشيء والمكان. لاذ به واعتتصم. والتجاً إلينه: 
استند إليه واعتضد به. والملجأ: المعقل والملاذ. مثل الاخكشماء 
من المطرء كما يقول أيوب: يتبلون من مطر الجبل: ولعدم الملجاً 
يعستنقون الصخر" (أي 4:14 ), أو من الربيح: ويكون إنسان 
(الرب يسوع) كمخباً من الريع وستارة من السيل" (إش 
1"ا:؟)؛ أو من الأعداء (إش 335:16, نح 1117). 
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لجيئون 





أما الالتجاء لغير الرب فلا جدوى منه ولا نفع فيه (مز 
إذ هو التجاء إلى الوهم والكذب (إش :)١0:58‏ 
فقالالتجاء لغير الرب "ليس للمعونة ولا للمنفعة, بل 
للخجل والخزى” (إش 8:70). 

لجأ - مدن الملجاً: 


وهي ست مدن» ثلاث منها في شرقي الأردن: والثلاث 
الأخرى في غربى الأردن؛ كان يلجأ إليها كل قاتل نفس 
سهوأ بغبراعلم أو سبق إصرار» وغير مبغض للقعيل من 
أمس وما قبله (تث 47:4): فسنجو من ولي الدم. فكان 
القاتل سسهواً "يقف في مدخل باب المدينة ويتكلم بدعواه 
في آذان شيوخ تلك المدينة فيضمونه إليهم إلى المدينة 
ويعطونه مكاناً فيسكن معهم. وإذا تسمه ولي الدم فلا 
يسلموا القاتل بيده؛ لآنه بغير علم ضرب قريبه وهو غير 
مبغض له من قبل. ويسكن في تلك المدينة حتى يققف أمام 
الجماعة للقنضاء إلى أن يموت الكاهن العظيم الذي يكون 
في تلك الأيام. حينئذ يرجع القاتل وياتي إلى مسدينته 
وبيتهه إلى المدينة التي هرب منهسا" ايش .)5-١:7١‏ 
وكان يجب اخ محرا الطريق إلى هذ ة المان لهل على 
اللاجيء أن يصل إليها قبل أن يدركه ولي الدم (تث 
4 


والمدن الني اختيرت لتكون مدن ملجاأ. هي: )31 
"قادش": التي كانت تقع على بعد نحو خمسة عشر ميلاً 
إلى الشكال من بجر الجليل: قن المرتقعات الى تضاخ 
وادي الحولة من الغرب, في القسم الذي خرج بالقرعة 
نصيباً لسبط نفتالي. (؟) "شكيم" (نابلس حالياً) وكانت 
تقع في الطرف الشسرقي من الوادي الذي يمتد من الغرب 
إلى الشيرق بين جبل عيبال وجبل جرزيم في مرتفعات 
أفرايم, وداخل حدود تعبيت سيط أخزايم. (9) "حبرون": 
التي كانت تسمى أيضأ 'قرية أربع' وكانت تقع في نصيب 
يهوذا على بعد نحو عشرين ميلاً إلى الجنوب من أورشليم. 
(8) "باصسر": وكانت تقع في المرتفعات الواقعة شرقي 
مصب نهر الأردن في البحر الميت في نصيب سبط بنيامين. 
(0)- "راموت جلعاد": وكانت تقع على بعد نحو خمسين 
ميلا إلى الشمال من "باصر". في مرتفعات جلعاد التي 
وقعت نصيباً لسبط جاد. (5)- "جولان": وكانت تفع في 
المرتفعات شرقي بحر الجليل في نصيب سبط منسي. ولا 
يعلم الآن موقعها بالضبط. 

فكان توزيع المدن يجعل من الممكن للقاتل سهواأ أن 
يهرب إلى:إحذاها قبل أن يدركه ولى الدع ..وكان ولي الم 
في إسرائيل قدياًء هو أقرب الذكور إلى القتيل؛ وكان 


ملتزما بأخذ الثأر لقريبه المقتول؛ وذلك بقتل القاتل حين 
يصادنه (عد .)5١-1976‏ نقد كان ذلك واجبه من نحو 
أرملة القعيل وسائر أعضاء العائلة. ومن لحو المجتمع 
أبضاً (تك :5. عد 50:80 ), إذ لم يكن يجوز أخذ 
قريةغن تفلن القاكل الماقات: بل كان يعت اا تمل ندلا: 
ولا تؤخذ فسدية ليبرب إلى مدينة ملجتسه (عد 
م37 ). 

أما القاتل سهواً. عن غير قصد أو ترصد. فكان قضية 
أخرى, إذا كان له الحتق فى أن يلجأ إلى أقرب مدينة إليه 
عن سن اللا فديع المقيوع المزينةاتكانا فيه :مت 
ثبت لديهم أنه لم بقشل عن عمد أو ترصد (تث 4:15- 
5). أما إذا فحص شيوخ المديئة ووجدوا القاتل مذئباً عن 
عمد. فكائوا يسلمونه إلى ولي الدم ليقتله (تث 
2,599 أما إذا ثبت أن القمل كان سيواً عن غير 
قصد. فكان القاتل يعفى من القشل؛ وبظل مقيماً في 
مدينة الللجأ التي لجأ إليهها إلى أن يموت "الكاهن العظيم 
الذي مح بالدهن المقدس". ولكن إن خرج القاتل من حدود 
مدينة ملجئه التي هرب إليها. ووجده ولي الدم خارج حدود 
مدينة ملجته. وقتل ولي الدم القاتل؛ فليس له دم. لأنه في 
مدينة ملجئه يقيم إلى موت الكاهن العظيم. اما بعد موت 
الكاهن العظيم فيرجع القاتل إلى أرض ملكه" (عد 
و -م1). 

ولم يكن هذا أمراً سهلاً في كل الأحوال؛ إذ كان معناه 
الانفصال عن عائلته, والانتقال للحياة في مدينة غريبة 
عنه, وأن يجد له فيها مورداً للرزق. 

وما أعظم ترتيب النعمة الغنية لخلاص الإنسان من 
حكم الموت الأبدي, فالمسيح هو ملجأنا الحسصين؛ فحن 
الذين كنا "أمواتا بالذنوب والخطايا" التي سلكنا فيها. 
"أحيانا مع المسيح.. بالنعمة أنتم مخلصون" (أف 1:5- 
©). لقد أنقمذ يموته على الصليب "المنقادين إلى الموت, 
الممدودين للقستل" (أم :)١١:74‏ ورقعنا من "أبواب 
الموت"(مز )١:5‏ إذ بذل نفسه فدية عنا (مت ,58:5١‏ 
مرقس .40:١١‏ اتي 5:79). 


لجبيئون: 
الجيش الروماني:؛ كان عندها عادة ٠١,١٠٠١‏ جندي من 
المشاة؛ يضاف إليهم نحو ١١٠١‏ من الفرسان. 

ولأن الكلمة كانت تستخدم للدلالة على هذا العدد 
الكبير من الرجالء فقد صارت تستخدم للدلالة على أي 
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خربيطة مدن الملجاً 
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لحمام 


مغ 


عدد ضخم بلا تحديد. وترد الكلمة في العهد الجديد في 
اليونانية ثلاث مرات في قصة شفاء الرب يسوع لمجنون 
كورة الجدريين, فعندصا سأل الرب يسوع الرجل المجنون: 
"ما اسمك؟؛ فأجاب قائلاً: اسمى لجيئون لأننا كثيرون" 
(مر 0:كو6١,‏ لو 8:-؟) أي أنهم كانوا عدداً كبيراً جداً 
من الشياطين؛ يسكنون في شسخص واحد. والمرة الرابعة 
التي ترد فيها كلمة لمجيئون في العهد الجديد, هي عندما 
قببض على الرب يسوع في بستان جتسيماني. "وإذا واحد 
ا ا ا 
الكهنة فقطع أذنه. فقال له يسوع: رد سيفك إلى مكانه. . 
أن أنيلا أستطيع الذ أن أطلب إلى أبي سدم لي 
أكثر من اثنى عشر جيشاً (لجيتون) من الملائكة” ( 
08-5 ).ء في إشارة إلى الأعداد الس لير 
الملائكة؛ فهم "ربوات ربوات" (دائيال /ا: 3١‏ رؤ .)١١:8‏ 
ولكن ملائكة الله لا يمكن أن يستخدموا فيما لا يتفق مع 
مشيئة الآب. التي جاء الرب يسوع لإتامها. لخلاص 
الإنسان (انظر يو 4:4"؛ عب .)7:1١١‏ 


ولا تستخدم كلمة لجيئون في العهد الجديد للدلالة على 
معناها العسكري, ولكنها تستخدم إمّا للدلالة على قوات 
الشر الروحية التى تحارب الإنسان (أف 5:؟١)‏ أو القوات 
الروحية التي يرسلها الله لخدمة "العتسييدين أن يرثوا 
الخلاص” (عب .)١185:١‏ 


لج 

كلمة عبرية معناها العمق (انظر "لج" في معجم عربي 
فهو 'معظوالماء حيث لا يدرك قسعسره- ارجع إلى البند 
التالي) وكان "اللج' مكبالاً للسوائل, لا يذكر إلا في سفر 
اللاويين (لة 14:١٠و؟١او18و١؟و54).‏ وكان يعادل 
15 من الهن أو 77/١‏ من البث؛ أي نحو ٠,"‏ من 
اللتر. 


جة - لجج: 

اللجة: معظم الببحر وتردد أمواجه؛ فيقال: فلان لجة 
واسعة أي شبيه بالبحر لا يسبر غوره ولا يدرك مداه. 
ويقول المرنم للرب: "أحكامك لجة عظيمة" (ميز 5:5). 
والرب له مطلق السيادة على اللجج (حز :05:١6‏ أي 
لاك مير # "الى الأ بتك كخبط إش 14 لا7, 
0١‏ حب ٠١:7‏ , زك ...١1:1٠١‏ إلخ). كما أن سلام 
الله وبره كلجج الببحر (إش 186:58). ويقول الرب يسوع: 
من أعثر أحد هؤلاء الصغار المؤمنين بي, فخير له أن يعلق 
في عنقه حجر رحى ويغرق في لجة البحر" (مت 5:14). 


لجاجة: 


لج في الأمر لجاجاً ولجباجة: لازمه وأبى أن ينصرف 
عنف واللجاجة هي الإلحاح والإلحاف في الطلب. . وقد مدح 
الرب اللجاجة فى الصلاة" (لو .)48:1١‏ كما صلى هو- له 
المجد- في بستان جتسيماني "بأشد لجاجة وصار عرقه 
كتطرات دم نازلة على الأرض" (لو 44:77). وكذلك 
صلت الكنيسة بلجناجة من أجل نجاةبطرس من النسجن» 
فأرسل الرب له ملاكاً أيقظه من النوم. فسقطت السلسلتان 
من يديه. وانفتح الباب الحديدي أمامهماء وهكذا نجا 
بطرس من السجن: ومن ثوشن سيف هيرود (أخ 
ا .)١‏ 

لجام: 


اللجام هو الحديدة أو الشكيمة في فم الفرس, وما 
يتصل بها من سيورء لضبطه والسيطرة عليه. وكان معروفاً 
عند القدماء. ويستخدم في الكتاب المقدس مجازباً. فيقول 
الرب على فم إشعياء النبي لسنحاريب ملك أشور: "ولكني 
عالم بجلوسك وخروجك ودخولك وهيجانك علي... أضع 
خزامتي في أنفك, ولجامي في شفتيك, وأردك في الطريق 
الذي جنت فيد" (؟امل 19بلاكو8 7 إش لا" نمكرة؟). 
ولم يكن هذا المجاز من فراع. ؛ إذ كان الأشوريون يفعلون 
بأسراهم ذلك؛ فيضعون الخزائم في أنوفهم » واللجم في 
أفواهعهم. كما فعلوا ذلك بالملك منسي (كأن ااا 

ويقول المرنم: "لا تكونوا كفرس أو بغل بلا فهم. بلجام 
وزمام زبنته بكم لئلا يدنو إليك" (مز 5:77). 


لحاف- التحف: 

اللحاف: غطاء من القطن المضرب يتدثر به النائم. 
وعندما لجأسيسرا قائد جيش يابين ملك كنعانء إلى 
ياعيل امرأة حابر القسيتي؛ أدخلته خيمتها 'وغطته 
باللحاف” قبل أن تقتله (قض .)5١-١9:4‏ 

والتحف الشحاناً: تغطى باللحاف (انظر اش 
54 مراثي :2). 

٠ لسمام:‎ 

أسم عسري معناه "مأكل". وهواسم إحدى المدن في 
السهل التي وقعت بالقرعنة في نصيب يهوذا في منطقة 
"لخيش". ويرجح أنها حاليا 'خرابة اللحم' على بعد ميلين 
ونصف الميل إلى الجنوب من بيت جبرين. وجاءت في بعض 

ام 
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لُحمة 





الخطرطات “كنا 
لع 


الأّحمة في الثوب هي خيوط النسيج العرضية, يلحم 
بها السَّدى. وجاء في شريعمة البرص: "وأما الشوب فإذا 
كان فسيسه ضربة برص؛ ثوب صوف أو ثوب كستسان. في 
السدى أو اللحمة من الصوف أو الكتان... وكانت الضربة 
ضاربة إلى الخضرة أو إلى الحمرة في الثوب... في السدى 
أو اللحمة... فإنها ضربة برص" (لا ,)45-41:1١‏ 


لحمي: 

كلمة معناها "مُقاتل"؛ وهو اسم أخي "جليات الجتي" 
الجبار الفلسطيني. وقد قتله في الحرب, ألحانان بن ياعور, 
وكانت قناة رمحه كنول النساجين (١أخ‏ .0:5). وفي 
الفصل المقابل في سفر صموئيل الثاني, نقرأ: ألحانان بن 
يعري أبرجيم البيتلحمي؛ قتل جليات الجتي؛ وكانت قناة 
رمحه كنول النساجين” (اصم .)19:7١‏ ويقبل غالبية 
المفسرين النص المذكور في سفر أخبار الأيام. المعرفة الآراء 
. المختلفة لحل هذه المشكلة؛ الرجا الرجوع إلى اسم "ألحانان" 
في موضعه بالجزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية"”). 


ملحمة: 


الملحمة هي سوق اللحم أو أينما باع اللحم. ويقمول 
الرسول بولس: "كل ما يباع في الملحمة, كلوه غير فاحصين 
عوشي من اجل العتنيم" (١كو١10:1).,‏ فلم يعسد 
المسيمحي خاضعاً لقيود الشريعة فيما يختص بالطعام 
(ارجع إلى أم ١:18 19:٠١‏ و4 آوة7, كو 15:19 
اتي 35:5 ). 


لحي -لحيية: 

اللحية: شعر الخدين والذقن. واللّحي: منبت اللحية من 
الإنسان وغيره. وهي في العبرية "ذقن" (كما في العربية). 
وكان وجود اللحية عند الشعوب السامية في الشرق 
الأوسط قدياً, يعتبر علامة على النضج والبلوغ. نفي 
غالبية اللغات السامية, كانت الكلمة الدالة على "الشيغ", 
مشدقة من كلمة "ذقن": فهو "ملتح" يستحق التوقير 
والاحترام. ويبدو في التماثيل والنقوش القديمة أشكال 
عديدة لرجال ملتحين. وكان لكل شعب أسلوبه في العناية 
باللحية من جهة حلقها أو الإبقاء عليها. فكان المصربون 
القدماء؛ يحلقون رؤوسهم ولحاهم؛ لكنهم كانوا يلبسون لحي 


يض 


مستعارة؛ بل إن كشيراً من ققاثيل النساء من الطبقات 
العلياء مزودة بلحى مستعارة. أما في وقت الحزن وزمن 
الحداد نكانوا يطلقون شعورهم ولجاهم, ومازال هذا متبعاً 
عند بعض الطبقات,؛ وهو ما فعله مفيبوشث بن ناثان طيلة 
الأيام التي كان قسيها داود الملك هارباً من ابنه أبشالوم 
(؟صم 15:غ"). 


وغنذما أرسل فرعنوق يستدعى يوست من السحن» 
"حلق وأبدل ثيابه ودخل على فرعون" (تك ,)١4:4١‏ 

وقد أمر الرب بني إسرائيل قائلاً: "لا تقصروا رؤوسكم 
مستديراً؛ ولا تفسد عارضيك (خديك)" ١لا‏ 9:15؟). 
وكان تعليق معلمي اليهود على هذا النهي هو أن "اللحية 
هي مجد الرجل" (كسما كان شعير المرأة مجدها- ١كو‏ 
1١‏ 1ا). 


وقال الرب لموسى أن يأمر الكهنة بأن "لا يجعلوا قرعة 
في رؤوسهم (أي لا يحلقونها) ولا يحلقوا عوارض لحاهم" 
(له ١؟:0),‏ فكان حلق اللحية علامة على الحزن العميق. 
كما يستخدم مجازيا للتعبير عن الدمار الشديد الذي كان 
الله ميزمعاً ان ينزله بالشعب قدياً: "في ذلك اليوم يحلق 
السيد (الرب) بموسى مستاجرة من عبر التهرء يملك أشورء 
الرأس (الملك) وشعر الرجلين (عامة الشعب) وينزع اللحية 
(الكهنة) أيضاً (إش 0:17 ؟). 


(الرجا الرجوع أبضاً إلى مادة "شعر" في موضعها من 
الجزء الرابع من "دائرة المعارف الكقاوية ) 

لحي رئي- بئر لحي رئي: 

(الرجا الرجوع إلى مادة "بثئر لحي رئي" في موضعها 


الكتابية"). 
[لغ) 
لَمّ في كلامه: جاء به ملتبساً مستعجماً؛. أي غير 
مفهوم. مثل السفسطائيين. ويقول صوفر النعماني لأيوب: 


أصلفك يُفحم الناس, أم تلع وليس من يخسزيك؟" (أي 
كايا 


لخنيش: 


(الرجا الرجوع إلى "لاخيش”" في موضعها من هذا 
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لدع 


لدة - لود 


وو شغ 


الجزء من "دائرة المعارف الكتابية") 


إل د] 


لدغته الحية لدغاً: عضته. وعندما تذمر بنو إسرائيل 
على الرب في البرية؛ "أرسل الرب على الشعب الحيات 
المحرقة فلدغت الشعب فمات قوم كثيرون من إسرائيل... 
نصلى موسى لأجل الشعب, فقال الرب لموسى: انث نلك 
كيه مح فد وشعها خلن راية» فكل من لُدغ ونظر إليها 
يحيا. فصنع موسى حية من نحاس ووضعها على الراية. 
فكان متى لدغت حية إنساناً ونظر إلى حية النحاس يحيا 
(عد 4-5:99). فقد كانت الحية النحاسية رمزاً للرب 
سو المسي بو 12 

ويقول يعقوب في بركته لأولاده "يكون دان حية على 
الطريق؛ أفعواناً على السبيل. يلسع عقبي الفرس فيسقط 
راكبه إلى الوراء" (تك .)١7:49‏ 


ويقسول الحكيم: "من يحفر هوة بقع فيهاء ومن ينقض 
جداراً تلدغه حية” (جا 8:٠١‏ انظر أيضآاً جا .)١١:٠١‏ 
كما يقول: "لا تنظر إلى الخمر إذا احمرت... وساغت 
مرقرقة. في الآخر تلسع كالحية وتلدغ كالأفعوان" (أم 
“م 


ويقسول الرب على فم ميخا النبي: "الأتبياء الذين 
بضلون شعبي. الذين ينهشون بأسنانهم وينادون سلام.. 
تكون لهم ليلة بلا رؤياء ظلام لكم بدون عرافة... فيخزى 
الراؤون ويججل العمراًفون..... لأنه ليس جواب من الله" 
(ميخا #:ه-(م), 


وبقول يوحنا الرائي إن الرب سيرسل في زمن الضيقة 
جرادا "على الأرض" ويعطي "سلطاناً كما لعقارب الأرض 
سلطان؛ وقيل له أن لا يضر عشب الأرض ولا شيئاً أخضر 
ولا شجرة ما إلا الناس فقط الذين ليس لهم ختم الله على 
جباههم. وأعطى أن لا يقتلهم بل أن يتعذبوا خمسة أشهر. 
وعذابه كعذاب عقرب إذا لدغ إنسانا. وفي تلك الأيام 
سيطلب الناس الموت ولا يجمدونه.... ولها أذناب شبه 
العقارب, وكانت في أذنابها حمّات, وسلطانها أن تؤذي 
الناس خمسة أشهر" (رؤ -١١-:9‏ ارجع أيضا إلى إرميا 
لال عا 3:5 ). 


لدة - لود: 


مدينة على السهل الساحلي في فلسطين؛ وتسم 
المدينة الحديثة "اللد" وتقع بالقرب من مصب النهر الكبير 


على بعد نحو عشرة أميال إلى الجنوب الشرقي من مدينة 
تل أبيب. ويره اسم المدينة في قائسة المدن التي فتحها 
تحمس الثالث فرعون مصر في حملته على الشام (في 
نحو 1470١ق.م.)‏ وألتي نقشها على جدران معبد الكرنك. 
ويذكر الكتاب أن شامر من بني الفعل من سبط بنيامين؛ 
هو الذي بنى "أونو ولود وقراها" (تأخم 1غ أذ يبدو 
أنها كانت قد دمرت في وقت ماء وأعاد شامر ينا عها أو 
تحصينها بعد العودة من السبي عندما عاد اليها 80؟لا من 
بني لود وبني حاديد وأونو (عز 5:7 نح 337:17). كما 
نقرأ في سفر نحميا أن من بين المدن ن التي سكن فيها بنو 
بنيامين الذين عادوا من السبي السابلي: "لود وأونو وادي 
الصناع” (نح .)30:1١‏ 1 

ويمكن متابعة تاريخ المدينة منذ عصر المكابيين إلى 
العصر الحالي. ففي أيام يوناثان المكابي, أضاف ديمتريوس 
الثاني ملك سورية في 50١ق.م.‏ المدن الثلاث "أفبرتة ولدة 
والرامستسايم' من أرض السامرة إلى اليهودية ١١مك‏ 
”ا اكوم ). 


' وفي العصر الروماني؛ أعطاها يوليوس قيصر ليوحنا 
هركانس المكابي» وفي فترة 2 ااه د 
1 ا"لده". 
وفي أ وآخر القرن الأخير قبل الميلاد, أضبحت "لدة' مدينة 
متوسطة التعداد . ويسجل بوسيشوس المؤرخ اليهودي أن 
ارادر تر حاص اررحاي لسكررةة ذهب إلى لدة 
ليشوسط في الحرب التي نشيت بين اليهود اي 
انه وك لبه تزية لاقن اف حفيها عن ىدس 
وبعض المدن الأخرى. دقع ما فرضة علييهم "كاسيوس" 
عندنا امشرلن عليها فى 46تبي من جديةتعاعهع 
عبيداً؛ ولكن أانطونيوس أاطلق سراحهم. وقد عانت لدة 
الكثير على يد "'سستوس غالوس" الذي دمرها في كام 
وقد استسلمت هي وجامينا لفسباسيان. وبعد سقوط 
أورشليم. أصبحت مركزاً هاماً لعلماء اليهود. وفي ٠٠١‏ 1آم. 
0000 ). واشتهرت في القرن الرايع 
يتجارة الأرجوان؛ وأصبحت مركزأ لأسقفية مسيحية. حضر 
بلاجيوس الهرطوقي في 19غم. 

وكانت لدة مقراً لكنيسة مسيحية ناشئة في أيام العهد 


(وأأوموه 1ن[ 


ارفق 
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كنك لايد 


لسترة 





الجديد. وقد زارها الرسول بطرس "فوجد هناك إنساناً اسمه 
إينياس معنطجعا على سرير منذ ثساني سنين؛ وكان 
مفلوجاً. فقال بطرس: يا إينياس يشفيك يسوع المسيح. قم 
وافرش لنفسك: فقام للوقت ورآه جميع الساكنين في لدة 
وسارون الدين رجعوا في الرب" 5 50-858 ), 


اعاسة أن طوس ف د أ أرسلوا برجلن بطلبان إلبه أن 
وأقام طابيئا 0 ا 47-1 


وكانت لدة مسقط رأس القديس جورج (مارجرجس) 
وفيها استشهد في ١7‏ م. وتوجد بها أثار كنيسة باسمه. 
وفي القرن الرابع كانت مقرأ لأسقفية سورية. 

وقد شغف الملك ريتشارد -قلب الأسد- ملك انجلترا 
في رحلته إلى الشام- في أيام الحرب الصليبية الثالثة, 
بقصة "مارجرجس" لدرجة ان اصدر ملك انجلمرا إدوارد 
الثالك مرسوماً ملكياً يجعله شفيعآً لانجلترا. واسشولى 
عليها العرب في القرن السابع. ويقول المقدسي -المؤرخ 
العربي- إنه كان يها مسجد جامع يتسع لعدد كبير من 
الناس من أهل المدينة والقرى المجاورة. 


وقد استولى عليها الصليبيون وأعادوا بناءها. ولكن 
هدمها صلاح الدين بعد موقعة حطين (في اؤلام .أءثم 
أعيد بناؤها في 511١‏ ١م.,‏ ولكن دمرها 5 7 
فلم تستعد ايقن بعد تلك الضربة: إلا في العصم 
الحديث حيث تشتهر بمطارها الكبير. 

إل ذ) 

لذع - بلذاع: 

لذعت النار الشيء: مسته وأحرقته. ويقسول الرب 
لشعبه: "لا تخف لأني فديتك. دعوتك ياسمك. أنت لي. 
إذا اجتزت في المياه قأنا معك, وفي الأنهار قلا تغمرك. 
إذا ممشيت في النار فلا تلذع؛ واللهيب لا يحرقك” (إش 
"و5 ). 

لاذن: 

يرد ذكر اللاذن مسرتين في سفر التكوين» وفي المرتين 
كان يعتبر شيئةً ثميناً. فقد حمله التجار الاسماعيليون إلى 
مصير (تك /0:9؟), كما طلب يعقسوب من أولاده أن 
يأخذوا معهم من "أفخر جني الأرض... قليلاً من البلسان. 
وقليلاً من العسل؛ وكثيراء ولاذناً ونستقاآ ولوزا" ١تك‏ 
2 ١؟1).‏ 


ع 


واللاذن صمغ تفرزه أقصان وراك نبسات يسمى 
باللاتينية "سيستوس كربتكوس" (للاءناع© ولايك ) , أي 
"ورد الصخور" (والكلسة في العبرية هي “لرت")؛ والذي 
لحي المعز الذي يرعى بين هذه النباتات؛ أو من ثياب المارين 





ببنها. وكان له أهميته في الطب قدياً. أما الآن فيس تخدم 
كثيراً في صناعة العطور كمثبت للرائحة الزكية. 
إل س) 
لسائية: 
. وهي مميناء على الساحل الجنوبي لجزيرة كريت. على 
بعد نحو خمسة أميال إلى الشرق من الموانى الحسنة. وقد 


مسرت بهما الستشيينة الاسكتتية الى كان الرسول بولس 
مسافرا عليها في طريقه إلى رومية (أع 17" :ثم )ء ولعلها 
هي نفسها مدينة "لاسوس' (13505) التي يذكرها بلليني 
الكبير في كتابه "التاريخ الطبيعي". ويقول عنها إنها 
كانت مشهورة في الشاريخ القديم لوقوعها في منطقة بها 
نحو مائة مدينة؛ وكانت هي 0 .ويبدو 
أنها:الان هن الخراتت الراقعة بالقرب هن المرات 

لسترة: 

مدينة فى المنطقة الوسطى فى جنوبى أسيا الصغرى. 
(أع مداوالا اناو ان:1115/ وكساتت 
قربة قديمة في مقاطعة ليكاؤنية وكانت تقع على بعد نحو 
أربعة وعشرين ميلاً إلى الجنوب من إيقونية قي مقاطعه 


فريحية. 


إلى ١5١-١١‏ قدماً فوق السهل المحيط بها أو إلى 
تكن لسترة تقع على طريق رئيسي او طريق تجاري؛ بل 
كانت في الواقع. تقع على بعد نحو ثمانية أميال أو عشرة 
من الطريق التجاري, والأرجع أن لسترة كانت تحدها من 
الشمال إيقونية» ومن الغرب الجبال: ومن الجنوب إسورية. 
وليس من السهل تحديد تخوم ليكأونية؛ وبخاصة من 
الشرق 2 لعدم وجود مدن قي المنطقسة. واغلب الظن أن 
ليكأونية لم تكن مساحتها تزيد عن مائة ميل مربعء وكان 
السهل المحيط بلسثرة خصبآ يمر به نهيران يحيطان بالتل 
الذي تقع عليه القرية. 

(9) تاريخها: ليس من السهل متابعة تاريخهاء 
الفرس ثم البونان؛ أولاً تحت حكم السلوقيين (من نحو 
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لسطائيس 


لسان 





44-4 1ق...) ثم تحت حكم الأثاليين (من نحو -١48‏ 
*"٠ق.م.)‏ ثم أخيرا تحت حكم الرومان. وفي 7"ق.م. 
أعطيت ليكاؤنية؛ "لأمينتاس (85]ةترهدش) ملك بسيدية, 
الذي عين وقتئذ ملكاً على غلاطية. وعندما تمل أمينتاس 
في الحرب ضد الهومونيين (5اء110100980) في 50 قي.م. 
اأستعادها الرومان وجعلوها جزءاً من ولابة غلاطية. وفي 
أق.م. خضع الهوموتيون لروما؛ وأنشأ أوغسطس قيصر 
خمس مستعيرات عسكرية حولهم, كانت لسترة إحداها, 
وقد تحير بعض العلماء كيف ان روما جعلت من لسترة - 
القرية الصغيرة- مستعمرة رومانية؛: ولكن الأرجح أنه 
لوقوعها في الجانب الشرقي من الجبال؛ كان من الممكن أن 
تكون حصنا قوياً للسيطرة على القبائل الجبلية في الجنوب 
والغرب منها. وحيث أنها كانت أيعد المدن المحصنة شرق 
فكانت عاملاً هاما في استتباب السلام في بيسيدية 
وإسورية؛ وفي أن تصبع قاعدة للزحف شرقاً. وكانت لسترة 
ودربة تخضعان للحكم المباشر لروما حتى نحو 8/117آم. 
حين وضعت تحت حكم الملك الشابع أتطيوكس الرابع. ملك 
كوماجين. وفي ؟/ام, أعاد أنطوئيسوس بيوس هاتين 
المدينتين إلى حكم الولاية الرومانية في كيلكية. 


وإذ أصبحث لسترة مستعسرة رومانية: أرسلت (في 
القرن الثاني) اتفاقية سلام للمستعمرة المجاورة في 
أنطاكية بيسيدية. وكمستعمرة رومانية- استقر فيها بعض 
الرومان: كان غالبيتهم من المحاربين القدماء. كما أنه في 
أيام الرومان؛ أنشئت بعض الطرق الممتدة من إيقونية إلى 
لسدرة م إلى دري ولاراندا وأخيرا إلى كلك 


أما سكان لسترة. فقد كان العنصر الروماني قليلاً 
فيهم, وكان يكون الأرسقراطية المحلية من الجنود2 فقد 
كانوا هم الطبقة الحاكمة؛ ثم الطبقة المثقفة من اليونانيين, 
وكان يطلق عليهم 'الهيلينيين"؛ ولم يكونوا طبقة عرقية, 
بل جماعة من المثقفين الأثرياء. والأرجح أن تيموثاوس- 
الذي كان أبوه يونانيا (هيلينياً) وأمه يهودية- كان ينتمي 
إلى عذة الطبقة المتعلنة, ثم كانت الغالببة من اللبكازتيين 
غير المتعلمين. وكانوا أصلاً قبيلة صغيرة من قبائل 
الأناضول. 

وكانت الطبقة الرومانية الأرستقراطية تتكلم 
باللاتينية, أما الطبقة المتعلمة فكانت تتحدث باليونانية. 
أما اللبكاؤنيون فكانوا يتكلمون بلغتهم الليكأونية (أع 
64 التي ظلوا يتكلمون بها حتى القرن السادس 
الأإقئ »وك يكرتوا يعرقرن اليونانيةاجيدل 7 

(1)“خدمة الرسول بولس في لسترة: في رحلة الرسول 


كم 


بولس التبشيربة الأولى: وصل بولس وبرنابا إلى لسترة 
(حوالي 0645.) بعد هروبهما من عداء اليهود في إيقونية 
(أع 5:14). وفي لسشرة شفى الرسول بولس رجلاً عاجز 
الرجلين مقعد من بطن أمه. فاعتقدت الجموع أن الرسولين 
هما الإله هرمس والإله زفس (اع 8-5:14). وتروي 


| أساطير "أوقيد" أن هذين الإلهين قد سبق أن أتيا إلى هذه 


المنطقة. وزارا زوجين مسنين؛ هما فليمون وزوجته بوسيس. 
ما جعل الجموع تظن في الرسولين هذا الظن. 

بعمد ذلك "أتي يهود من أنطاكية وإيقونية؛ وأقنعوا 
الجموج.؛ قرجموا بولس وجروه خارج المدينة ظانين أنه قد 
مات ولكن إذ أحاط به العلاميذ. قام ودخل المدينة". 
والأرجح أن هذه الزيارة هي التي تجدد يها تيموئثاوس, 
وساعد -بلا شك- في تثبيت الكنيسة الناشئة هناك (؟تي 
".كوأ ١ا).‏ ثم غادرها بولس وبرنابا إلى درية. ولكن في 
أثناء عودتهما زارا لسترة مرة اخرى (اع ع#كنيةا-؟5). 


وفي رحلته التبشيرية الثانية, اجتاز الرسول بولس 
سورية وكيليكية وزار الكنائس في دربة ولسترة (حوالي 
م اع ١6‏ غ- 5:15). كما يبدو ان الرسسول زار 
لسترة مسرة أخرى فى رحلته التبشيرية الثالثة (حوالى 
7م.- أع 1 )., ش 


لسطانيس: 


كان أحد كبار رجال الملك ديمتريوس الثاني (نكاتور). 
ويقول عنه الملك "قسريبنا" (١مك .)1١:١١‏ بل ويدعود 
"أباه" أيضاً (١مل‏ ١1:؟").,‏ ولكن يجب اعستبار هذه 
ألقاباً لأفراد في الحاشية الملكية: وليست للدلالة على 
علاقة دم. وبناء على ما ذكره يوسيفوس؛ كان "لسطانيس" 
من مواطنى كريت؛ وكان قد أعد جيشأاً للملك عندما نزل 
على الساحل؛ وساعده على النجاح في استخلاص عرش 
سورية من "اسكندربالاس" (١١مك .)99:1١‏ ويدل الكتاب 
الذي أرسله ديمتريوس إلى لطسانيس؛ على أنه كان الوزير 
الأول للملك؛ أو رئيس وزراء المملكة. 

لسان: 

تستخدم هذه الكلمة في الكتاب المقدس للدلالة على 
العضر المعسروف داخل الفمء وهو عضو التذوق والبلع 
والنطق. ويقول إرميا النبي؛ لصق لسان الراضع يحنكه من 
العطش (مرائى 4:4). ويقول أيوب: "صوت الشترفناء 
اختفى؛, علقت ألسنتهم بأحناكهم" (أي 9؟:؟١)‏ أي 
"صممرا". ويقول صوفر النعماني لأيوب: "إن الشرير إن 


. حلا في فمه الشر وأخفاه تحت لسانه. أشفق عليه ولم 
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يتركه؛ بل حبسه؛ وسط حنكه” (أي - 1:7 ١و18)‏ أي أنه 
يستطعم التفكيير في الشر. وقد أمر الرب جدعمون أن 
يختار لجنده: "كل من يلغ بلسانه من الماء كسا يلغ الكلب" 
(قض ل!:8ة). 

كما تستخدم مجازاً -من قبيل استخدام الجزء للكل» 
للدلالة على الإنسان نفسه؛ فيقول المرنم: “تهلل لساني" 
(أع 30:7 ارجع أبضاً إلى مز ؟5:؟, أم 58:15 بع 
5 وأحياناً تستخدم عبارة "كل لسان” بمعنى "كل 
إنسان" مهما كانت لغته (إش 5:48 في ؟:١١),‏ 


واللسان أساساً هو عضو الكلام الطيب والرديء. فقد 
تكون المحبة واللطف باللسان, أي بالكلام (١يو‏ 14:7؛ أم 
وكذلك قد تكون اللعنة والسب والكذب 
والوشاية والتعيير والخداع (يش ,7١:١١‏ مز 85:78, 
ا 

وقد يكون اللسان ثقيلاً في الكلام (خر 4:١١)؛‏ أو 
فصيحاً كقلم كاتب ماهر (مز .)١:40‏ كما تنسب إليه 
خواص أدبية مثل التعاظم (مز 7:17): والغش (مز 
7)والكذب (أم ).كما أنه عضو التسبيع 
والترنيم (مزاة: 1١2‏ 75١اركلءاش‏ 5:"6ا). 

كما تستخدم كلمة "لسان” مرادفاً للغة التي يتكلمها 
الإنسان (تث 49:78: أع .)19:١‏ وتستخدم الكلمة 
للدلالة على لسان الحيوانات مثل الكلب (خر ١1:/اء‏ مز 
24 والأفعى (أي ١؟:15١),‏ ولوياثان (أي .)١١4١‏ 


كما تطلق كلمة "لسان" على ما يشبه اللسان شكلاً, 


مثل "لسان ذهب" (يش 7:١17و5؟):‏ ولسان البحر (يش 
وانلارة:, 19:18 , أرجع أيضاً إلى إش .)١8:1١‏ 


وثمة استخدامات استعارية للكلمة مثل "سخط 
اللسان” أي ما ينطق به من كلمات عنيفة عند الغضب (هو 
7 كما أن "مسخاصمة الألسن" (مز ١"#:70)ءو‏ 
"سوط اللسان" (أي 0:١؟)‏ تدلان على اللعنة والسباب. 
ويقول إرميا النبي عن شعبه: "عدون ألسنتهم كقسيهم 
للكذب" (أرَمَينا 9:"). "وسّنُ اللسان" (مز )7:١4 ١‏ يدل 
على الكلام الجارح. و"أخذ اللسان" (إرميا 5؟:١)‏ معناه 
"التملق". و "الضسرب باللسان" (إرميا )١14:14‏ معناه 
الافتراء والتشنيع. والإخفاء "نحت اللسان"؛ معناه إضمار 
الشر (أي ١7:؟١).‏ "وكلمة الله على اللسان" (اضم 
1؟:؟) معناها أنه يتكلم بوحي من الله. "وبدلع اللسان" 
(إش 4:817) معناها "يستهزيء". و "يفرق السنتهم" (ممز 
0 تعني "يثيسر بمينهم الشقاق والنزاع). و "عض 


اللسان" علامة على الغفضب واليأس والعذاب (رؤ: 
كخامااكا). 

أما أهم فصل بتناول أهسية اللسان فيما يتعلق 
بالاستخدام السليم, والاستخدام الخاطيء؛ فهو ما جاء في 
رسالة يعقوب .)١17-1١:(‏ فيشسبه يعقوب اللسان بدفة 
السفينة: أو بشرارة صغيرة كفيلة بأن تحرق غابة. بل 


بأفعى تنفث سيا مميتاً. 
لسان - بلبلة الألسنة: 


وقعت دينونة الله المذكورة في الأصحاح الحادي عشر 
من سفر التكوين على أرض شنعار (فيما بين النهرين). 
وكان الهدف من بناء المديئة والبرج هدقاً مزدوجاً: الاحتفاظ 
بوحدة الجنس البشري وتكافله الاجتماعيء فلا يتبددون 
على وجه كل الأرضء ثم للافتخار بما بلغه الإنسان في فن 
البناء والتشييد, إذ كانوأا يودون بناء برج راسسه بالسماء 


فيكون نقطة تجمع والتقاء. 


لقد كانت أهدافهم تتعارض مع أمسر الله بأن يملأوا 
الأرض (تك ١8:1؟):‏ وتكشف عن ترد الإنسان على الله. . 
لقد كان بتاة المدن أولئك؛ أناسساً أشراراً. أما من جاءوا 
بعدهم من الآباء فقد هجروا سكنى المدن إلى حياة البداوة, 
للاختلاء بالله والاعتماد عليه. 


لقد كان البشر جميعهم يتكلمون لغة واحدة؛ ويعيشون 
كاسرة واحدة (تك ١١5:1ا,‏ ولا نعلم اي لغة كانت لغتهم, 
ولكن ما حدث في أرض شنعار. يؤكد لنا أن الله "بددهم 
على وجه كل الأرض" (تك .)4:1١‏ لقد حاول الإنسان 
على الدوام أن يبني ما يخلد اسمه. قسبتى الفراعئة 
الأهرامات الضخمة؛ وبني اليونانيون أهرامات من الحكمة 
اللبشرية. وبنى الأشوريون والرومان امسبراطورياتهم 
العسكرية الضخمة:؛ بأباطرتهم العظام. وبنى إنسان القرن 
العشرين "أهراماته النووية" حتى وصل إلى القمر وما 
وراءه. وهي نفس القصصة القديهة من البلبلة والإحبساط 
والتشتت. إن الباب للسماء؛ لا تبنيه أيادي البشرء أو 
على أسس مادية, بل يبنيه الإمان بعمل الله في الرب 
يسوعالمسيح. وأي طريق آخر لا يمكن أن يؤدي إلا إلى 
البلبلة والتمزق؛ وانفصال الإنسان عن الإنسان: وانفصاله: 
عن الله, 


لسان - موهية التكلم بألسنة: 


تذكر هذه الموهبة مسرتين بين المواهب الروحية التي 
أعطاها الرب للكنيسة (١كو‏ 17:١1و18).‏ وأهم الفصول 


يخا 
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التي تتناول هذا الموضوع هي أع17:١-١,‏ اكو .14-١7‏ 

(أ) تذكر كلمة "لسان" نحو خمسين مرة فى العهد 
الجديد, باستخداماتها المختلفة. فتذكر سبع عشرة مرة 
للدلالة على عضو الكلام (كما في مرقس 91:19, لو 
1 ). ومرة مجازياً عن "الألسنة المنقسمة كأنها من نار" 
(أع ؟:). وسبع مرات في سفر الرؤيا بمعنى شعب (كما 
في 6 6, 5:9). وفى الخمس والعشرين مسرة الباقية, 
لوصف ظاهرة التكلم بألسنة (مسسرقس 17/:15, أع 
ا ا 65 اكو ؟! ٠١:‏ (مسرتين) 
وذكو.#, "ازاوف 4١1:آوكوة‏ مرتين و و١‏ و6١‏ 
وخلوةاو؟؟ 71و55 ولالارة 1 ). 


وتختلف العبارات. فتوصف بأنها "ألسنة جديدة" 
(مسرقس )١17:15‏ "وألسنة أخرى” (أع 67) "أنواع 
ألسنة" (١كو‏ 7١١١و98؟):‏ "ولسان" أو "السنة" (كما 
في ١كو‏ 11919:14). وفي غالبية المرات تذكر الكلمة 
في صميغة المفرد أو ا جمع بعد الفعل "يتكلم" (كسا في 
اكو 14:؟و4وةو5). ومرة تُذكر مع كلمة "يصلى" (١كو‏ 
4 ومرة تجيء: "كل واحد... له لسان" (١كو‏ 
غ1:كآا)). 


(ب) ماهيتها: لا تذكر ظاهرة التكلم بألسنة في 
العهد القديم أو في الأناجيل؛ وإن كان بعض المفسرين يرون 
في بعض أحداث التنبؤ في العهد القديم تلميحاً إلى 
التكلم بألسنة (عد 755:31-.#ل 58:/ا- 1١‏ وم 4-1 
عاب كوه 71-1 لصم 19-11١١‏ 71-18:15, 
امل 18 -59). ولكن ليس هناك ما يدل صراحة على 
أن أولئك اناس تكلموا بألسنة. كما لا يمكن إثبات ذلك. 
والإشارة الوحيدة في الأناجيل إلى التكلم بألسنة هي ما 
جاء في إنجيل مرقس :)١7:15(‏ وهي نبوة عن أمر قادم, 
كما أنها في جزء يرى البعض أنه لم يكن جزءا أصيلاً في 
أغجيل مرقس. 

وأول مرة حدث فيها التكلم بألسنة, كانت في يوم 
الخمسين في أورشليم (أع .)١1-54:7‏ وبالإضافة إلى 
ذلك. يذكر سفر أعمال الرسل, حادثين آخرين للتكلم 
بآلسنة. فالذين أمنوا في بيت كرنيليوس في قييصرية, 
تكلموا بألسنة (أع .)25:٠١‏ ,كما حدث مع تلاميذ يوحنا 
الذين وجدهم الرسول بولس في افسس (اع 5:15), 

وكانت ممارسة التكلم بألسنة في كورنشوس الداقع إلى 
معالجة الموضوع بتفنصيا, في الرسالة الأولى إلى الكئيسة 
في كورنثوس في الأصحاحات ؟١-4١.‏ 


8 


| وواضح أن ما كتبه الرسول بولس إلى الكنيسة في 
كورنشوس كان لكل الكنائس (اكو 4١:#لاوع"اوا")‏ مما 
يعني أن الموهبة لم تكن قاصرة على الكنييسة في 
كورنتوس. ويرى بعض المفسرين ان التكلم بألسنة حدث 
في بعض المناسبات الأخرى؛ استنتاجاً من بعض العبارات. 
كما في القول: 0 0 0 وكائا 


د 00 38 ٠‏ و"أغاني 
روحبية" (أف ١5:6‏ ممع اكو ١0:١]‏ )., و "لا تطفئوا 


. الروح لا تحتقروا النبوات" (١تس‏ 19:8و0١5).ء‏ إن كان 


يتكلم أحد فكأقوال الله" (١بط .)١١:4‏ ولكنها 
استنتاجات لا تقوم على أساس قوي واضع؛ حيث لا يذكر. 
التكلم بألسئة صراحة. 

(ج) وهناك بعض الاختلافات الواضحة بين ما حدث 
في يوم الخسمسين (أع ؟)؛ وما يذكره الرسول بولس في 
رسالته إلى الكنيسة في كور نوس » فمثلاً: )١(‏ في أعمال 
الرسل؛ "أمتلاً الجميع من الروح القدس وابتدأوا يتكلمون 
بألسنة أخرى (أع ؟0:7). أما في كسورنشوس: فلم تكن 
موهبة التكلم بألسنة للجسيع (١اكو‏ ؟١:١٠و70).‏ (؟) 
يبدو أن التكلم بألسنة في الأصحاح الثاني من سفر أعمال 
الرسل. لم يكن في استطاعة أحد التلاميذ أن يقاومه. كما 
كان اختباراً وقتيأ, أما في كورنئوس. فكان الأمر خاضعاً 
للمتكلم (١كو‏ 1:15؟و58). (3) في يوم الخنمسين, 
أستطاع المستسعون أن يفهموا الكلام مباشرة. اما في 
كورنشوس فكان لابد من وجود موهبة السرجسة أبضاًء 
ليصبح الكلام مفهوماً (١كر‏ 0:14 و5١‏ و9١).‏ ولكن 
هناك من يرى أن كل هذه الاختلافات لا تستلزم أن الألسنة 
في كورنثوس كانت تختلف عما حدث في يوم الخمسين. 


(د) الغرض منها: أعطيت مواهب الروح القدس لكي 
يعمل أعضاء جسد المسيح معاً في انسجام (١كو‏ 
و57 مع رومية 48-55 )., لكي يتمجد الله 
(ابط .)١١ 9٠١:4‏ وبالإضافة إلى هذه الأهداف العامة 
فهناك هدفان متميزان لموهية التكلم بألسنة: 

)١(‏ هدف للاثبات: : فهناك فصول عديدة تدل على أن 
موهبة التكلم بألسنة. أعطيت أساساً لتأبيد الرسالة التي 
قدمها التلاميذ في يوم الخمسين؛ إذ كانت تثبت لليهود 
صدق الرسالة المسيحية (أع ؟ .)١15-0:‏ فقد استخدم 
الرسول بطرس هذه المعجزة لإثبات قيامة المسيح وصعوده 
(أع ؟ :8-73" ) إذ بقول: "هذا الذي أنتم تبسعسرونه 
وتسمعونه' '. ولا شك في أنها كانت عاملاً فعالاً في إيمان 
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الثلاثة الآلاف الذين انضموا للكنيسة في ذلك اليوم (أع 
وباعتبار التكلم بألسنة معجزة؛ فقد أدت دورها 
في تأييد صدق الرسل ورسالتهم (ارجع إلى عب ؟:"او4» 
أع ؟:”, اكو 17:؟1) 

وبينما كان التكلم بألسئة في يوم الخمسين علامة لغير 
المؤمنين» فإنها في الأصحاح العاشر من سفر أعمال الرسل 
كان علامة للمؤمتين من اليهرد على ان المؤمنين من الامم 
صاروا شسركاءهم في الامستسيسازات (أع ١٠:45و/21,‏ 
.)١18-05‏ كما أن التكلم بألسئة في الأصحاح التاسع 
عشر من سفر أعمال الرسلء كان ليشبت لأولئك المؤمنين 
حقيقة وجود الروح القدس وعسمله في حيساتهم (أع 
26 كما يرى بعض المفسرين أن التكلم بألسنة 
كان علامة دينونة لغنير المؤمنين لعدم تجاوبهم بالإيمان 
بالإنجيل:(اكر 4١:١اآو؟؟).‏ 

(؟) هدف تعبدي: وإن لم يكن هذا غرضاً أساسيل إلا 
أن هناك ما يدل على أن العكلم بألسنة له تأثيسره في 
الشخص المتكلم. فسن يتكلم بلسان "يبني نفسه" (اكو 
5 كما يمكن للمؤمن أن يصلي ويرتل بلسان (١كو‏ 
17+١6‏ ). كما أن الإنسان يستطيع "أن يكلم نفسه 
والله' ١١كو‏ 58:14). ومع أن الرسول بولس نفسه كانت 
عنده هذه الموهبة (١اكو‏ 148:14)., إلا أنه كان يفضل أن 
يتكلم في كنيسة خمس كلمات بذهته لكي يعلّم الآخرين, 
اكثر من عشرة الاف كلمة بلسان" (١كو ,.)15:١4‏ لكي 
يستطيع الجميع المشاركة (١كو ,)١15:1١4‏ 

أما إذا كان المتكلم بلسان لا يستطيع أن يترجم ١١كو‏ 
4 أو لم يكن هناك مترجم؛ فعليه أن "يكلم نفسه 
والله”' (١كو‏ 18:14)/ كما يقول بكل وخضوح إن ”من 
يتنبأ أعظم ممن يتكلم بألسنة, إلا إذا ترجم" ١١كو‏ 14:؟- 
كو؟ لواو خادملا, 


(ه) تنظيم التكلم بألسنة: التكلم بألسنة هو أحد 
المواهب الروحية التى لها قيمتها في الكنيسة. وقد أوصي 
الرسول قائلة:> *إذا أبينا الآخرة جيرا للحيو ولا عسوا 
التكلم بألسنة” (١كو‏ 59:14). ولكنه رأى المخاطر التي 
تنتج عن سوء استخدام الموهبة. والتي تعوق فائدتها؛ فلم 
يعطها أولوية. بل يذكرها دائماً في آخر المواهب (١كلو‏ 
1١-5‏ 78--7)» ولم يشجع على استخدامها في 
العبادة العامة (١اكو‏ 4١:94١او58)‏ لأنها بطبيعتها مرهبة 
للفره ١١كو‏ 4١4:1).؛‏ وخاصتها الرئيسية هي عدم فهمها 
إلا متى وجد من يترجمها. ولم يحث المؤمنين على السعي 


للحصول عليهاء رغم تحريضه لهم على أن يجدوا للمواهب: 
الروحية (اكى 14ناوموذا وؤ"), فممارسة المواهب 
الروحية, تقاس أهميتها بمدى فائدتها في بنيان الكنيسة 
فى المحبة (اكر "2,3 غ1 و و١‏ -ةكاو؟؟), 

وفي ضوء فائدتها المحدودة في العبادة في الكنيسة 
حيث يجب أن يكون "كل شيء بلياقة وحسب ترتيب” 
(١كو‏ 40:14)/, يضع الرسول بعض الشروط المتعلقة 
بممارسة هذه الموهية في الكنيسة: 

)١(‏ يجب أن تكون ممارسة هذه الموهية -مثل كل 
المواهب الأخرى- لبنيان الكنيسة (١اكو‏ 6١55:1؟),‏ 

(؟) يجب أن لا يزيد عدد المتكلمين في الاجتساع عن 
اثنين أو ثلاثة (اكر 57:14؟). 


() يجب على من يتكلمون بألسنة أن يتكلموا واحدا 
واحداً» وليسوا معا في وقت واحد ١١كو‏ 7:15؟). 

(4) إذا لم يكن هناك من يترجمء فيجب على المتكلم 
بألسنة أن يصمت (١١كو .)58:١4‏ 

وبالإضافة إلى هذه التعليمات الواضحة؛. فإن بعض 
المفسرين ذكروا أمرين آخرين. فقد استنتجوا من القول: 
'وليترجم واحد" (عد 1؟) أنه يجب ألا يكون هناك أكشر 
من مترجم واحد في الاجتماع. كما قهم آخرون من القول: 
لتصمت نساؤكم في الكتائس (عد ع“وة") بأنه ممنوع 
على النساء ممارسة موهبة التكلم بألسنة في الكنيسسة. 
ولكن وإن كانت هذه تفسيرات ممكنة إلا انها ليست جازمة. 
(و) استمرارية موهبة التكلم بألسنة: هل موهبة التكلم 
بألسنة موهبة دائمة للكنيسة: ام انها كانت موهبة لزمن 
محدود ؟ أي أنها كانت لازمة فقط لتأسيس الكنيسة؟ إذ 
يقول: "وأما... الألسنة فستنتهى” (١كو‏ 8:1)؛ ولكن 
متى؟ هناك ثلاث إجابات على هذا السؤال: 


)١(‏ إنها انتهت فعلاً. لأنها كانت موهبة موقوتة بزمن 
الرسل وتأسيس الكنيسة (أي حتى نحو ١١٠م).‏ فحيث 
أن العهد الجديد لم يكن قد اكتمل, ٠‏ وكان هناك عدد 
محدود من الرسل والأنبياء. فإن الله أعلن ذاته وحقه من 
خلال بعض المواهب الموقوتة؛ بينما المواهب الأخرى هي . 
مواهب دائمة لازمة لحياة الكنيسة. قالمسألة مسألة هدف. 
فإذا لم يعد الهدف موجوداًء فتكون الموهبة موهبة موقوتة, 
ولن تستمر على مدى تاريخ الكنيسة (ارجع إلى عب 
علوع). 

ويقولون أيضا: (1) إن عبارة أماالألسنة 
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فستنتهي.... متى جاء الكامل" (١كو :)1١-48:17‏ أي 
متى اكتملت أسفار العهد الجديد التي فيها كل ما يلزم 
للكنيسة: (11) في الأسفار التي كتبت بعد الرسالة الأولى 
إلى الكنيسة في كورنئوس» والتي تعالج بدورها مشكلات 
الحياة المسمُئحية. لا يرد أي ذكر للتكلم بألسنة. 1107 ل 
يذكر التكلم بالسنة في قسوائم المواهب الروحية في هذه 
الأسفار (مثل رو ؟١:8-5,‏ أف .)1١-9:4‏ (/11) فى 
القرون الغلاقة العي أعتيت عهده الرسل لا تشمعاشنيها 
صريحا عن التكلم بألسنة, ثما يبدو معه أن التكلم بألسنة 
قد انتهى فعلاً بنهاية القرن الأول. 

(؟) وفي الجسانب الآخر. هناك من يقولون إن المواهب 
الروحية بما فيها التكلم بألسنة, ستبطل فقط عند مجيء 
المسيح ثانية. فهي لازمة اليوم كما كانت لازمة في عهد 
الرسل. وأسيابهم في ذلك هي: (1) إن "الكامل' (١اكو‏ 
*7١٠)لا‏ يمكن أن يشير إلا إلى الوقت الذي سيجيء 
فيه الرب يسوع المسيح ثانية. فهو الكامل وحده (ارجع 
إلى ١كو .)١7:17‏ (11) كان الرسول بولس حريصاً على 
أن لا يكون المؤمنون ناقصين في موهبة ماء وهم "متوقعون 
استعلان ربنا بسوع المسيح' (١١كو‏ ١:؟)‏ (111) إن موهبة 
التكلم بألسنة أعطيت للكنيسة؛ وطالما أن الكئيسة مازالت 
قائمة. فكذلك موهبة التكلم بألسنة مازالت موجودة. (1) 
إن التكلم بألسنة جزء لا يتجزأ من إرسالية الرب للتلاميذ 
(مرقس ,)5.-١9:15‏ وهو جزء من إغجيل مرقس موضع 
خلاف. (9) كان الغرض من المواهب هو لا ان تكون بديلا 
من كلمة الله. بل لتأييد رسالة الإنجيل للعالم الوثني. 
ومازال هذا الغرض قائماً. 

(9) وثمة فريق ثالث يقول إن التكلم بألسنة؛ موهبة 
دائمة وييكن حدوثها اليوم, إلا أنها ليست لازمة كما كانت 
في القسرن الأول؛ ولا هي بالأمر العادي. ويقول بعض 
الكتاب إن هذه الموهبة ظلت تشناقص باستمرار (ارجع إلى 
١اكو7١: .)١١91١١‏ (1) قليس هناك قول قاطع في 
الكتاب المقدس بأن التكلم بألسنة سيبطل بانثتهاء العصر 
الرسولى. (11) فى ضوء سيادة الله المطلقة, ليس من الجائز 
أن نضع قسيوداً على قدرة الله أو أغراضه. فإذا كان قد 
استخدم هذه الموهبة في وقت من الأوقات لتنفيذ غرضه. 
فلماذا لا يستخدمها في أي وقت يشاء؟ ولكن يجب ألا 
يخرج بها أحد عن الحدود التي رسمتها كلمة الله وبخاصة 
في الأصحاح الرابع عشر من الرسالة الأولى إلى الكنيسة 
في كور نثوس. 

(ز) والخلاصة هي أن كلمة الله تحث المؤمنين "أن 
يجدوا للمواهب الروحية” وبالأولى أن يتنبأوا "لأن من يتدأ 


ع4 


أعظم ممن يتكلم بألسنة, إلا إذا ترجم حتى تنال الكنيسة 
قباناً...:.و"لكن:في كسيسنة آريه أن اتكلع حمسن كلنات 
بذهني لكي أعلّم آخرين أيضاً, أكثر من عشرة آلاف كلمة 
بلسان" (اكو 5١:اوفرة١).‏ 

وكلمة الله لا تؤيد نمكرة أن التكلم بألسنة دليل على 
الروحانية الناتجة عن الامتلاء بالروح القدس, لكنها تعلمنا 
أن كل المؤمنين قد اعتمدوا بالروح القدس لحظة الإهان (أف' 
١3١‏ . : .5 ). وبذلك صاروا اعضاء في جسد المسيح 
الذي هو الكنيسة الحقيقية. عتروس المسسيح (١اكو‏ 
5 . كما تعلمنا كلمة الله أن موهبة التكلم بألسنة 
ليست لجميع المؤمنين (١كو‏ 3:17)؛ وأن الدلبل الواضح 
على عمل الروح القدس في المؤمن هو ظهور ثسر الروح في 
حياته (غل 7:8 او 8؟). 

ألسنة من نار: 


"ولا حضر يوم الخمسين, كان الجميع معأ بنفس واحدة. 
وصار بغتة من السماء صوت كما من هيوب ريح عاصفة» 
وملا كل البيت حيث كانوا جالسين. وظهرت لهم السنة 
منقسمة كأنها من نار وأستقرت على كل واحد منهم. 
وامتلاً الجميع من الروح القدس» وابتداوا يتكلصون بالسنة 
أخرى كما أعطاهم الروح أن ينطقوا" (أم .)5-١:7‏ 

لقد و عد الرب تلاميذه بعد القيامة قائلاً لهم: "ها أنا 
أرسل إليكم موعد أبي؛ فأقيموا في مدينة أورشليم إلى أن 
تلبسوا قوة من الأعالي (لو 15:14)ء وكرر لهم هذا 
الوعد الكريم قبيل صعوده. قائلاً لهم: "لكنكم ستنالون 
قوة متى حل الروح القدس عليكم, وتكوئون لي شهودا في 
أورشليم وفي كل البهودية والسامرة وإلى أقصى الأرض" 
(اع انما 

وفي أليوم الخسسين بعد عيد النصح, أي في اليوم 
الأول من الأسبسوم؛ حل الروح القدس على التلامسيد 
المجتمعين بنفس واحدة. بقوة. وقد "صاحب ذلك بعض 
الظواهر الخارقة للطبيعة, وهي ثلاث ظواهر: فقد صار بغتة 
صوت من السماء" مندفعاً "كما من هبوب ريح عاصفة" 
دون أن تكون هناك ريح. قالذي "ملا كل البيت" هو 
الصوت وليس الريح. وكان الصوت شيئاً غير مرئي. ولكنه 
كان مسموعة للجميع. ثم رأت العيون "ألسنة منقسمة (أي 
متفرقة) كأنها من نار. واستقرت على كل واحد منهم", 
فكان لكل واحد منهم نصييه مثل الآخرين قاماً. "وكأنها 
من نار" تشير إلى مظهر الألسنة؛ وليس إلى أنها كانت 
من نار مشتعلة فعلاًء ولكنها تصور الموهبة العجيبة التي 


لامء.01م095اط.ككا 6-600 11م 60 


ملمع. طااصه خواصطء 


لسان ذهب 


لص لصوص 





متحت للتلاميذ المجتمعين في ذلك اليوم؛ فأضرمت فيهم 
القوة والغيرة والشجاعة للكرازة بالإنجيل بكل مجاهرة. 


ويرى البعض بعض وجوه الشبه بين ما حدث عند ظهور 
ألرب على جبل سيناء؛ عند إعطاء الناموس؛ ويين ما حدث 
عند حلول الروح القدس على التلاميذ في يوم الخمسين» 
ولكن وجره الاختلاف أكثر وضوحاً 0 نقرأ في الرسالة 
إلى العبرانيين أن إعطاء ء الناموس صاحبته نار "وضباب 
وظلام وزوبعة وهتاف بوق؛ وصوت كلمات استعنى الذين 
سمعوه من أن تزاد لهم كلسة” (عب 18:17و15): كما 
أنه في جبل سينا حدثت “رعود وبروق وسحاب ثقيل على 
الجبل. ٠.‏ فارتعذ كل الشعب. . وكان جبل سيناء كله يدخن, 

من أجل أن الرب نزل علسه بالئار. وصعد دخانه كدخان 
الأتون, وارتجف كل الجبل جداً (خر .)18-1١5:19‏ ولم 
يحسدث شيء من هذا في يوم الخمسين. فقد حل الروح 
القدس على التلاميذ بنعمته الكاملة وقوته الإلهية معلناً 
الغفران للجميع بدم المسيح. وفي سيناء تكلم الله بلغة 
واحدة, أما في يوم الخمسين؛ فقد تكلم الروح القدس (من 
خلال التلاميذ) بلغات كثيرة (أكثر من خمس عشرة لغة, 
حسب الشعوب المذكورة في أع ؟: ))1١-:‏ فقدكان 
الناموس لشعب واحد. أما الإتجيل فلجميع الشعوب؛ لكل 
الجنس البشري. 

لسان ذهب: 

عند اتهزا م إسرائيل أمام عاي. سقط بشوع على وجهه 
أمام الرب؛ فكشف الرب له أمر خيانة عسخان بن كرمي؛ 
الذي اعترف قائلاً: "رأيت في الغنيمة رداء شنعارياً تفيساً 
ومئتي شاقل فطية. ولسان ذهب وزنه خمسون شاقلاً. 
فاشتهيتها وأخذتها, وها هي مطمورة في الأرضء؛ في 
وسط خيمتي والفضة تحتها" (يش .)51-1١5:1‏ 

قد وجدت في جازر قطعة مشابهة من الذهب طولها 
نحو عشر بوصات؛ وعرضها بوصة واحدة؛ وسمكها نصف 
بوصة. كسا تشير إحدى رسائل تل العمارنة (رسالة رقم 
"٠7‏ من الملك الميتاني توشراتيا إلى فرعون (أمنحتب 


الرابع) إلى مثل هذه القطعة من الذهب. كما اكتشف ' 


شريط من الذهب مزين بنقوش نافرة؛ كان يستخدم عصابة 


للرأس. في "تل العجول" في قبر يرجع إلى العصر البرونزي 


الأوسط. 
03 
(لش) 
لشارون: 
يُذكر هذا الاسم بين أسماء المدن الملكية الكنعانية التي 
استولى عليها يشوع في غربي الأردن (يش ؟18:1). 


ويرى البعض بناء على إحدى المخطوطات السيعينية أن 
العبارة هي: "ملك أفيق في شارون": قييزاً لها عن المدن 
التي تسمى "أفيق". ويذكر يوسابيوس -المؤرخ الكنسي- 
منطقة باسم "شاروئه" بين جبل تابور وبحر طبربة؛ على بعد 
نحو عشرة كيلومترات, إلى الجنوب الغربي في طبرية» 
وعلى بعد نحو ثمانية أميال إلى الشمال الغربي من جبل 
تابور. وفي حوليات تحتمس الثالث؛ فرعون مصر. وفي 
رسائل تل العمارنة: يذكر "ملك شارون" مرادفا "للك 
افيق". 


لشم: 
وهي مدينة -تدعى أيضاً "لابش”"- استولى علينها 
الدانيون وأطلقوا علييها اسم جدهم "دان" (يش 41/:19).. 
وكانت تقبع في سهل الحولة إلى الجنوب الغربي من جبل 
حرمون على احد روافد نهر الاردنء؛ على الحدود الشرقية 
لسبط نفتاليء ولا تذكر باسم "لشم" إلا في الموضع المذكور 


(يش 5١:لاء),‏ 
[لص] 
لص - لصوص: 
لَص الشيء نْصّأً: سرقه. والسرقة قد تشمل المال أو 

الماع أو النفس أيضاً (تث 17/:54). وتستخدم عمبسارة؛ 
"كلص في الليل" ١١تس‏ 7:0, بط 2٠١:‏ لتعني "بدون 
انذار” (الرجا الرجوع إلى مادة "جرية" في موضعها من 
الجزء الثاني من "دائرة المعارف الكتابية"). 

: وقد صلبوا الرب يسوع المسيح بين لصين؛ واحد عن 
يمينه وواحد عن يساره. وكان اللصان يعيرانه (مت 
07خ "وة؛:. مرقس 86١19:1؟595-1).‏ ويقول لوقا: "صلبوه 


هناك مع المذنبين, واحد عن يمينه والآخر عن يساره” (لو 


8:؟"). "وكان واحد من المأنبين المعلقين يجدف عليه.. 
فأجاب الآخر وانتهره قائلاً: أو لا أنت تخاف الله؛ إذ أنت' 
تحت هذا الحكم بعسينه؟ أما نحن فبعدلء لأتنا ننال 
استحقاق ما فعلنا. وأما هذا فلم يفعل شيثأ ليس في 
محله. ثم قسال ليسسسوع: اذكرني يا رب متى جئت في 
ملكوتك. فقال له يسوم: الحق أقول لكء إنك الييوم تكون 
معي في الفردوس" (لو 77: "و8 47-9). أي أن الرب 
يسوع أعطاه أكشر جد مما طلب؛ ؛ إذ فستح أمامه باب 
القردوس قوراً. ويرى السعض أن هذا اللص.ء لابد أنه قد 
رأى الرب يسوع من قبل وسمع كلامه حتى إنه قال له: "يا 
رب" وشهد عنه بأنه "لم يفعل شيشاً ليس في محله" (لو 
ولكننا لا نعلم متى أو أين حدث ذلك. ويقول 
تقليد متأخر إن هذا اللص كان اسمه تيطس أو ديسماس. 


١ 


ا01.»0م1005ط.5كاه116-60م0» 








لمع طااصه خواصطء 


لطت 


لعازر 





[لط) 
لطف: 
تطف به وله. لطفا: رقق به ورأف, فهو لطيف. 
ولاطفه: ألان له القول. وتلطف للأمر وفيه وبه: ترق 
ويقول لوط للملاكين اللذين أمراه أن يهرب لحياته: "هوذا 
عبدك قد وجد نعمة في عينيك وعظمت لطفك الذي صنعت 
إلى باستبقاء ء نفسي" (تك ,)١15:15‏ 


وصلى عبد إيراهيم وهو ينتظر عند بثر الماء قائلاً: أيها 
الرب إله سيدي إبراهيم» يسر لي اليوم واصنع لطفا إلى 
سيدي إبراهيم" (تك 4؟:؟١و4١و7؟).‏ وقال يعقوب 
اعترافاً بفضل الله عليه: "صغير أنا عن جميع الطاقك 
وجميع الأمانة التي صنعت إلى عبدك" (تك ؟:1:١1),‏ 
وتقثرأ عن يوسف, عندما وضعه فوطيفار في السجن في 
مصرء أن "الرب كان مع يوسف وبسط إليه لطفاً. وجعل 
نعمة له في عيني رئيس بيت السجن" (تك 74:او 7), 


ويقول #اود للرب: "يمينك تعضدني, ولطفك بعظمني” 
8:38 #من: 7061 1م ويتعول الرسصول برلس: 
"فهوذا لطف الله وصرامته. آم الصرامة يعلى الدب 
سقطوا . وأما اللطف فلك إن ثبت في اللطف. وإلا فأنت 
أيضاً ستقطع" زرو ١١:؟؟)‏ الله ليست فو عت لطي 
دعوته ونعمته المجانية وفداءه للانسان؛ فإن استهان بها 
ورنضهاء فلن يجد إلا الصرامة (انظر أيضاً رو 4:7: أف 
“انلا تي 21175). 


واللطف عن ثمر الروح القسدس في الموؤمن (غل 
2 ولذلك يوصي الرسو المؤمنين أن يلبسرما 
"كمختاري الله القديسين, أحشاء رأفات ولطفاً وتواضعاً 
ووداعة وطول أناة...." (كو :١١و15‏ , ارجع أيضاً إلى 
أف 9:4”, ابط "نى ؟ كر 5:5). 


لطوشيم: 

اسم سامي معناه "مضغوط أو مطرق". وهو اسم الابن 
ا 1 
قطورة. وكان أخواه: أشُوريم ولأميم ١تك‏ تك 8؟ 1١:‏ ا 
والأسماء الشلائة في صيغة الجمع. أي أنها ته تشير الى 
أسماء قسبائل تفرعت من نسل "ددان". والأرجح أنهم 
استوطنوا شمالي الجزيرة العربية وصحراء سيناء. 


3 


قاسية كالهاوبة. لهيبها لهيب نار لظى الرب. مياه كثيرة 
لا تستطيع أن تطفيء المحبة والسيول لا تغمرها" (نش: 
منكولا). 

ولظيت النار لظي: تلهبتء فاللظى هو لهيب النار 
الخالص لا دخان فيه. وقد بدت هذه المحبة في أروع واكمل 
صورها في محبة الرب يسوع المسيح لكنيسته حتى إنه 
"أسلم نفسه لأجلها” (أف 8:8؟). 

لعازر: 

اسم عبري. هو مختصر "أليعازار" أي "الله قد أعان", 
وهو اسم 

)١(‏ لعازر من بيت عنيا: وهو المذكور في الأصحاح 
الحادي عشر من إنجيل يوحناء وكان اخالمرثا ومريم (بو 
0١‏ لو .)1١-78:1١‏ وكان ثلاثتهم من الأصدقاء 


. المقربين للرب يسوع (يو )08:1١‏ وللتلاميذ أيضا إذ يقول 


الرب عن لعازر للتلاميذ: "لعازر حبيينا" (يو .)١١:١١‏ 
وكثبراً ما استضاقوا الرب يسوع في بيتهم (مت 2١9:5١‏ 
5 مسسرقس 011:1١‏ 14:”#.لو ١٠:58-١4؛‏ يو 
11 : 


ويبدو من مجيء الكثيرين من اليهود إلى "مرنًا ومريمع 
ليعزوهسا عن أخيهما" (بو ١14:1و14).,‏ ومن الثمن 
الكبير لقارورة الطيب التي سكبتها مريم على الرب يسوع 
(ميت 9-9:95, مرقس 5-7:14, يو 17:#-04) أن 
الأسرة كانت على شيء من الثراء. 

ولما كدان الرب يسوع مع تلاميذه في مكان ما خارج 
أورشليم, مرض لعازر؛ "فأرسلت الأختان للرب يسوع 
قائلتين: يا سيد هوذا الذي تحبه مريض" (يو .)5:١١‏ فلما 
سمع الرب يسوع أنه ممريض؛ مكث في الموضع الذي كان 
فيه بومين. ثم -وهو العليم بكل شيء- اعلن لتلاميذه ان 
لعازر قد مات (بو .)١5:1١‏ ثم جاء الرب يسوع إلى بيت 


عنيا.ء واخدذوه إلى قبر لعازر. حيث حنت احشار:: "وبكى 


يسوع"' (يو )50:1١‏ . وكتان لعازر أربعة أيام في القبرء 

وقد "أنتن" كما قالت له مرثاء لكن الرب قال لها: ألم أقل. 
لك إن آمنت ترين مجد الله؟”.... ثم صرخ بصوت عظيم: 
"لعازر هلم خارجاً. فخرج الميت وبداه ورجلاه مربوطات 
بأقمطة. ووجهه ملفوف بمنديل. ققال لهم يسوع: حلُوه 
ودعوه يذهب" (ير ١1أبلم"44-1),‏ 
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ملمءع. طااصه خواصطء 


لعازر 








ا 
+ اال 


صورة للقبر التقلبدى للعازر 


وكان من نتائج هذه المعجزة: 

)١(‏ أن كشيرين من اليهود الذين جاءوا إلى مريم 
ونظروا ما فعل يسوعء امنوا به. 

(9) أن ذهب البعض الآخر إلى الفريسيين وقالوا لهم 
عما فعل يسوع, فجمعوا السنهدريم وقرروا الإسراع في 
تنفيذ مؤامرتهم لقتله (يو ١١:هةغ-"67).,‏ 


(9) ثم قبل الفصح بستة أيام؛ أقاموا للرب يسوع 
وليمة في بيت عنياء وكانت مرثا تخدم؛ "اما لعازر فكان 
أحد المتكئين معه" (بو 791:17): و "أخذت مريم منا من 
طيب ناردين خالص كثير الثمن. ودهنت قدمي يسوع 
ومسحت قدميه بشعرهاء فامشلاً البيت من رائحة الطيب" 
(يو ؟5:1). وجاء جمع أكثر من اليهود "ليس لأجل 
يسوع فقط. بل لينظروا أيضآً لعازر الذي أقسامه من 
الأموات. فتشاور رؤساء الكهنة ليقتلوا لعازر أيضا, لأن 
كثيرين من اليهود كانوا بسببه يذهبون ويؤمنون بيسوع" 
(بو .)١١-5:17‏ ولا نعلم ما حدث للعازر بعد ذلك, 
ولكن يبدو أنهم اكتفوا بصلب يسوع وتركوا لعازر لحاله. 
ولا يسجل لنا الكتاب شيئأ عنه بعد إقامته من الأموات» 
ولا عما اخشبره من لحظة موته إلى لحظة خروجه من القبر. 
ولا عن مشاعره. ويذكر إبيفانيوس في إحدى كتاباته أن 
لعازر كان ابن ثلاثين سنة عندما أقيم من الموت؛ وأنه عاش 
ثلاثين سنة أخرى بعد ذلك. 


وكما هو المنتظر؛ تععرضث هذه المعجزة لهجوم عنيف 


من كل مدارس النقد. ويمكن تلخيص هذه الاعتراضات. في 


. الثلاثة الآنية: 


(أ) صستت الأناجيل الثلاثة الأولى عن ذكر هذه 
الملعجزة المأهلة. ولا شك في أن في ذلك بغض العسجب, ' 
فالأرجح أن متى -أحد تلاميذ المسيح- كان شاهد عيان 
لهذه المعجزة, ولكن لم يدع أحد من البشيرين أنه كتب كل 
احداث حياة المسيح ومعجزاته. فقد سجل كل واحد منهم 
بعض المعجزات التي حدثت في الجليل؛ فمثلاً لم يسجل 
معجزة إقامة ابن أرملة نايين إلا لوقا .)١7-١5:1/(‏ ولعل 
البشيرين الأوائل لم يدونوا قصة إقامة لعازر حفاظأ على 
أسرته من التعرض للخطرء ولكن يوحناء الذي كتب إنجيله 
في أواخر“القرن الأول» وجد أن هذا الخطر لم يعد موجوداً, 
فسجل في إنجيله هذه الحادثة الرائعة؛ وهو نفسه يقول: 
وآيات أخر كشيرة صنع يسوع قدام التلاميذ لم تكتب في 
هذا الكتاب. وأما هذه فقد كُتبت لتؤمنوا أن يسوع هو 
المسيح ابن الله. ولكي تكون لكم -إذا امنتم- حياة 
باسمه" (يو 2:50" ,)58:5١‏ 

(ب) الطبيعة الفذة للمعجزة حتى ليصعب على الذهن 
البشري تصديقها. ولكن المؤمن بابن الله يعلم أنه 


يستطيع كل شيء ولا يعسر عليه أمرء ولا فرق عنده بين 


معجزة كبيرة ومعجزة صغيرة. وكان اعتراض مرثا يأن. 
أخاها "قد أنتن لأن له أربعة أيام' مجرد خاطر بشريء فلم 
يكن عسيراً على ابن الله القادر على كل شيء. والذي كان 
على وشك إقامة لعازر من الأموات؛ أن يحفظ الجسد من 
التحلل, أو أن يعيده صحيحاً بعد أن بد يذب كسيسه 
الفساد. فستأتي الساعة التي فيها سيسمع 'جميع الذين 
في القبور صوته؛ فيخرج الذين فعلوا الصالحات إلى قيامة 
الحياة؛ والذين فعلوا السيآت إلى قيامة الدينونة" (يو 
وتأخكرة؟). 


(ج) عدم استخدام الحادثة في اتهام الرب يسوع, 
فيقولون إن كلام رؤساء الكهنة والفريسيين (يو -41:1١‏ 
9و مع حقيقة عدم إدماجمهسا في اتهامهم له امام 
بيلاطسء ينفي حدوثها؛ وهو منطق صعكوس, فمن كان 
ينتظر من أولتئك الأعداء أن يذكروا مثلل هذه المعجزة التي 
كانت الشهادة بهاء تكفي لهدم كل اتهاماتهم. 


ويبدو أن الهدف من المعجزة كان: )١(‏ أن يثبت المسيح 


' أنه رب الحيةة والموت. قبل أن يحكم عليه هو نفسه 


بالموت. 
(؟) أن يشسسده إيمان تلامسيذه. ([) أن يؤّمن به 


الكثيرون من اليهود. (4) أن يجعل الكهنة يسرعون في 
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لمع .طااصه خواصطء 


لعازر المسكين 


لعب - ألعاب 





(") لعازر المسكين: 


)1١-15:1(‏ مثل الغني ولعسازر المسكين. حيث نرى 
لعازر مطروحا عند باب الغني "مضروبآ بالقروح, وبشتهي 
أن يشبع من الفتات الساقط من مائدة العنى ل كنات 
الكلاب تأتي وتلمس قروحه" . وهي صورة للفقسر المدقع, 
والبؤس الشديد, وما بستلفت النظر بقموة» أن الرب -في 
ا لم يذكر اسم العلم لشخص من شخوصه- إلا 
سم "لعازر" في هذا المثلء ما يرى معه الكشيرون من 
العلساء والمفسرين,؛ أن المثل قصة واقعية. علاوة على أن 
الاسم- ومعناه: "الله قد أعسان" - يشير إلى إيمان هذا 
المسكين بالله واتكاله الكامل -بصير- عليه. فهذا الإمان 
هو الذي رفع لعازر المسكين إلى حضن إبراهيم؛ وليس فقره 
أو بؤسه. كسا أن لعازر لم ينطق ٠‏ في كل القصةء هما قد 
يدل أيضاً على استسلامه بصبر لله. فلم تصدر منه كلمة 
تذمر واحدة على ظروفه القاسية, أو كلمة ذم في الرجل 
الغني؛ بل حتى بعد أن وصل إلى حسضين إيراهيم ورأى 
الغني فئ' موضع العذاب؛ لم يوجه إليه كلمة لوم أو عتاب 
أو تفاخر. 


ويبدو أن لهذا المثل علاقة بمثل الغني الغبي (لو 
:45-5 فمثل الغتي الغبي يسدل السعار على 
الغني -المتكل على أمواله- عند الموت؛ أمسا هذا المثل 
فيكشف الستار عن مصير مثل هذا الغني. كما أنه يقابل 
مَثَلَ "وكيل الظلم" (لو )١1-1:15‏ الذي يبين لنا كيف 
يمكن استخدام الشروة بذكاء لمنفعتناء بينما مثل "الغني 
ولعازر" يرينا المصير الرهيب الذي يمكن أن يؤدى إليسه 
استخدام الثروة -بدون حكمة.. في الترف والبذخ دون نظر 
للآخرين. 

والدرس الواضح من هذا المثل هو أن مصيرنا الأبدي 
يتوقف على موققفنا هنا من نعمة الله المعلنة في المسيح 
يسوع, وكسيف أن الأوضاع في الأبدية قد تكون على 
العكس تاما ما كانت عليه في العالم. 

وقد كان لهذا المثل أثره العميق في فكر الكنيسة حتى 
أصبع اشم "اللعازارية" يطلق على بيسوت إيواء البسرص 
والمساكين. بل ظهر نظام نصف رهباني ونصف عسكري, 
باسم "فرسان القديس لعازر" كان من أهم واجباتهم خدمة 
البرص. 

ولا يذكر أسم الغني في الإنجيل المقدسء وإن كان ججاء 


ع 


في إحدى المخطوطات القبطية الصعيدية عبارة "اسمه نينو" 
(عنلاعل2) بعد عبارة "كان إنسان غني" (لو .)١19:15‏ ولم 
تكن خطيته هي غناه, فقد كان إبراهيم من أغنى أغنياء 
عصره. ولكن كانت خطية هذا الغنى هي عندم اهتمامه 
بالأمور الروحية والأبدية. كما بدا ذلك في بذخه وترفه كما 
في السارة قلبد اانه الما 


تأي الك افر افيد قباس لعل اللكين 
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لعب - ألعاب: 


)١( '‏ عند العبرانيين: يبدو أن العبرانيين لم يكن لهم 
كبير اهتمام بالألعاب الرياضية؛ فلا توجد -في العهد 
القديم- إشارات مباشرة إلى مباريات رياضية؛ وهي التي 
تكثر الإشارات إليها في الكتابات اليونانية والرومانية. 
ووصف الشمسء يأنها تبتهج 'مثل الجبار للسباق في 
الطريق" (مز 0:15)؛ ليس فيه إشارة صريحة إلى مباراة 
رياضية: فإن الشعوب السامية وجدت بهجتها والتعبير عن 
مرحها في الأغاني والأناشيد والرقص (أي ١17:١1و1١-‏ 
الرجما الرجوع إلى مادة "رقص" في موضعها من الجزء 


: الرابع من “دائرة المعارف الكتابية"). 


وقد استخدم شمشون أحجية لتسلية ضيوف حفل. 
زواجه (قض 4١:؟7١).‏ ولا يمكن اعتبار ما حدث عن بركة 
جبعون بين غلمان يوآب وغلمان أبنير (؟صم )١7-١7:17‏ 
مبارزة رياضية: إذ كانت في الواقع مذبيحة مات فيها 
جميع الغلمان. 

ويقول زكريا النبي إنه في المستقبل "قتليء أسواق 
المديئة (أورشليم) من الصبيسان والبنات لاعسبين في 
أسواقها” أي شوارعها (زك 0:4). 

وكمانت المصارعة رياضة منتشرة في بلاد الشرق 
الأوسط قديهاً. كما تدل على ذلك التسائيل الفخارية 
والنقوش على جدران القبور. وقد اكتشفت في 5 وفي 
"مججيدو' وغيرها من مدن قلسطين. ألواح رقع جسسيلة 
الصنع؛ بعضها مطعم بالعاج والصدف والذهب وحجارة 
زرقاء. كما اكتشف الكثير من العرائس الخزفية واللعب 
ونماذج للأثاث؛ انتصرت على عوادي الزمن ووصلت إلينا 
لتدلنا على أن حياة الطفل لم تكن كلها مملة. 

)١(‏ عند الإغريق: كانت الألعاب بالغة الأهمية في 
العالمين الإغريقي والروماني. وقد اشتهر الإغريق بألعابهم 
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ملمء. طااصه خواصطء 


لعب - ألعاب 





العامة التي مازالت أسماؤها خالدة إلى اليوم؛ فقد 
اشتهرت ألعابهم الأولبية (مقتممررا0) التي كانت تشكل 
أهم أعيادهم. وكانوا يحتفلون بها تكريا لكبير ألهتهم 
"زيوس" الأولبي مرة كل أربع سنوات؛ وكانت في غالبيتها 
العاب بدنية؛ ولو أنه اضيفت إليها العاب الفروسية, 
والعزف على الآلات الموسيقية. وكانت تعقد دورة الألعاب 
"الإسمية" (نسبة إلى برزخ كورنثوس) في كورنقوس في 
غابة مكرسة للإله بوسيدون (إله البحر) في العامين الثاني 
والرابع من الدورة الأولمبية. ثم كانت هتاك الألعاب "النمية" 
(ممعدت!!) التي كانت تعقد في وادي "نيما" (وعءصءلة) 
تكرياً للاله "زيوس" في نهاية السنتين الأولى والثالثة من 
الدورة الألمبية. وكانت تشتمل على رياضة بدينة ومباريات 
موسيقية وألعاب فروسية:؛ مثلها مثل غيرها من الدورات 
الرياضية. وكانت الألعاب "البيشية" (0دذا5900) تأتي في 
المرتبة الثانية من الأهمية بعد الألعاب, الأولمبية. وكانت 
تجرى في السنة الثالثة من الدورة الأولمببية؛ عند معبد 
"دلفى" الشهير. وكانت جائزة الفائز مجرد إكليل من أوراق 
الشجر مثل الزيتون أو الغار. ولكن كان المواطنون ينظرون 
إليه نظرة التقدير والاحترام. 

(") عند الرومان: زاد عدد الألعاب عند الرومان حتى 
أصبخ عددها عند انتمهاء عهد الجمهورية؛ سبع مجموعات 
من الألعاب. كانت تشغل 50 يوماً. وفى منتصف القرن 
الثاني البلادي, كالة تشعل برضا فى النسة وف 
عام 84م أصبحت تشغل ١1/6‏ يوماً في السنة. 


وكانت هذه الألعاب وثيقة الارتباط بالعبادات الدينية, 
لأنها كانت تقام تكرياً للآلهة (ذكوراً وإناثاً)؛ لذلك كانت 
في أكثر الأحيان تقام تحت إشراف الكهنة. 

وكانت الألعاب التي تقيسها الحكومة تكرياً للآلهة, 
يُصرف عليها من الخزانة العامة؛ ثم زادت المطالب المالية 
على الشعبء حتى وجد الأباطرة أنه من اللازم أن تدفع 
الخزائة الامبسراطورية جسزءاآ كبيرا من تكاليف الألعاب 
العامة. ولم يحدث هذا في روما وحدهاء بل وفي غيرها من 
المدن الكبرى مثل أفسسء فقد كانت الألعاب تستنفيد 
مبالغ باهظة. 


وعلاوة على الألعاب العامة التي كانت تشغل كل 
الأهالي: كانت هناك ألعاب تقام بين أفراد أو منظمات في 
مناسبات خاصة. مثل أعياد الميلاد أو الزواج؛ وأحياناً في 
المآتم. وبينما كان الدخول إلى الألعاب العامة مجاناً دائماً 
فإن الدخول إلى الألعاب الخاصة, كان في كثير من الأحيان 
يقتضي دفع رسم دخول؛ ييصرف إيراده على إقامة هذه 





صورة للوحة لعب من أور الكلدانيين 


. الألعاب. كما كان بعض الأثرياء يقيسون هذه الألعاب 


الخاصة استرضاء للشعب وكسب مودتهم. وقد ارتفعت 


تكاليف إقامة الألعاب العامة أو الخاصة إلى أرقام باهظة. 


في ناه العهد الجديد. 


(4) ألعاب القسوي: كان الإغريق مولعين بألعاب 
القوى. بينما كان الرومان أقل اهتماماً بهاء لأنهم كانوا 
يحبنون الألعاب التي تنطوي على مخاطر وسفك دماء. 
فكانت عند الإغريق مسابقات الجري والمصارعات ورمي 
القرص؛ ورمي الرمح. والملاكمة. أما الرومان فكانوا أكشر 
ولغاً بسباق المركبات في ميسادين السباق. وكان مصيدان 
السباق الكبير في روما يتسع لنحو 55١.٠٠‏ متفرج. 
وكان الحماس يأخذ المتفرجين -في أثناء السباق- 
فيهيجون, وكثيراً ما كانوا يشغبون. وكانوا يتداولون مبالغ 
كبيرة في مراهناتهم على نتائج السباق. وكان الفائز في 
سباق المركبات يحصل على مبالغ ضخمة. 

أما أكثر ما كان يسسترعى اهتمام الرومان؛ فكان 
مشاهدة المتصارعين حتى الموت»؛ بينما كسانت هذه 
المصارعات أبغض الأشياء في نظر المسيحيين. وقد 
أصبحت هذه المصارعات جزءا هامأ في المناسبات العامة 
فقد قدم يوليوس قيصر في أحد الأعياد ٠٠١‏ زوج من. 
المتصارعين: بينما قدم تراجان -احتفالاً بانتيصاره في 
داشسيا- ٠١.٠٠٠١‏ متصارع. وكان غالبية هؤلاء 
المتسصارعين من أسرى الحروب أو العبيدء وفي بعضص 
الأحيان كاتوا من المجرمين الذين حكم عليهم بالمصارعة في 
الحلبة. وكمانت جمسوع المشاهدين؛ في أسبانياء وفي 
أفريقية؛ وفي بلاد الغال (فرنسا) وفي الشرق. يستولى 
عليهم الحساس والهياج كما يحدث في روما. ولم تكن هذه 
المصارعات منتشرة في بلاد اليونان؛ إلا في كورنشوس 
التي كانت مستعمرة رومانية في أزمنة العهد الجديد. 


اك 
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لمع .طااصه خواصطء 


لعدان 


لعن - لعنة 





وكانت الألعاب الرومانية تقام عادة في ساحات 
مستديرة واسعة. في وسطها حلبة الصراع. وتحيط بها 
مدرجات ضخمة. ومازالت اثار الكثير منها قائمة بين 
أطلال المدن القديمة. وكانت تجرى بها المبسارزات بين 
المتصارعين حتى الموتء أو مع الحيوانات المفترسة؛ التي 
بدات إتامتها في إيطاليا. لم في العديد من الموالد 
الكبيرة. وكان اشهر هذه الملاعب في روما ذاتها هو 
الكرلروين" الى يداف انافك اسان بدواسل يناب 
تيطس (في ١8م)؛‏ ثم أقه دومتيان. وكان ارتفاعه ١048‏ 
قدماً. وكان يتسع لنحو 0 متفرج. كانت تجرى فيه 
مصارعات من كل نوع بين وحوش ووحوشء وبين وحوش 
وبشرء وبين بشر وبشر. وأحياناً كانت تغمر الحلبة بطوفان 
من الماء تسير في غماره السفن التي تجرى بينها معارك 
بحرية أمام عيون المشاهدين. 

كما كان عند القدساء الكثيير من الألعاب الاجتماعية 
التي كانت لها شهرة واسعة. فكان قدماء الإغربق والرومان 
يلعبون بالكرة. كما كان عندهم ألعاب الحظ؛ مشل لعبة 
النرد التي كانوا يحركون فيها القطع حسبما بأتي به 
"الزهر". كما كانت هناك لعبة أشبه ما تكون بلعبة 
الشطرنج يلعبونها على لوحة مقسمة إلى مسافات؛ وكانت 
القطع التي بحركوتها مصنوعة من الحجارة. كما كان من 
الألعاب الواسعة الانتمشار لعسبة "الفرد والزوج"؛ وكمانت 
تستخدم فيها النقود والحجارة وحبات الجوزء يضم عليها 
الشخص يده والآخر يخمن عده ما بيد الأول من قطع. 
وهل هي زوجية أو فردية. 

وقد دان قادة الكنيسة المسيحية الأوائل جميع الألعاب 
التي نجعل المؤمنين يشتركون مع غير المؤمنين في طقوس 
وثنية؛ أو لها تأثيرها السييء على الأخلاق المسيحية. 
وفي كتابات منسوبة لكبريان؛ يشجب الألعاب وأنواع 
التسليات التى كانت فى أيامسه لإحساسه بأن الاششراك 
نبها يعضئن نوغاً من الوثية: كما قبعب الألعاب تاتيان 
وترتليان وأكليمندس لوثنيتها ووحشيتها ولأنها غير 
أخلاقية.. وكانت معارضة المسيحية لهذه الألعاب. هى 
السبب في إبطالها. ْ 


وهناك إشارات كثيرة؛ فيها يشبّه الرسول بولس حياة 
المؤمن بحياة الرياضيء فسيستكلم عن ضبط النفس اللازم 
للفوز في السباقء وضرورة الالتزام بالقواعد (١كو‏ 
57-49). كما يتكلم عن الحباة وخدمة المؤمن كمباراة 
في السعي (الجري) (أمع 78:1 54:7١‏ في 15:5, 
"تي 0:7 7:5). وبذكر "السعي باطلاً” (غل ؟:؟) و 
"السعي حسنا” (غل 7:8). ويشبه كاتب الرسالة إلى 


1 


العبرانيين الرب يسوع نفسه كمن سبقنا في السعي. ولذلك 
علينا أن "نحماضر بالصبر في الجهاد الموضوع أمامنا 


ناظرين إلى رئيس الإيمان ومكمله يسوع" (عب ؟١:٠١و؟).‏ 


لعدان: 


أسم عبري لعل معناد "سمين اللغد", أو مولودفي يوم 
"عيد": وهو اسم: 

)١(‏ لعدان بن تاحن من نسل أفرايم؛ ومن أسلاف 
يشوع بن نون (١أخ‏ /ا:7). 

(؟) لعمدان لاوي من نسل جرشون؛ وكان أب لشلاثة 
بنين كانوا رؤوس آباء (١أخ‏ 71 ,لاروك 11:55). 

لعدة: 


أسم عبري قد يكون معناه "سمين اللغد" او نسبة إلى 
"عيد". وهو احد ابناء شيلة بن يهوذاء, وقد سكن نسله في 
مريشة ١١أخ‏ غ5 ). 


لعن- لعنة؛ 

اللعنة هى الدعاء بالشر أو الأذى للأعداء؛ فاللعنة ضد 
ال 

)١(‏ عقائد الوثنيين: كانت اللعنات والبركات عند 
الوئنيين ترتبط بالاعتقاد بأن الأرواح أو بالحري "الآلهة”. 
يمكن أن تُدفع للعمل لحساب الشخص الذي يكرر بعض 
التعاويذ أو الرقي؛ أو يقوم ببعض الأفقعال (مثل تقديم 
الذبائح). وكانوا يعتقدون ان النطق باللعنة له قوة خفية 
على إحداث ضرر بالأعداء أو إيقاع مصيبة بهم. وفي 
بعض الحضارات الوثنية. كانت اللعنات تكتب على جرار 
من الفخار ثم تُحطّم تصويراً لما ستحدثه اللعنة بالعدو. 

٠‏ وكانت المقابر تُحفظ ممن يحاولون تدنيس حرمتها: 
بكتابة اللعنات. كما كانت الرسائل الملكية تحفظ بلعن كل 
من يحاول تغسييرها أو إهمالها أو تحديها (عز 
كبكراوكطاا). 

(؟) اللعنات في العهد القديم: كانت اللعنة عند 
العبرانيين لا قوة لها إلا في إطار عهد معقود امام الله. 
فكانت اللعنة لتحقيق العدالة. وبذلك كانت اللعنة -في 
العهد القديم- جزءا أصيلاً من علاقة العهد بين الله 
والمجماغعة, أو بين الله والفرد, أو بين أفراد من الجماعة. 
وكان نقض شروط العهد. معناه استنزال لعنة أو لعنات 
العهد. أما اللعنة في غير هذه الظروف. فلم تكن لها أي. 
قوة: 'كالعصغور للفرار» وكالسنونة للطيران؛ كذلك لعنة 
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ملمءع. طااصه خواصطء 


لعن - لعنة 


لعن- لعنة 





بلا سبب لا تأتي" (أم 5:13). وكان يمكن -في رأيهم- 
لالأركوك ؟صم 5-١5١‏ ). 


(أ) وقد نهى النامسوس عن لعن الوالدين (خسر 
١:71‏ - ارجع أبضآً إلى أمشال ١؟:١5؟؛‏ مت ,)5:١6‏ 
وعن لعن رئيس الشعب أو الحاكم (خر ؟58:5)؛ والأصم 
(لا .)١14:19‏ وكان الرجل الذي يشك في خيانة زوجته 
له. يمكنه أن يطلب إخضاعها لامتحان الغيرة الذي كان 
بيجريه الكاهن؛ فإذا كانت مذنبة: فإن اللعنة تحل عليهاء و 
"تصيس المرأة لعنة فى وسط شعبها" (عد ,.)5١-1١١:6‏ 
وكان يمكن للشخص أن ينطق باللعنة على نفسه لإثبيات 
صدق كلامه أو وعوده أو براءته (أي ام اوكا 
7" مز 7 598:1). وقد استخدم بطرس هذا الأسلوب 
ليثبت عدم معرفته بسيده يسوع (مر .)1١:14‏ وكان 
عقاب من يسب الله هو القتل (لا ١5-١4‏ ارجع 
أيضاً إلى خر ؟58:7؟؛ إش 1:8 ار ؟؟). 


(ب) وتشمل اللعنات التى سجلها الكتاب المقدس. 
لعنة الله للحية. راض كيب عدية الفيعراة (تك 
,:)١15-1١41‏ ولعنته لقايين (تتك 5:١١91؟١).‏ ولكل من 
يلعن عبده إبراهيم أو تسله (نك ؟١:3)؛‏ وكل من يتكل 
على إنسان (إرميا .)6:1١1/‏ 


وعندما عبر بنو إسرائيل في أرض موآبء في طريقهم 
إلى أرض الموعد؛ استسأجر بالاق ملك موآبء بلعام النبي 
العراف لكي يلعن بني إسرائيل, وقد علم بالاق هو وبلعام 
انهما لا يستطيعان ان يلعنا من باركه الرب (عد ؟؟- 
54 وقد لعن يشوع الرجل الذي يحاول إعادة بناء مدينة 
أريحا (يش 55:5): وهو ما حدث فعلاً لحيثيل البيتئيلي 
في أيام أخآب الملك (١مل‏ 4:15), وقد لعن الملك شاول 
كل من يأكل خبزا إلى المساء. وكادت هذه اللعنة أن تكلفه 
حياة ابنه يوناثان (١١صم‏ 4:14 1و10-415). 


وهناك العديد من اللعنات اللتى ورد ذكرها فى العهد 
القديم (أرجع مثلاً إلى تك 70:4, 7-0:45, يش 77:4 
و7 قسض 5:لز-١1أو49,‏ اصم 15-0:15, امل 
1 -5. "؟مل 54:7 ملا ؟:5؛ 5:4). كسما أن 
النطق "بالويل" شبيه باللعنة (ارجع مثلاً إلى إش 8:0- 
1؟, مت 518-15:717), قهو إما لإبداء الحزن والألم؛ أو 
الإلباء بمصير محتوم او كارثة داهمة. 

(ج) ويحتوي المزمور المائة والتاسع على لعنات عديدة 
ضد أعداء المرنم» وذلك لأنهم قد تقولوا عليه ظلماً (أرجع 
أيضساً إلى مز ,31١-6:08‏ 19:594- لل 11:1117ا- 


وقابل ذلك بما جاء في الأمثال 1 :و18 ). ولم يمتنع 
إرميا التبي عن أن يطلب من الله أن ينتقم من اعدائه 
(إرميسا؟١؟١:.7‏ 15ئ5 دفن خا 1118 
و59؟, 1١7-‏ و15 )؛ وأن يطلب أيضا من الله ألا يصفح 
عن إثمهم (إرميا 19:14؟). 

ولكن مسثل هذه اللععنات للأعداء. قد يصعب على 
مؤمني العهد الجديد فهمها؛ فهي تتعارض اما مع وصايا 
العهد الجديد: "باركوا لاعنيكم' (لو 58:6 ؛ رو ؟١8:1١).‏ 
ولعل الرب يسوع قصد من قوله: "أحبوا اعداءكم' (مت 
6 الذهاب إلى أبعد من الامتناع عن لعنات العهد 
القديم, والفهم الأعمق لوصية الله: "تحب قريبك كنفسك”". 


(د) لعنات العهد: كانت العقود والمعاهدات -في 
العهود القديمة- تختم باللعنة لمن لا يفي بما تعاهد عليه. 


وكان يبرم العهد أحيانا بشى حيوان إلى اثنين؛ ومرور 


المتعاهدين بين الشقين. فكان الحيوان المذبوح يمثل اللعنة. 
التي تصيب من ينقض العهد. وعندمنا عاهد الله إبراهيم. 

وشق إبراهيم الذبائح التي امره الرب ان يشقهاء و "غابت 
الشمس فصارت العتمة:ء وإذا تنور دخان ومصباح نار 

يجوز بين تلك القطع" (تك .)١8-17:18‏ وبعد ذلك؛ اتهم 

الله قادة وشعب إسرائيل بأنهم "لم يقيموا كلام العهد الذي 
قطعوه امامي. العجل الذي قطعوه إلى اثنين وجازوا بين 
قطعتيه. رؤساء يهوذا ورؤساء أورشليم.. والكهنة وكل 
شعب الأرض الذين جازوا بين قطعتي العجل" (إرميا 

١ .) ١ “مار‎ 


وعندما قطع الله عهده مع إسرائيل قي جبل سيناء. 
كان من الأجزاء الجوهرية هو الوعد بالبركات إذا حفظوا 
العهد. وباللعنات إذا كسسروه (تث ١55:1؟-58؟,‏ 
38-1717 19:10., ارجع أيضآً إلى لا 51:*-8"), 
وقد عانى بنو إسرائيل من هذه اللعنات في زمن النبيين 
إرميا وحزقيال, فقال الله لمن نقضوا عهده بما فيهم الملك: 


. "ملعون الإنسان الذي لا يسمع كلام هذا العهد". ٠إرصيا‏ 


لل حر ١-1‏ 1). 


(ه) اللعنة لمن يأَخَذ من الحرام: أو من الأشياء المقدسة 
للرب: 

لقد كان محتماً على بني إسرائيل ألا يأخذوا من 
الحرام. سواء من الأشخاص أو الحيوانات أو ساتئر الأشياء. 
ولكن في بعض الأحيان كان يمكن للكهنة أن يستخدموا 
"المحرم في إسرائيل" (عد 5:18١؛:‏ حز 19:44) ولكن لم 
يكن هذا ينطبق على الكائنات الحية؛ فكل الأشخاص أو 


لو 
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لمع طااصه خواصطء 


لعن- اللعين 


لغز ألغاز 





محرم هو قدس أقداس للرب. كل محرم من الناس لاا يفدي 
قعل قصلا" (لا /1؟:978؟). وكان بنو إسرائيل ينفذون 
ذلك في حروبهم مع جميرائهم الوثشيين. وكسائوا أحيانا 
بعتبرون كل شيء محرما (يش 15-19:35), فكان من 
عادتهم أن يبيدوا الأشخاص والأوثان (تث ك؟اع"؛ "فى 
35587 ), بل لم يكونوا يحتفظون بالذهب الذي 
انصهرت إليه التماثيل. وكانت مخالفة هذا الأمرء 
بالاحتفاظ بأي شيء من المحرم؛ تؤدي إلى الوقوع نحت 
طائلة الحكم بالقتل. ولأن عخان بن كرمي لم بيحتسرم هذا 
الأمر في أريحاء حاقت اللعنة بكل إسسرائيلء إلى أن 
اعترف عخان يخطيته. ورجم حتى الموت (يش 7). 


أما بعد السبي. فلم ينفذ بنو إسرائيل هذا الأمرء ولم 
يقتلوا من يرتكبه؛ بل اكتفوا بتحريم كل ماله, وفرزه هو 
من الجماعة (عز ٠‏ أي أنه لم يعد يُحسب من شعب 
الله؛ بل حسب في عداد "الأموات". 


(9) اللعنات في العهد الجديد: كانت المجامع اليهودية 
تمارس الفرز من المجمع. اي اعتبار الشخص 'اناثيما" 
(محروماء ملعونا- لو 5:؟5؟ يو ة:؟؟ ؟١5:1؟42,‏ 
5 ) وقد مارست الكنيسة المسيحية عزل الأشخاص 
المخطئين من بين جماعة الرب المفديين (مت 7:18 ١)؛‏ مع 
تسليم 'الجسد للشيطان" (١كو‏ 5:6. ١تي‏ 5:1؟)., وكلا 
الأمرين لهما جذورهما في العهد القديم, إلا أن العزل أو 
الفرز في السهد الجديد كان يمكن إلغاؤه متى أيدى المذنب 
التورقة ‏ 


وفيت أن "ادن" أو "الأناسها" كانك مر احص 


بآنه "مرقوض! ار ملعوو من الله" ذلك كان امتازل 
الطرسوسي -قبل تجديده- يحاول إجبار المسيحيين على أن 
يجحدوا اسم المسيح والتجديف عليه باعتباره "أناثيما" 
(اع ١١٠55‏ ). وبعدإعانه., اي بعد ان اصبح شاول 
الطرسوسي؛ هو الرسول بولسء قال: “ليس أحد وهو يتكلم 
بروح الله. يقول يسوع أناثيما" (١كو‏ ؟5:1). كما قال 
للغلاطيين: "إن بشرناكم نحن أو ملاك من السماء بغير ما 
بشرناكم, فليكن أناثيما" ("محروما"- غل ١:موة).‏ كما 
قال "كنت أود لو أكون أنا نفسي محروماً من المسيح لأجل 
اخوقى السباقى جيب اليه" 1 رن 17:4 لقلا كيت 
رغبته هذه محبة المسيح الذي قسبل أن يحمل "لعنة 
الناموس" في نفسه, بالخضوع لموت الصليب- لكي يفتدي 
الجنس البشري من هذه اللعنة (غل .١1-8:7‏ ارجع أيضاً 
إلى تث ١37:7؟و717).‏ ولكن في ختام أسفار العهد 
الجديدء لنا هذا الوعد الثمين: "ولا تكون لعنة فى مأ بعد" 
زرو ؟5:"), ١‏ 


1 


لعن- اللعين: 


"اللعين" هو "العفريت" أو ما يتخذ في المزارع كهيئة 
رجل. لطرد السساع والطيمور؛ فهسو "الفرّعة" أو "خيال 
المقشأة". ويقول إرميا النبي عن أصنامء الأمم. "إنها شجرة 
تقطعونها من الوعر. صنعة يدي نجار بالقدوم. بالفضة 
والذهب يزيئونهساء وبالمسسامميس والمطارق يشددونها نسلا 
تتحركء هي كاللعين في مقتثأة قلا تشتكلم...” (إرميا 


ا" -ه) 

لغز- الغاز: 

َغَرَ اليربوع أحجاره: حفرها ملتوية مشكلة على 
سالكها. واللغز: ما يُعَسَّي به من الكلامء فسهسو الكلام 
الغامض الذي يستلزم التفكير العميق. وهو في العبرية 
'حدوته' ' ("الأحدوثة” في العربية) ٠‏ فاللغز مثل أحجية 
شمشون (قض )١ 59-1١: ١4‏ . وقد ترجمت نفس الكلمة 
إلى "حيل" (دانيال 7:8؟). 


ويقول الله لهرون ومريمٍ عو ردس أحيهها "إن كان 
منكم نبي للرب» فبالرؤيا أستعلن له في الحلم أكلمه. 
وأما عبدي موسى فليس هكذا. بل هو أين في كل بيتى. 
فما إلى فم وعيانا أتكلم معه لا بالألغاز. وشبه الرب 
يعاين" (عد ؟١:لاو6).‏ 


ويقسول المرنم: "أمسيل أذني إلى ميشل, وأوضح بعود 
لغزي" (مر ةغ:غ). كما يقول بروح النبوة عن لسان ألرب. . 
"أفتح بمثل فمي. أذيع ألغازاً منذ القدم" (مز 1:74- ارجع 
إلى مت 6:17"). 

ويقمول الحكيم إن أمثاله: "يسمعها الحكيم فيزداد 
علماًء والفهيم يكتسب تديبرا. لفهم المثل واللغز أقوال 
الحكماء وغرامضهم' (أم ١:هو5).‏ 

. وقالت ملكة بابل لبيلشاصر املك حينما ظهرت له يد 
اماو كتية عا مكاي اناا ٠‏ فمانزعج وأقتزعيسسه 
ملكتك رجل فيه روح الألهة 
القدوسين... من حيث إن روحة فاضلة.... وتبسيين ألغاز, 
وحل عقد وجدت في دانيال" (دانيال 8:١١و؟١).‏ 


ويقول الرسول بولس في ختام أنشودة المحبة: "إننا 
نظر الآن في مراأة؛ في لغزء لكن حينئذ وجها لوجه. الآن 
أعرف بعض المعرفة؛ لكن حينئذ سأعرف كما عرفت" (١كو‏ 


أفكاره: "يوجسسد قي م 


"5:11 ل). 
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لغفاء 


لنيف 


ال ااا اااةاة0ة0ا0ا0ااوةايلياا4اا0اا0ا0ة06ا0ا0ااا ا 


لغفاء: 


يقول الرب على فم إشعياء النبي للشعب القسديم: 
"رؤساؤك مستمردون ولغفاء اللصوص. كل واحيد يبحب 
الود و الا . لا يبقضون لليتيم» ودعوى الارملة ل" 

تصل إليهم” (إش ١:؟).‏ و"اللغسيف" خخاصصة الرجل 
وخلصانه؛ وهو صديق اللصوص الذي يشرب معهم ويحفظ 
ثيابهم, ولكنه لا يسرق معهم. 

لغأ - يلغو: 

لغا في القول لغواً: أخطأ وقال باطلاًء أو ما لا نفع فيه 
ولا قيمةله. ولغا عن الصواب. مال عنه. ولغا الشيء: 
بَطل, ويقول أيوب: "ليت كربي وزن؛ ومصيبتي رفعت في 
الموازين جميعها, لأنها الأن أثقل من رمل البحر. من أجل 
ذلك لغا كلامي" (اي 5 )أي "من اجل ذلك لم يعد 
لكلامي قيمة", 


ويقول الحكيم: "هو شرك للانسان أن يلغو قائلاً 


اتقدس ويعد الندر أن ستال 1ه 88+7) ).آي أنه من 
لغو الكلام أن ينذر الإنسان نذراً, وبعد ذلك يتساءل عما 
إذا كان يمكنه إيفاء النذر. 


لغة - لغات: 


اللغة: أصوات يعبر بها كل قوم عن أقراضهم: 
وجمعها: "لغات”. و "كانت الأرض كلها لساناً واحدة ولغة 
واحدة" (تك .)١1:1١‏ ولكن لما حاول الإنسان التمرد على 
الله, بلبل الله "لسائهم حتى لا يسمع بعضهم لسان بعض: 
فبددهمالرب من هناك على وجه كل الأرض" (تتك 
١‏ :لوث ).؛ وهكذا تعددت اللغات. ويقول الرسول بولس: 
إن في العالمٍ "أنواع لغات هذا عددها” (اكو 54١:١٠)أي‏ 
أكثر من أن تُعد. 

وقد كتبت أسفار العهد القديم باللغة العبرية (ارجع 
إليسها في "حرف العين” باجزء الخنامس من "دائرة المعارف 
الكتابية"): وكتبت أجزاء محدودة باللغة الآرامية 
(وبخاصة في عزراأ ودائيال- قفالرجما الرجوع إليها في 
موضعها من "حرف الراء" ' في المجلد الرابع من "دائرة 
المعارف الكتابية). 

ما أسفار العهد الجديد فقد كتيت باللغة اليونانية 
(وسيأتي الكلام عنها في موضعها من "حرف الياء"). 


[لف] 
لفح - بلفوح - لافحة: 


لفحته التار أو ريح السموم بحرهاء لفحاً ولفحاناً: 


أصابت وجهه وأحرقته. ولفح النار: حرها ووهجها. وقد 
رأى فرعون مصر قي حلمه "سبع سنابل رقيقة وملفوحة 
بالريح الشرقية" (تك )7-9:4١‏ . أي أن الريح الشرقية قد 
لنحتها بحرها فصيرتها رقيقة بابسة أشبه بالمحروقة بالنار. 
و"الريح اللافحة من الهضاب" (أرميا 5: ٠‏ هي الريح 
شعديدة الحرارة: تشوي الوجوهد؛ وتحصرق الزرع (انظر أيضاً 
"مل 3:19؟, مز .)4:1١7‏ 

' ويقول الله للشعب قدياً. تحذيراً لهم من عدم إطاعة 
وصاياه وقرائضه: يضربك الرب بالسل والحمى والبرداء 
والالتهاب والجفاف واللفح والذبول؛ فتتبعك حتى تفنيك” 
(نث 58؟:؟؟ ٠‏ ارجع أب شححما إلى ا'امل 7:8؟, ١‏ أخ 
كنخر؟). 


ل 
لاح: 
ويسمى "الييروح” : ينبت بريآ في الكثير من نواحي الشام 


' وحوض البحر المترسط, واسمه في العبرية "دوادي” المشتقة 


من كلمة تعني “المحبة", ولذلك يسمى “تفاح المحبة” واسمه 
فى اللاتينية "ماندراجورا أو فيستاروم" (-01 تمعد ل هقط 
500000 وله جذر كبسير متشعب أشبه بالجزء الأسفل من 
جسم الإنسان, ولعل هذا هو السبب في الاعتقاد بأنه مشير 
للشهوة الجنسسية (ارجم إلى يك + 13-1117 وأوراقه 
كبيرة خضراء قاتمة يصل طول الورقة إلى قدم؛ وعرضها 
نحو أربع بوصات. وثمرة اللفاح صغيرة حمراء فاتحة أشبه 
بالطماطم؛ ولكنها ناعمة لحمية 'قليلة السمية. وللنبات 
رائحة نفاذة (نش 119:7 ). 


لنيف: 


اللفيف هو ما اجتمع من الناس من قبائل شتى؛ أو من 
أخلاط شتى. وعند خروج بني إسرائيل من أرض مصر 
كنا موي عمد ممق لح كقين ابيا (خر 
5 أي أناس كثيرون من مصربين وغيرهم ممن كانوا 
يقيمون في أرض مصسرء ولعلهم كانوا قد ارتبطوا ببتي 
سرائيل بالمصاهرة أو بالصداقة. 


وكان هذا اللفيف سبباً في تذمر بني إسرائيل على 
الرب. إذ نقراً: "واللفيف الذي في وسطهم اشتهى شهوة. . 
فعاد بنو إسرائيل وبكوا وقالوا: من يطعمنا لحماً؟" (عد 
٠ 4-4‏ ارجع أيضاً إلى مزمور" :8 وو١)‏ ويقول 
إرميا النبي إن الرب قال له؛ 'خذ كأس خمر هذا السخط 
من يديء وابق جسيع الشصوب الذين أرسلك أنا إليهم 
إياها.... وكل اللفيف. وكل ملوك أرض عوص... وكل 


0 


0ا01.»0م1005ط.5كاه116-60م0© 





لمع طااصه خواصطء 


لفق 





ملوك اللفيف الساكنين في البرية...” (إرميا 0؟:8١-‏ 
4" ارجع أيضآ إلى إرميا 7:0٠‏ حز 8:1"8). 


واللنيفة هي "الملفوقة" أي المجموعة على بعضها مثل 
الكرة (انظر إش ؟8:77) يُقذف بها بعيداً. 


لق 


7 لفق الحديث: زخرفه وموهه بالباطل. فهو مُلْقّقَ. ويقول 
أبوب لأصحابه: ”أما أنتم فملفقو كذب. أطباء بطالون 
كلكم. ليتكم تصمتون صمتاً. يكون ذلك لكم حكمة" (أي 
١1‏ :لو 0ة). وبقول عن نفسه: "معصيتي مختوم عليها في 
صبرة, وتُلقّقْ على فسوق إثمي” (أي 17:14). ويقسول 
المرنم: "المتكبرون قد لفقوا علي كذبا" (مز .)59:1١9‏ 


لفيدوت: 


اسم عبري ممعناه "لهب أو مشاعل". وهو اسم زوج 
دبورة النبية (قض 4:5). والاسم في الصبرية في صيغة 
جمع المؤنث مثل "يريموث" (اأخ /ا:ثم).ء و 'نابوت" (١امل‏ 
١,ع,ولعل‏ الجمع هنا للشاكيد. ويجمع مفسرو اليهود 
بين "لفيدوت" الذي يعني "مشاعل". و "باراق" الذي يعني 
"البسرق"؛ وكأنهما اسمان لنفس الشخص. وحمل البعض 
منهم عبارة 'زوجة لفيدوت" على محمل أنها وصف لدبورة, 
وترجموها "امرأة الأنوار" أي صانعة الفشائل للسرج في 
خيمة الاجتماع» أو "امرأة المشاعل” في إشارة إلى غيرتها 
النبوية. ولكن هذه تفسيرات جذابة اكثر منها صحيحة. 

إلدق) 


اللقب اسم يوضع يعد الاسم الأول للتعسريف أو 
للعشريف او للتحقير. وقد يستخدم اللقب المشهور به 
الشخص علماً بدون ذكر الاسم الأول. مش ”سمعان الملقب 
بطرس" (ام .)0:٠١‏ كما يلقب "يعقوب” "بإسرائيل" (إاش 
غغءة). 


وقد جعل الرب ليعقوب ويوحنا ابني زبديء اسم 
"بوائرجس” أي "ابني الرعد” (مرقس :17). وبرسابا 
الملقب يوستس" (أع ١:7)؛‏ و "يوسف" الذي دعاه الرسل 
أو (لقبوه) "برنايا" (أع 73:4). 

لقحي: 

اسم عبري معناه "ياه تعليم". وهو الابن الثيالث من 
أبناء شميداع الأربعة, من سبط منسي (٠أخ‏ /19:1), 
وواضح انه كان من نصف سسبط منسي الذين استوطنوا 


شرقي الأردن. 
لقط - لقاط - التقاط؛: 


لقط الشيء لقطأً: أخذه من الأرض. والتقط الشيء: 
عثر عليه مْن غير قصصد ولا طلب. واللّقاط: السنبل الذي 
يخطئه الحاصد. فيلتقطه الناس. واللْقَّاط: ما يُلقط من 
السنابل.. 


وقد أمر الرب شعيه قدهاً قائلاً: "عندما تحصدون 
حصيد أرضكم. لا تكُمّل زوايا حقلك في الحصاد. ولقاط 
حصبدك لا تلتسقطء وكدرمك لا تعلّله. ونثار كرمك لا 
تلتقط. للمسكين والغريب تتركه. أنا الرب إلهك (لا 
62165 إذا حصدت حصيدك في حقلك 
ونسيت حزمة في الحقل. فلا ترجع لتأخذها. للغريب 
واليتيم والأرملة تكون: لكي يباركك الرب إلهك في كل 
عمل يديك" (تث .)١9:54‏ 

وقد طلبت راعوث الموابية من نعمى حماتها, قائلة: 
"دغيني أذهب إلى الحقل وألتقط ستابل وراء من أجد نعمة 
في عنييهة قفالت لها: اذهيى يا بحي" (راعترت الاك 
)., وهكذا التقت ببوعز الرجل الثري الذي تزوجها. 

وكان على بني إسرائيل أن يلتقطوا المن "ستة أيام” في 
الأسبوع. ويضاعف لهم الرب النصيب في اليوم السادس 
لكي يستريحوا في اليوم السابع حسب الوصية. فكانوا 
بلتقطون "بين مكثر ومقلل".. كل واحد حسب حاجته آخر 
ا -/ا؟), 

ويقول المرنم عن عناية الرب بكل خليقته. كلها إياك 
تترجى لترزقها قوتها في حينه. تعطيها فتلتقط. تفتح. 
يدك فتشيع خيرا" (مر 5 ٠١‏ بلاكو18). 

كما استخدمت كلمة "التقط" مجازياً؛ فى الإمساك 
بالأسرى الهاربين من المعركة (قض .40:5١‏ انظر أيضاً 
اش فحنوتى لاارقو؟ ١‏ ). 


لقط - لْقطة:ٍ 


. واللّقّطة: الشيء الذي تيده ملقى فتأخذه. وقد أمرت 
الشريعة بأن كل من "وجد لط وجحدها؛ وحلف على شيء 
من كل ما يفعله الإنسان مخطئاً به, فإذا أخطأ وأذنب؛ يرد 
المسلوب الذي سلبه... أو اللقطة التى وجدها... يعرضه 
براسه ويزيد عليه خمسة. إلى الى هلف تدقع يوم 
ذبيحة إثمه. ويأتى إلى الرب بذبيسحة لإثمه كبشساً 
صحيسحامن الغنم... فيكفر عنه الكاهن أمام الرب. 
فيصفح عنه في الشيء من كل ما فعله ,مذنباً به" (لا 
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لقط - ملقط - لاقط 





كب -ل/ا), 
لقط - ملقط - لاقط: 


الملقط أو الملقاط: أداة من ساقين؛ تستعمل لالتقاط 
الأشياء, وبخاصة من النار؛ مثل جمرات الفحم؛ أو صواد 
الشواء. فعندما رأى إشعياء الرب وأدرك أنه "إنسان نيس 
الشفتين”", طار الييه واحد من السراقيم وبيدهد جمرة قد 
أخذها بملقط من على المذيح ومس بها فم إشعياء وقال له: 
"إن هذه قد ست شفتكيك: فانتزع اثمك وكُفّر عن 
خطيتك" (إش .)7-1١:5‏ 

وقد أمر الرب فوسىن أن يصنع للمنارة الذهبية ملقط 
ومنافض "من ذهب نقي", فصنعها موسى كما امره الرب 

(خر 8:56 18:737). 

وهكذا صنع الملك سليمان "الملاقط من ذهب" للمنائر 
العشر التي جعلها أمام المحراب (١مل‏ لاغ أأخ 
6 . وكان على الكاهن العظيم أن يصلع السسرج كل 
صباح وكل مساء في العشية (خر ١:/و8)‏ بالتقاط ما 
احترق من فتيل السرج ووضعها في المنفضة لنقلها إلى 
خارج الخيمة. 

اللقلق أو اللقلاق: طائر من الطيور القواطع؛ كبيس 
وطويل الساقين والعنق والمنقار؛ احصمر الساقين والرجلين 
جناحيه يبلغ ما بين طرفيهما احيانا نحو سبعة أقدام. وقد 
رأى النبي زكريا "امراتين خخرجتا والريح في اجنحتهما. 
ولهما أجنحة كأجنحة اللقلق. قرفعتا الإيفة بين الأرض 
والسماء" (زك 6:ة). 


وتقضي طيور اللقلق السبيضاء المهاجرة الشتاء في 
أقريقية؛ وفي أثناء عودتها إلى الشمال في فصل الربيع. 
يتخلف الكثير من الأزواج في فلسطين؛ أما باقيها فيعبر 
البحر المتوسط إلى أوربا حيث يستقر فوق سطوح المباني, 
ويصل إلى هولنده وانجلتسرا. ويحظى هذا الطائر بالحماية 
على أساس ولائه لأماكن معينة؛ وعدم خوفه من الإنسان: 
وما يبسديه من حب وولاء لشريكة الحياة ولصغاره أيضاً, 
واسمه في العبرية هو "حسيدة” الذي يحمل معنى الرحمة 
والحنان (انظر "بيت حسدا أي بيت الرحمة" - يو 5:8). 


ويذكر اللقلق أول ما يذكر في الكتاب المقدس- بين 


الطيور النجسة التي لا تؤكل. فعلاوة على أكله الجرذان 
والسحائي وصغار الحيوانات والضفادع والأسماكء قإنه 





صورة اللقلة 


يأكل أيضاًالجسيف والقااذورات (لا 218:1١‏ تث 
عأيمطااء, 


ويقول بلليني -المؤرخ- إنه كان من أكبمر الجرائم في 
صقلية قتل اللقلق لأنه كان يقضي على الشعابين» فكان 
ذلك مقدمة للقوانين الحديثة التي تحرم صيد اللقلق باعتباره 
من الطيور النافعة في القضاء على الآفات. 


واللقلق الأسود لمعلا دتدمء6) ف حجماء وهو 
أسود الظهر والعنق وبرتاد فلسطين في أعداد قليلة 
بالقارنة باللقلق الأبيض. ويعسيش اللقلق الأسود في 
الغابات على حدود الصحراء؛ ويبني عشه في الأشجار 
العالية, ولذلك يقول المرنم: "أما اللقلق فالسرو بيته" (مز 


1 ابلا ١ا).‏ 


وتظل صفغار النوعين زمناً طويلاً في أعشاشها حيث 
فل جرهان كال من الرالدية: 

اانه ارد اناق قط فك ادر يناه رقا 
لف قزل اللقاق فر الشيواه يدرك متعافة : والبقاقة 
والمقرية لدف كه خنته] رقت مسكينيا: ها اتتعبي فلم 
يعرف قضاء الرب" (ارميا 8:). 
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لق 


لكناء 





لقمة: 


اللقمة: ما. يهيته الإنسان من الطعام للالتقام, أو ما 
يلقم في المرة الواحدة. وقال بوعز لراعوث الموآبية: عند 
وقت الأكل تقدمي إلى هنا وكلي من الخبز واغمسي لقمتك 
في الخل' (راعوث ؟:14١).‏ 


وفي المثل الذي ضربه ناثان النبي لداود ليتبهه إلى 
خطيته. قال له إن نعجة الرجل الفقير كانت "تأكل من 
لقمته وتشرب من كأسه وتنام في حضنه وكانت له كابنة” 
(؟صم 3-1:15). ويدلل أيوب على كسرمه بالقسول: إن 
كنت قد منعت المساكين عن مرادهم... أو أكلت لقستي 
وحدي فما أكل منها اليتيم... من بطن أمي هديتها" (أ 
الأ كلما 


ويقول الحكيم: "لقمة يابسة ومعها سلامة, حير من 
بيت صلآن ذبائع مع خصام' (أم 1:17). ويقسول: "كلام 
النمام مثل لقم حلوة؛ وهو ينزل إلى مخادع البطن" ( أم 
55-848:؟17/ انظر أيضاً 8:791). 

وعندما كان الرب يسوع مجتمعاً مع تلاميذه لأكل 
0 ااي وأعلن 3 أن أخدكم سيسلمه. 0 
الذي أغمس أنا القمة رأ عط" ل سن 
"ليهوذا سمعان الاسخريوطي” فبعد اللقمة دخله الشيطان 
ريو ١1؟١1؟-/؟),‏ 

ل 

لقوم: 

اسم مديلة. ومعناد 2 حاجرا. وكانت تقع على حدود 
سبط نفتالي» ذكرت مع 1 دامي الناقب ويبنئيل (بش 
65 ولعل صوقعها الآن هو "خرابة المنصورة" على 
رأس وادي قجاس بالقرب من مخرج بحر الجليل؛ في غربي 


الأردن. 


إل ك) 


لكا: 


لكأد بالسوط: : ضربه به. ويقول الحكيم وصفاً لمن يدمن 
المثمر فيغيب عن وعيه: "'يقول ضربوني فلم أتوجع. لقد 

لكأوني ولم أعرف". ومع ذلك "متى أستيقظ أعود أطلبها 
بعد " (أم ا 


لكد - متلكدة: 
لَكَّدَ عليه الوسخ وبه. لكداً: لزمه ولصق به. ولكد 


نيك 


. الجمد؟ 


شعره من الوسخ: تلبد وتلكد الشي»: لزم بعضه بعضاً. 
ويقول الرب لأيوب لبيان قدرة الله: "من بطن من خرج 
صقيع السموات من ولده؟ كحجر صارت المياه, 
اختسبأت. وتلكد وجه الغمر" ( 4). أي تجمد 
وتاسك. 


ويصف أسنان لوياثان بالقول: دائرة أسنانه مرعيسة... 
الواحد يمس الآخرء فالريح لا تدخل بينهما. كل منها 
ملتصق بصاحبه متلكدة لا تنفصل" (اي ,.)١7-14:4١‏ 

لكديمون: 


أسم قديم "لاسبرطة"- المديئة الشهيرة بمنافستها لأثينا 
قدياً. وقد بدأت صلات المودة بينها بينها وبين اليهود منذ القرن 
الثالث قبل الميلاد عندما كان اين (.550-8ق.م.) 
ملكا عليها. وكان أونيا الأول رئيسا للكهنة في أورشليم 
لعن اوو رفن ةوبن امنطرياسون :رئيس 
الكهنة؛ بعد محاولته الفاشلة في الاستيلاء على أورشليم, 
أن يهرب ويلجا إلى اسبرطة بحجة القرابة (؟مك 4:6ة), 
ثما يعني وجود جالية يهودية كبيرة في اسبرطة في القرن 
الثاني قبل المبلاد. وفي تحتو 1145 .3.ء: كتب:يوتائان إلى 
الاسبرطيين لتجديد هذه الصداقة (١مك )١18-4:179‏ 
مذكراً إياهم بالعلاقات القدية بين أربوس وأونيا, بل ذكر 
انه "وجد في بعض الكتب ان الاسبرطيين واليهود إخوة من 
تفتل إررافب' ١‏ مك12 اااي انهم أكرياء ربح 
موت يوناثان استلم خليفته وأخوه؛ سمعان الجواب على 
رسالة يوناثان (١مك‏ 55-70:16). ونجد فى سفسر 
المكابيين الأول 8555180 ؟) إغتلان الضدافة بين رومت 
واليهود. كتبه لوكيوس وزير الرومانيين إلى بطلماوس ملك 
مصر يطلب فيه عدم الإساءة إلى الييهود أو إقامة الحرب 
عليهم. وأرسل نفس الرسالة إلى العديد من البلاد المجاورة 
بما'فيها اسبرطة 


لكناء: 


لكناء مؤنث ألكن. والألكن هو ثقيل اللسان الذي 
يصعب عليه الإفصاح عما يريد قوله. وتتضمن الكلمة 
معنى الهزء والسخرية (ارجع إلى مز ؟5:5). ويقول 
إشعياء: "إنه بشفة لكناء, وبلسان آخر يكلم هذا الشعب" 
(إش 98؟:١١).‏ كما يقول "الشعب الغنامض اللغة عن 
الإدراك. العسيي بلسسان لا يفسهم' (إش .)١9:8#‏ أي أن 
الله سيعاقبهم بشعب غريب اللغة. فلأن إسرائيل رفض 
الاستماع لأتبسياء الله الذين تكلموا إليهم بلغستسهم 
(العبرية) ؛ ووعدوهم بالراحة والسكون سيرسل الله على 
شعسه جبينوش أشور التي كانت نضم مرتزقة من مختلفة 


. مامء.01م5و0اط.ككاه6-60 11م 60 


ملمءع. طااصه خواصطء 


لموثيل 


لركيمن 





الأمم. الذين سبدو كلامهم للشعب» وكأنه من "شفة 


إل ما 

ومعناه "مخصص أو مكرس لله". ويذكر هذا الاسم في 
سفر الأمثال (4-1:31) باعتباره كاتب ما جاء بهذا 
الفصل من أقوال. علمتها له أمه. وهي أقوال تحذر الملوك 
من أخطار الجنس والخمر. ويقول تقليد يهودي ان 'لموثيل" 
كان اسماً آخر لسليمانء ولكن لا سند لهذا الزعم؛ فهو 
يوصف بأنه "ملك مسشًا" (انظر تك »)١4:58‏ أي أنه كان 
ملكا لإحدى القبائل العربية. ولا يفوتنا أن نلاحظ أن 
الأصحاح المثلائين هو "كلام أجور ابن متقية مسا" بما يرى 
معه البعض أن مسن قد لا تشير إلى بلد معين. 

إل ه] 

لهابيم: 

أحد الشعوب المنتسبة لمصرايم بن حام بن نوح, فنقرأ 
في سفر التكوين (تك ,١7:١-‏ انظر أيضآ ١أخ :)١1١:١‏ 
"ومصرايم ولد لوديم وعناميم ولهابيم؛ ونفتوحيم وفتروسيم 
وكسلوحيم". ويعتقد كثيرون من العلماء ان :"لهابيم" هي 
نفسها "لوبيم" أي "اللوبيون" الذين كثيرا ما يذكرون في 
ارجع أيضاً إلى دانيال 4:1١‏ , نا 4:1). 

"نراهم أحياناً يحاربون ضد إسرائيل» فكانوا في جيش 
شيشق فرعون مصر (مؤسس الأسرة الليبية؛ الأسرة الثائية 
والعشرين) عند زحفه على إسرائيل في عهد رحبعام (؟اخ 
)ل وفي جسيش زارح الكوشي في عهد اسا ملك 
يهرذا (كأخ 3:16 8:15). 


لاهوث: - 


أي طبيعة الله. وترد هذه الكلمة ثلاث مرات في العهد 
الجديد نقلأ عن ثلاث كلمات يونانية هي: 


)١(‏ "ثيوس” (ومنعظا) في سقر أعماأل الرسل 
(55:190), واستخدمها الرسول بولس عندما وقف بين 
فلاسفة اليونان في أريوس باغوسء في حديثه عن الإله 
المجهول الذي كانوا يعبدوئه وهم يجهلونه. فيؤكد لهم أن 
"اللاهموت" ليس شبيها بتمائيلهم وأوثانهم المصنوعة من 
الذهب والفضة أو الحجرء "نقش صناعة واختراع إنسان". 


(؟) "ثيوتيس" (وعاماعط))» والتأكيد هنا على طبيعة 


الله؛ ففي الخليقة تتجلى "قدرته السرمدية ولاهوثه" حتى 
إن الإنسان بلا عذر في عدم إدراكه لوجسود الله (رو 
30ا), 


(19) "ثيوتس" (وعامع1) حية نقراً "قإله فيه (في 
المسيح) يحل كل ملء اللاهوت جسديا" (كو 5:ة). 
والتركيز هنا على "جوهر الله”. ففي المسيح وحده "سر أن 
يحل كل الملء" (كو )15:١‏ لأنه هو وحله "الله" الذي 
"ظهر في الجسد" (١تي .)١17:7‏ 

وكلمة "لاهوت" تؤكد وحدانية الأقانيم الثلاثة؛ وتنفي 
كل فكرة عن تعدد الآلهة. ويعلن العهيد القديم: "الرب 


إلهنا "رب واحد" (تث 5: شا ويعلن الرب يسوع المسيح 
قي العهد الجديد. "أنا والآب واحند" (يو ١٠:730)و‏ 


. "الذي رآني فقد رأي الآب.... أنا في الآب؛ والآب في.. 


صدقوني أني في الآب والآب في" (يو .)١1-9:14‏ 
يمكن الرجوع إلى "الله" في الجزء الأول وإلى “ثالوث” في . 
الجزء الثاني من "دائثرة المعارف الكتابية") 


لهث: أخرج لسانه من حر أو عطش. ولهث الرجل: 
اقننا: فاللهاث: الإعياء والعطش. ويقول المرئم: فغرت 
فمي ولهنت لأني إلى وصاياك اشتقت" (مز 9١1:١1؟1١).‏ 


لهج: 

لهج بالأمر لهجا: أولع به فثابر عليه واعتاده. ويقول 
المرنم عن الإنسان الكامل: "في ناموس الرب مسرته. وقي 
ناموسه يلهج نهاراً وليل" (صز ١:؟).‏ و "فم الصديق يلهج 
بالحكمة؛ ولسانه ينطق بالحق" (مز 0:57"). "وتبتهج 
شفعاي إذ أرنم لك ونفسي التي قديتهاء ولساني أبضاً 
اليوم كله يلهج ببسرك” (مسز ١7:1؟و14-‏ انظر أيضاً 
مره" بم؟ "كبك لمالاب 119 واولافرتكرم 1ل 


: ادق أم قنلا). 


كما أن الأشرار يربحون بالكذب والغش والشر (مز. 
ىن أم 5" اش 8ن" ). 


إل م 
لوئيس: 
وهي جدة تيموئاوس, ووالدة أمند أفنيكي. وكانلت 
العائلة تعيش في لسترة (أع .)١1:15‏ وكانت لوئيس امرأة 
يهنودية تقية. والأرجح أنها وابنتها أفنيكي وحفيدها 
تيموثاوس قد آمنوا بالرب يسوع المسيح على بد الرسول 


اذك 
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لوبيم - لوبيون 


بولس في رحلته الكرازية الأولى بعد مغادرته هو وبرنابا 
مدينة إيقونية؛ هربا من اليهود الذين أرادوا أن يرجموهما 
(اع 3 ١‏ : فو 5 ), 


ويكتب الرسول يولس إلى ابنه -في الإيمان- تيموثاوس 

قائلاً: "أتذكر الإيمان العديم الرياء ء الذي فييك, الذي سكن 
أولاً في جدتك لونس وأمك أفنيكي؛ ولكني موقن أنه فيك 
أيضأ" '(اتي ١:ة)‏ . كما يقول له: "وأنك منذ الطفولية 
تعرف الكتب المقدسة القادرة أن تحكمك للخلاص بالإئهان 
الذي في المسيح يسوع" (؟تي " :1 وواعلاني 1 
كان لجدته لونيس دور مع أمه أفنيكي في تنشئة 

تيموثاوس ومعرفته بالكتب المقدسة منذ الطفولية. 


لوبيم - لوبيون: 
الرجا الرجوع إلى “لهابيم' فيما سبق من "حرف اللام". 
لوح: 


في الأجزاء ء الجنوبية من بلاد النهرين (الدجلة والفرات) 
حيت كان يتوفر الطمي, كان أكثر المواد استخداما للكتابة 
عليهاء هي الألواح أو القوالب المصنوعة من الطمي. ولعلها 
كانت أقدم هذه المواد . فقد اكتشفت الآلاف من هذه الألواح 
التي ترجع إلى أقدم العصور, وتشتمل على الإبصالات 
والقطع الأدبية رت التجاربية والوصايا والقضايا 
والرسائلء مما يعطينا صورة 5 لجميع جوانب الحياة اليومية في 
العصور القديمة, وبعض هذه الألواح المكسوبة بالخشط 
اللسماري؛ مثل التي وجدت في "لوزي ' (في شرقي 
الدجلة), وفي "ماري" (على نهر الفرات)؛ لها صلة مباشرة 
بعصر الآباء (إبراهيم وإسحق ويعقوب؛ وكذلك ألواح تل 
العمارنة. 


كما كانت تصنع الألواح من الحجارة متى توفر 
وجودهاء كما كان الال في مصر. وقد كُتبت الوصايا 


العشر في سيناء على لوحين من حجر (خر 4؟:2,37 
العمل "ا شل غ؟:٠أواوم؟,‏ تث 0 
"ل كنف امل للف ؟أخ .)١١16‏ 


الرجا الرجوع إلى مادة "كاب" في موضعها من هذا 
الجزء من "دائرة المعارف الكتابية"). 


لوح - ألواح تل العمارنة: 


الرجا الرجوع إلى "تل العمارنة" قي مرضعها من 
"حرف التاء" بالجزء الثاني من "دائرة المعارف الكتابية", 
0# 
لوح: 
لوحته الشمس 


: غيرته وسفُعت وجهه, أي غيرت لون 
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لود - لوديم - لوديون 


بشرته وسواته. وتقول غعروس النشبيد: “لا تنظرن إلى 
لكوني سوداءع لآن الشمس قد لوحتني" (نشن أيكا), 


لوحيت - لوحيث 


اسم موآبي معناه "من ألواح". وهو اسم مدينة مرآبية 
كانت على منحدر مرتفع؛ فتذكر "عقبة اللوحيث" (إش 
6 او 'عقية لوحيت" (إرمصيا 4:44) كالموضع الذي 
هرب إليه الموابيون. وتذكر مع "صوغر" (إش 8:16), 
و'حورنايم' (إرميا /0:4) هما يبدو معه أنها كانت تقع بين 
هاتين المدينتين فى المنطقة الجنوبية الشرقية من البحر 
المبت؛ ولكن لا يُعلم مكانها بالضبط. (يمكن الرجوع إلى 
"عقبة اللوحيث" في موضعها من "حرف العين" بالجرء 
الخامس من "دائرة المعرف الكتابية”). 

لود - لوديم - لوديون: 

)١( '‏ "لود" الابن الرابع لسام بن نوح (تك .)59:٠١‏ 
بينما كأن "لوديم ' أول أبناء مصرايم بن حنام بن نوح (تك 

.)٠‏ وحيث أن جدول الأمم في الأصحاح العاشر من 

سفرٍ التكوين هو أساسا لبسيسان أصول الأمم القديمة 
وأعراقهاء. فيج باعتبار "لود"؛ و "لوديم' شعبين 
مسختلفين: "فلود" شعب ساميء» و "لوديم' شعب حامي 

ويجب عدم الخلط بين "لوديم". و "ليبية". على أساس 
ارتباط "ليبية" جغرافياً وعرقياً بمصر. والأفضل اعتبار 
'"لوديم' شعبا لا يعرف موطنه, مثله مثل عناميم ونفتوحيم 
من أبناء مصرايم أيضأ. 


أما "لود” فهم - على أرجح الآراء- شعب "ليديا" كما 
يبدو من كشير من المراجع. فالنقوش الأشورية تشير إلى 
"الليديين” باسم "اللودو"؛ وهي نقس أصل كلسة "لود" في 
العبرية. كلما أن يوسيمفسوس يقول إن :"لود" (في تك 
هم أصل "ليديا". ويذكر هيرودوت "ليدوس" 
(5نكنا]) الحد الأعلى "لليديين". 


وتظهر 'لود" مع ترشيش وتوبال وياوان (إش 
5 وهي شعوب كانت تستوطن البلاد الواقعة في 
شمالي اليحر المتوسط. ويزعم البعض أن "فوط" المذكورة 
في نفس الآية- وهي "فوط" وهي شعب أفريقي. ولكن 
ذكرها في سياق شعوب قي شمالي البحر المتوسط. يدحض 
مسثئل هذا الزعم. وحسيث أن "ليديا" كانت تقع في نفس 
المنطقة مع هذه الشعوب الشمالية؛ فيبدو ان اعتبار أنها 
هي "لود" له ما يبرره. 
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ملمءع. طااصه خواصطء 


لوديار 


لوز 





ولكن يبدو أن "لود" (في حسز 0:0) تشير إلى 
"لوديم" الشعب الأفريقي لأنها 0 ا 7 
أقموال مودي د ور ويظن البعض أن "لود" (١‏ 
حرقيال) تشير إلى جنود او لم 
بسماتيك الأول ولكن السياق يشير على الأرجح إلى 
مكان. 


وفي نبوة حزقيال ضد صورء يذكر الجنود المرتزقة من 
"لود" (/1؟:١٠).‏ ولكن هذه الآية لا تساعد على تحديد 
موقع "لود" جغرافيا لأنها تذكرها مع 'فارس وفوط" وهما 
شعبان كانا يعيدين جدأ لام د هر أن 
المقصود "بلود" هنا هم الجنود الليديون المرتزقة» إذ يتغنى 
هيرودوت ببسالتهم قي المعارك. كما تذكر الحوليات 
الأشوربة (”أشور بانيبال" - اسطوانة رسام) المرتزقة 
الليديين. ومن الواضح أن الإشارة في نبوة إرميا (94:45) 
هي إلى اللوديين (لوديم) الأفريقيين للجمع بينهم 
"كوش وفوط". 

وتشير النقوش المصرية - من القرن الخامس عشر إلى 
القرن الثالث عشر قبل الميلاد - إلى شعب باسم "اللودن" 
بالقرب من بلاد بين النهرين, مما جعل البعض يستنتجون أ 
"الليديين" قد نقلهم الأشوريون من موطنهم الأصلي فيما 
بين النهرين؛ وهجروهم إلى أسيا الصغرى. 

وقد أصبحت "ليديا" فيما بعد جزءا من الامبراطورية 
الفارسية بعد أن هزم "كورش" ملكها "“كروسوس” (قأرون). 

(1) "لود" مدينة قي سبط بنيامين بناها شامر من 
أبناء الفسعل مع "أونو" (اأخ م وكان من بين 
العائدين من السبي البابلي "بنو لود بنو حاديد وأونو سبع 
مئة وخمسة وعشرون" (عز 775:7١‏ انظر أيضاً نحميا 
:ال) وهى نفسها "لدة" التى هي “اللد" حاليا (فالرجا 
الرجوع إليها في هذا الجزء من "دائرة المعارف الكتابية”). 

لوديار: 

ولعل معتاها 'بلانفع" أو "بطل" (عسا 11:5). وهو 
موضع 'في جلعاه كان يقيو يه ماكبر بن عميتيل» ٠‏ الذي أقام 
في بيته "منيبوشث " بن يوناثان بعد مقتل أبيه وجده الملك 

شاول» إلى أن استدعياه داود الملك لكي يكرمه من أجل 
). وماكير هذا هو تفسه الذي 
قدم مم غيره- إلى داود. وهو هارب من وجدابئه 
أبشالوم» في محنايم: ما كان دأود -ومن فضعيهف- في حاجة 
إليه من فراش وآنية وطعام (اصم 1:11؟55-1). 


ولا يُعلم موقع "لودبار" الآن تماساًء وإن كان كشيرون 


يونائان أبيه (اصم 1:5-م) 


يقولون إنها "دبير" (الرجا الرجوع إليها في موضعها من 
المجلد الغالث من دائرة المعارف الكتابية). ولكن شوماخر 
اكتشف موقعآً باسم "إبدار" على بعد ستة أميال ونصف 
الميل إلى الشرق من "أم قيس" إلى الشمال من مصجرى الماء 
العظيم؛ ويرجح أنها هي المدينة القديهة؛ ولعلها هي المذكورة 
باسم "تخم دبير" (يش 15:17) على التخوم الشمالية 
"لأرض جلعاد. والقرية الحديثئة تقوم على الكتف الجنوبي 
"لوادي سمر" حيث يوجد نبع جيد إلى الشرق. كما توجد 
أطلال قديمة بالقرب منه. 

لورحامة: 

كلمة عبرية معناها "غير مرحومة"؛ وهو اسم رمزي 
لابنة هوشع النبيء التي ولدتها له جومسر زوجته (هو 
0. وكان اسمها "لورحامة" ,كاسمي ابنيه الآخرين 
"يزرعيل ولوعمي" انذاراً لشعب إسرائيل (المملكة 
الشمالية) في زمن هوشع؛ إذ كانت المملكة الشمالية قد 
وصلت إلى أقصى درجات الارت#د, كما ظهرت في حياة 
كل الملوك الذين خلفسوا يربعام بن نباط» فأوعدهم الله أن 
رحمته قد بلغت نهايتها. ولكن كما حدث في حالة 
"لوعمي" أي "لستم شعبي" هكذا أيضاً في حالة 
"لورحامية". سيعود الرب ويرحم "لورحامة". ويقول 
'للوعمي أنت شعبي وهو يقول أنت إلهمي' (هو 277:17 
انظر أيضاً ابط ؟:١٠),‏ 


لوز: 
)١(‏ ومعناها "لوز" (كما في اللغة العربية)؛ وهو 
0 بيت إيل 00 (تك مكيقل 


شن ا 


خاصة. حيث يبدو -لأول وهلة- أن ثمة مشكلة فيما 


1 يختص بالعلاقة بين "بيت إيل" و "لوز" ٠‏ فانقراً ة في الموضع 


الأول أن القرعة التي خرجت لبني يوسف» "خرجت من بيت 
إيل إلى لوز" (يش 15:؟) بينما نقرأ في الموضع الثاني: 
"وعبر التخم من هناك إلى لوز؛ إلى جانب لوز الجنوبي - 
هي بيت إيل" (يش 1:18). وهناك جملة افتراضات لحل 
هذه المشكلة: -)١(‏ ان لوز في 5:15 جاءت إضافة 
تفسسيرية. (؟)- أنه في العبرية, كما في الترجمة 
السبعينية يمكن ترجمة العبارة: "بيت إيل اللوزة”. وإن كان 
البعض يرون أن مثل هذا الأسلوب اللغوي لا يتفق مع سائر 


سفر يشوع. ()- قد يكون بيت إيل هو الاسم الذي أطلقه 
يعقوب على "المكان" (تك 78:١1و15)‏ في العبرية) 
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لمع .طااصه خواصطء 


لوز (شجرة) 


لوط 





الذي أقام فيه المذبح, إلى الشرق من المدبنة (ارجع إلى تك 
.عل "الاسم"- باعتباره مكاناً مقدسأً- قد 
استخدم بعد ذلك لكل من ذلك "المكان" والمدينة. (4)- قد 
نجد الحل مي يش 17:18) حيث نقبرأ إلى جاتب لوز 
الجنوبي. هي بيت إيل". وكلمة "جانب" (في العبرية) هي 
"كتف" أي منحدر جبل (ارجع إلى سفر العدد ,١١:"4‏ 
يش )١١:١6‏ . وتنستخدم الترجمة السبعينية كلمة "خلف" 
لترجمة الكلمة العبرية, فهل هي إشارة إلى سلسلة من 
الجبال الصخرية؟ على أي حال ٠‏ كانت هناك علاقة وثيقية 
بين لوز وبيت إيل فسما يتعلق بالموقع, اعت علا بيت 
إيل" محل اسم "لوز" في الاستعمال الشائع (الرجا الرجوع 
أيضا إلى "بيت إيل" في موضعها من "حرف الباء" بالجزء 
الثاني من "دائرة المعارف الكتابية”). 


(؟) اسم مدينة بناها أحد رجال "لوز" الأصلية؛ بعد أن 
دل بني إسرائيل على مدخل المدينة, فتركوه يغادر المدينة 
هو وكل عشيرته سالماً. فانطلق إلى أرض ا حشيين. وبني 
مدينة ودعا اسمها "لوز" على اسم مدينته الأولى (قض 
)0١‏ ولا يُعلم موقعها الآن تماماً. وإن كان البعض يرون 
أن موقعها هو خرائب "اللويزية" "التي اع على بعد تجو 
أربعة أميال إلى الشمال الغربي من بانياس. 


"لوز"..(شجرة): 


واللوز شجر مثمر مشهور من الفصيلة الوردية: ومنه: 
اللوز المر وزهره أبيض, واللوز الحلو وزهره وردي اللون. 
واسم شجرة اللوز العلمي "امي دالوس كرميونس" 
( 15 قتتتم0©) 2113, واسم اللوز في العبرية "شاقيد" 
المشعقة من كلمة. "شوقيد" بمعنى "ساهر أو مستيقظ". وقد 
أرى الرب إرميا النبي "قضيب لوز" فقال له الرب: 
"أحسنت الرؤية لأني أنا ساهر على كلمتي لأجريها" (إرميا 
215) فشمة تورية بين كلمتي "لوز" في الغتبرية و 
"ساهر". وشجرة اللوز من أول الأشجار إزهاراً. إذ تغطيها 
الأزهار ما بين شهري يناير وفبراير» فتعتبر البشير بقدوم 
الربيع. وهي رمز للحياة الجديدة والرجاء, 


وني عصر المكابيين بدا لهم أن إسرائيل ستبداً بداية 
قومية جديدة: فرسموا "اللوز" على عملتهم (الشاقل). 
وقد استخدم يعقوب "قضباناً خحُضراً من ُبنى ولوزر ودلب 
وقشرها' '. لكي تتوحم عليها الغتم (تك .17:5) ٠‏ وعندما 
أرسل أبناءه إلى مصر للمرة الثشائية لإحضار القمح؛ أمرهم 
أن يأخذوا," من أفخر جني الأرض" فى أوعسيحهم هدية 
للحاى ني :مصد (يوسف) "قليلاً من البلسان, وقليلاً من 
العسل وكثيراء ولاذنا وفسدقاً ولوزا" (تك :)١١:47‏ مما 
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يدل على أن اللوز كان منذ ذلك الزمن المبكر من منتوجات 
أرض كنعسان؛ وما زال "لوز الأردن وزيته" من الصادرات 
الهامة. 


وعندما تذمر قورح وجماعته على موسى وهرونء وأمر 
الرب ان توضع عصا لكل بيت منهم في خيمة الشهادة, 
فأفرخت عصا هرون 'وأخرجت فروخاً وأزهرت زهراً. 
وأنضجت لوز" دليلا على اختيار الرب له للكهنوت (عد 
#اأرا- نم ا. 


وعند عمل المنارة لخيمة الاجتماع, صنعوها صنعة 
خراطة؛ فكان في كل شعبة من شعبها الست, "ثلاث 
كاسات لوزية بعجرة وزهر" (خر ة؟7:١#-للم")‏ . ولعل 
مسدينة "لوز" (ارجع إلى البند السابق) سميت هكذا 
لوجودها في وسط منطقة غنية بأشجار اللوز. ويشبه الشعر 
الأبيض على رأس العجائز بلون زهر اللوز المر (جا 
١1‏ ةا), 


لوط: 


ومعنى الاسم: "غطاء" أو "ستر" (وفي المعجم العربي: 
"لاط الشيء" أخفاه). ولوط شخصية بارزة في الكتاب 
المقدس لصلته بإبراهيم خليل الله ورفقته له. فلوط هو ابن 
"هاران” أخي إبراهيم الأصغر (تك ١١علالاوا",‏ ؟4:1), 
وقد ولد لوط في أور الكلدانيين؛ التي كانت تقع على بعد 
نحو 1١١‏ ميلاً إلى الشمال من الخليج العربي. وقد هاجر 
مع جده تارح وعمه إبراهيم وزوجته سارة إلى حاران؛ ومنها 
إلى كنعان. ويمكن تلخيص قصة حياته في النقاط الخمس 


الآنية: 


)١(‏ عندما مات أبوه في "أور الكلدانيين” ٠‏ أصبح في 
رعابة جده تارح؛ فهاجر معه ومع عمه أبرام إلى حاران: 
إلى ان مات تارح. فانتقل مع عمه ابرام إلى كنعان حيث 
توقفوا في بضعة مواقع, اقاموا فيها مذابح وقدموا ذباتح 
للرب: في شكيم؛ وفي بيت إبل قبل أن يستقروا في بشر 
سبع لتك 11:لا؟ك- الل 7 اباك كنلا 


وواضح من تك ١:17"‏ أن لوطأ رافق أبرام وسارة في 
النزول إلى مصر هربا من المجاعة في كنعان. وبعد العودة 
من مصر. استقر أبرام وجماعته بالقرب من بيت إيل (تك 
3:11 ). 


(؟) تكاثرت مسواشى ي أبرا م ومواشي لوط. "فحدثت 
مخاصمة بين رعاة مواث برام ورعاة مواشي لوط.. فقال 
أبرام للرط: 30 بو سكاس مرو رييتك : وبني رعاتي 
ورعاتك" وبخاصة أنهما كانا يواجهان الكنعانيين والفرزيين 
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صورة لعمود ملم يعرف باسم "امرأة لوط" على 
جبل سدوم على الساحل الغربى للبحر الميت 
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لوطان 


لوعمي 





الذين كانوا مازالوا مساكنين في الأرض (تك .)1/:١‏ 
فعرض أبرام على لوط أن يختار الأرض التي يريدهاء 
فاختار لوط دائرة الأردن لأنها كانت أرضاً جيدة الرى 
"كجنة الرب كأرض مصر". فسكن لوط في “مدن الدائرة". 
ونقل خيامه إلى سدوم. وكان أهل سدوم أشرارا وخطاة لدى 
الرب جدأ" (تك ,)1-١١:17‏ لقند كانت نظرة إبراهيم - 
في هذا الإختيسار- أسمى روحيسا (تك .)١18-١4:1‏ 
وهناك دلائل أركيولوجية على أن داثرة الأردن كانت كشيفة 
السكان منذ الألف الثانية قبل الميلاد. 


() أصبحت هذه المنطقة المحيطة بالبحر الميث هدفا 
لغارات أربعمة ملوك (أو شيوخ قبائل) من الشرق. وفي 
إحدى هذه الغارات: هزم كدر لعومر وحلفاؤه. ملك سدوم 
وحلقاءه الأربعة (تك )15-1:١4‏ في عمق السديم ونهبوا 
سدوم, وأسروا لوطا وأملاكه. وعندما ثما خبر ذلك إلى 
أبرام» أخذ غلمان بيته المتمرنين على القتال. وتبع الغزاة 
إلى حوبة التي عن شمال دمشق. وأخذهم على غرة؛ 
فكسرهم واسترجع لوطاً وأملاكه. 

(5) لم يكعف لوط بالسكن في دائرة الأردن؛ بل شيئاً 
فشيئاً زحف إلى سدوم ودخل إليها واستقر فيها. ولشرها 
العظيم, قرر الرب أن يهلكها. وتوقف ثلاثة ملائكة- وهم 
في الطريق إلى سدوم- عند خيمة إبراهيم؛ ليخبروه 
بوجهتهم. وتوسل إبراهيم من اجل المدينة» ولكن لم يكن 
فيها عشرة أبرار. وهكذا تقرر مصيرها. وسار اثنان من 
الملائكة إلى سدوم لتحذير لوط وإنقاذه. وقد قابلهما لوط 
بالكرم الشرقي المعهود . واستضافهما في بيته. ولم يكن 
لوط إلا متغرباً في سدوم. وعندما حاول حماية ضيوفه من 
الشهوات الفاجرة لأهل سدومء اتهموه بأنه يريد أن يحكم 
حكما (تك 9:19). فعرض في سبيل حماية ضيفية؛ أن 
بُخرج لهم بيته, إلى الجسوع الهمائجة لإشباع غرائزهم 
الجامحة. ولكن رجال المدينة اصروا على غرضهم وارادوا ان 
يكسروا الباب ليأخذوا الرجلين. ولكن الملاكين ضرباهم 
بالعمي. ثم حذر الملاكان لوطأ من الدينونة الوشيكة بخراب 
سدوم, وحثاه على مغادرة المديئة قبل فوات الوقت. ولم 
يكن للوط أي تأثير على أصهاره عندما حاول حثهم على 
مغادرة المدينة معه بل كان كسازح في أعينهم (تك 
989 ولا تباطأ لوط في الخروج من المدينة؛ “أمسك 
الملاكان بيده وبيد أمراته وبيد ابنتيه - لشفقة الرب عليه- 
وأخرججاه ووضسعاه خارج المدينة" (تك 6:19 او5١),‏ 
وعندما نظرت أمراته إلى الوراء مخالفة يذلك امر الملاكين, 
تحولت إلى "عمود ملع" (55:19, لو 58:117). 


وواضح أن إنقاذ لوط كان من فضل الله الذي "ذكر 
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إبراهيم وأرسل لوطاً من وسط الانقلاب" (تك 94:19؟, لو 
لالب مكرذل, ابط ؟: لوم ), 


(9) لفذ طلب لوط من اللاكين أن يلجأ هى وابنقاء إلى 
صوغر بالقرب من الطرف الجنوبي الشرقي للبحر ألميت» فلم 
يصبها ما أصاب مدن الدائرة من الدمار بالنار والكبريت. 
ولكن يبدو أن لوطاً خشى أن يصيبها ما أصاب مدن 


. الدائرة. فتركها وأقام في مغارة في الجبل. وإذ يست 


الابنتان من أن تجد لهها زوجين لإبقاء نسل لأبيههما. دبرتا 
حيلة بها تحبلان من أبيهما, فأسكرتا أباهما في ليلتين. 
متعاقبتين؛ واضطجعت كل منهما بدورها مع أبيها دون أن 
بدري. وواضح أن الابنتين خرجتا مع أبيهما من سدوم» 
لكن سسدوم وشرورها لم تخرج منهما. وكانت نتيجة هذه 
الفعلة القبيحة, أن حبلتا فعلاً من أبيهماء "فولدت البكر 


ْ ابا :ودعت اسم مواب: وهو أثو الواين:: والصغيرة 


أيضآ ولدت ابناً ودعت اسمه بن عمي. وهو أبو العمونيين" 
(تك 88-5.:15). وكان الموآبيون والعمونيون من ألد 
أعداء شعب إسرائيل طوال تاريخهم القديم. 


وبالرغم من كل ضعنات لوطء فإن الرسول ببطرس 
يكتب عنه, أن الرب "أنقذ لوطأ البار مغلوبا من سيرة 
الأردياء في الدعارة. إذ كان البارء بالنظر والسمع وهو 
ساكن بينهم؛ يذب يوماً فيوماً نفسه البارة بالأفتعال 
الأثيمة. يعلم الرب أن ينقذ الأتقياء من التجربة ويحفظ 
الأثمة إلى يوم الدين معاقبين" (ابط ؟:/ا-5). 


وقد أشار الرب إليه قائلاً: "كما كان في أيام لوط 
كانوا يأكلون وبشربون؛ ويشسرون ويبييعون؛ ويغرسون 
ويبئون. ولكن اليوم الذي فيه خرج لوط من سدوم. أمطر : 
نارأ وكبريتاً من السماء فأهلك الجميع. هكذا يكون في 
اليوم الذي فيه يظهر ابن الإنسان" (لو /58:11-/89). 

لوطان: 

ومعناه "غطاء". وهو الابن البكرلسعبير الحوري. وكان 
له ابنان هما حوري وهيمام. وكالت تناع أخت لوطان” (تك 
6 ؟- 55 ١أ‏ ١:لوة؟)‏ وكانوا هم السكان 
الأصليون لأدوم قبل أن يسكنها عيسو ونسله. 


لوعمي: 

اسم رمسزي. أمر الرب هوشع النبي أن يطلقه على 
مولوده الثالث. ومعناه "ليس شعبي” (هو ١:6و4-‏ الرجا 
الرجوع ل "لورحامة” في موضعها من هذا الجزء من “دائرة 
المعارف الكتابية). 
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لوقا 
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لوقا : 

أو "لوكاس" (اختصار "لوكانوس") أي "مانح النور", 
إذا كان من الشائع في اللغة اليونانية في ذلك العهد, 
اختصار أسماء الإعلام (مثل أمفياس اختصار لأمفيانوس. 
والتجناسن اختصاراً لانتيباتروس؛ وأبولس اختصارا 
لأيولونياس... وهكذا). 


راكد الرستر ل بوقين:"لؤكا"قلاث ميات كن رسائله 
(كو ١4:4‏ ؟اتي 3١:4‏ فل 154) . ولكن لوقا نفسه لا 
يذكر اسمه مطلقاً لاافي الإنجيل ولا في سفر أعسال 
الرسل. وما يذكره "إبيفانيموس”" (كلاتقطمتم8) من أن لوقا 
كان أحد السبعين الذين أرسلهم الرب يسوع للكرازة (لو 
٠٠)هو‏ مجرد زعم لا دليل عليه. وكذلك الزعم بانه 
كان أحد البوتاتيين الذين تقذمرا إلى قبلسن ملشيسين فنه 
أن يروا يسع (يو 0:11 ؟و١؟),‏ والزعم بأنه كان رفسيق 
كليوباس, أي أنه كان أحد التلميذين اللذين قابلهما الرب 
يسوع بعد قيامته؛ وهما في الطريق إلى عسواس (لو 
8.4 .فإن المضمون الواضح لما ذكره لوقا نفسه من أنه 
كتب قصة الإنجيل "كما سلمها لنا الذين كانوا منذ البدء 
معايئين. وخداماً للكلمة" (لو )1:١‏ هو أنه هو نفسه لم 
يكن احد شهود العيان لخدمة الرب يسوع. 


ويقول الرسول بولس عنه للمؤمنين قي كولوسي: "بسلم 
عليكم لوقا الطبيب الحبيب' (كو .)١8:4‏ كما يبدو أنه 
نينر بيه وبين أرشترخس ومرقس ويسوع المدعنو يسطس 
"الذين هم من الختان (كو 6: 
"تفراش ولوقيا وديماس" كانرا من الأمم. ويذكر مُسّاب 
الكنيينة الأوائل بأنه تحول من الوثنية إلى المسيحية 
مباشرة. فلم يكن -على الأرجح- دخيلاً يهوديا ٠‏ وبظهر 
لوقا لأول مرة مع الرسول بولس في ترواس حيث يبسدأ في 
سفر أعمال الرسل؛ أحد الفصول التي يكتب فيها لوقأ 
بضمير المتكلم "نحن؛ نا" (أع 15-1:15). 

وتثبت مقدمته البليغة لإنجيله, أنه كان رجلا مثقفاً 
(مثل أبلوس ويولس). فكان رجلا متعلماً؛ ولغته اليونانية 
لها صبغة أدبية واضحة لا يدانيها في العهد الجديد سوى 
كعابات الرسول بولس والرسالة إلى العبرانيين. 


ولا يُعلم الموطن الأصلي للوقا . وتذكر ببعض المراجع 
القنديمة أنه كان في أنطاكية: وأنه شاهد بنفسه الأحداث 
المدونة في سفر أعمال الرسل (7-1:17)/ كسما يذكسر 
يوسابيوس -المؤرخ الكنسي. ولكن يظن سير وليم رامزي 
(في كتابه: "القديس بولس الرحالة") أن يوسابيوس لا 
يقصد بهذا القول أن لوقا كان أصلاً من أنطاكية: بل كان 


٠ك6و١ا١)‏ مما يرجح معه أن 


من أنطاكية عند وقوع تلك الأحداث. لوجود ارتباطات 


عائلية له في أنطاكية. ولا شك في أن لوقا يبدي اهتماماً 
خاصاً بأنطاكية (ارجع إلى أع ١١‏ ل 
ا و ار وه 77:18). كمأأن 
أنطاكية كان لها نصيب كبير من خدمات الرسول بولس 
الساكرة. وهناك روايات أيضاً عن أن لوقا عاش في 
الإسكندرية, وفي أخائية؛ بل ويقولون إنه مات في أخائية 
أو في بيشيئية. ولكننا نعلم يقيناً أنه قضى فترة طويلة في 
فيلبي. لقسد قابل الرسول بولس لأول مرة -كسا سيقت 
الإشارة- في ترواسء قبل ظهور الرجل المكدوني لبولس في 
رؤياء وربما كان لقاء بولس به والتحدث معه عن العمل في 
مكدونية, هو الذي رأى فيه الرسول بولس الدعوة للذهاب 
إلى مكدونية (أع 4:17و0١).‏ وقد بقى لوقا في فيلبي 
بعد أن غادرها بولس وسيلا (أع 5) وكان مازال 
فيها عندما عاد الرسول بولس في رحلته الشالثة (أع 
اماس كنااسني فخره 'بفيلني" بالقول عله :"التي 
هي أو ول مدينة من مقاطعة مكدونية" (أع 3 ). كل 


هذا بعل أن الات بان ار لاقت اي ٠‏ ولو أنه -على 


قي غلاطية قبل المجيء إلى تدواس» وله كن مشرف على 
علاج الرسول بولس في مسرضه هناك (غل )١5:6‏ 

ل ل فا 
عن فيلبي. فقد رافقه في الطريق إلى أورشليم. وفي 
قيصرية؛ وفي رحلته إلى رومية؛ وفي أثناء وجوده هناك 
عندما كتبت إلى كولوسي وفليسون. وكان الرفميق الوحيد 
لبولس في سجنه الأخير في رومية, إذ يكتب "لوقا وحده 
معي" (؟تي /)1١:4‏ فقد كان ولاؤه لبولس في وقت 
الخطر الشديد رائعاً (أع ل 0 


ويصفه الرسول بولس بالقول: "الطبيب الحبيب". فقد 
كان المستشار الطبي للرسول بولس. لقد كان لوقا طبيباً 
مرسلاً. والأرجح أنه كان يمارس مهنتسه كطبيب في أثناء 
خدمته في روصية. . ويستخدم لوقا في كتاباته؛ عبار أت 
طبية دقيقه. 


ومن لمحتمل» بل من المرجع أن "الأخ" المذكور في "كو 


: 00 فهو "الأ "الكت عن السعريف: أ ى أن لوقا 


كان أخاً لتيطس. ولعل هذا هو السبب في عدم ذكر لوقا 
لتيطس بالاسم في سفر أعمال الرسل. ش 

(الرجا الرجوع أيضاً إلى "إنجيل لوقا" في موضعه من 
"حرف الألف" في الجزء الأرل من "دائرة المعارف الكتابية"» 
وإلى "أعسال الرسل” في مرضعه من الجزء الخامس من 
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لوقا - إنجيل لوقا 


لون - ألوان 





"دائرة المعارف الكتابية"). 
لوقا- إنجيل لوقا: 


الرجا الرجوع إلى "إنجيل لوقا" في موضعه من حرف 
الألف في الجزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية". 


لوكيوس: 


)١(‏ قنصل روماني كتب رسائل إلى بطلماوس 


أورجيتس (ملك مصر) وإلى غيره؛ بناء على طلب سفارة. 


يهودية أرسلها سمعان الكاهن الأعظم, لتجديد التحالف 
مع الرومان؛ يطلب فيها من الملوك والحكام الا "يطليوا 
اليهود بسوءء. ولا يقيموا عليهم حربا ولا على شيء من 
مسدنهم وبلادهم. ولا يناصروا من يحساربهم” (١مك‏ 
6 -158) وهناك بعض الشك في حقيقة شخصية 
لوكيوس هذاء إذ لم يذكر سوى اسمه الأول فقط. 


وارجح الآراء أنه هو "لوكيوس كالبوريئنوس بيسو" 
(وؤلط كنائتدنام001 كناءناآ) الذي كان أحد قناصل رومسية 
فيما بين ١-١18‏ 7١ق.م.‏ وهو مأ يتفق مع حقيقة أن رسل 


(؟) لوكيوس الفيرواني؛ ويذكر ثالث اسم بين الأنبياء 
والمعلمين الذين كانوا في الكنيسة في أنطاكية (أع 
:. وواضح أنه كان أحد اليهود الهيليتيين الذين 
تحولوا إلى المسيحية. وقد كرز بالإنجيل لليونانيين في 
أنطاكية (أع .)5١970:1١‏ وقد كان أحد الذين قال لهم 
الروح القدس أن يفرزوا له برنابا وشاول للعمل الذي 
دعاهما إليه. فصاموا وصلوا ووضعوا عليهما الأيادي ثم 
أطلقرهما (أع .)5-١:١*‏ 


(9) لوكيوس الذي يقسول عنه الرسول بولسء وعن 
ياسون وسوسيبا ترس "أنسبائي” أي أنهم كانوا يهوداً مثله 
ويرسل سلامهم إلى المؤمنين في رومية (رو .)5١:1١5‏ وقد 
يكون هذا ولوكيوس المذكور بعاليه في بند ؟. شخصاً 
واحداً. 


ولأن "لوقا" هو مختصر لوكيوس أو لوكيانوس؛ ظن 
البعض أن "لوكيوس" هذا هو نفسه "لوقا" كاتب الإنجيل 
وسفر أعمال الرسلء وذلك لأن القيروان كانت تشتهر بمهارة 
أطبائها. ولكن ما ججاء في الرسالة إلى الكنيسة في 
كسولوسي )١5-1١7:41(‏ ينفي هذا الزعم اما إذ كما 
سبقت الإشارة؛ من الواضح أن لوقا البشير كان أثميا وليس 
يهودياً. 
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لون - الوان: 

عرفت الألوان منذ العسصور القديّة. وإن كان من 
الصعب التتحديد الدقيق للمقصود بالكلمات العبرية في 
كل حالة: إذ لم يكوئوا يُعئون بالتميسيسز بين الظلال أو 
الدرجات المختلفة للون؛ لذلك كشيرا ما كان الأمر يحتاج 
إلى توضيح أو تشبيه أو استعارة لبيان المقصود. فتوصف 
مثلاً المعزي بإلقول: "أرقط أو أبلق" (تك ٠‏ 59:1 )2 ثم 
يردف ذلك بالقول: العناز الرقطاء والبلقاء. كل مافيه 
بياض" (تك .)30:1".١‏ 


أما قميص يوسف الملون, فالأرجح أنه لم يكن سوى 
رداء بأكمام طويلة؛ ويصل إلى الكعبين مَييِرا له عن 
الأردية العادية التي لم تكن تصل إلأ إلى الركبتين؛ ولم 
تكن لها أكمام (تك /ا:”او# لاو ؟؛ ارجع أيضاً إلى 


؟صم 8:1 اوذ١).‏ 


أولآ- الألوان في الكتاب المقدس: 


يرد في الكتاب المقدس أسمساء عدد من الألوان. 
اهمها: 


)١(‏ الأرجوان: (الرجا الرجوع إلى مادة "أرجوان" في 
موضعها من حرف الألف بالجزء الأول من "دائرة المعارف 
الكتسابية"). ولا ننسى أن أول من آمن في أوريا كانت 
ليدية بياعة الأرجوان" (أع 0١8:15‏ 0 

(9) الأسود: وقد وصنفت بهالخرفان (تك 9:5٠‏ 
). والشغع رالا :الوا" نش ,.١١:64‏ مت 
6 والبشرة (نش ١:هو5, ,.)١١:6‏ والعين (تك 
5 ,»؛ ونوع من الرخام (أس ,.)5:١‏ والخيل (رؤ 
5 والجو (١مل‏ 40:18 ارجع أيضا إلى إش ٠‏ 0:", 
إر 8:4؟)ء والشمس المظلمة (رؤ 5:؟١).‏ ويقول أيوب 
"أسوددت لكن بلا شمس" (أي لخ أي من المرض أو 
من الحزن الشديد) وتترجم نفس الكلمة العبرية إلى "دهم" 


(5) أسصاجوني: وهو اللون الأزرق؛ لون السسمساء 
(الرجا الرجوع إلى مسادة "أسمانجوني" في موضعها من' 
حرف الألف بالجزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية"). 

(4) قرصزي: الرجا الرجوع إلى مادة "قرمز" في 
الكتابية". 

(9) الرمادي: أو لون الشيبة وصفا للشعر الأشيب. 
وبستخدم للدلالة على التقدم في الععمر. فيقول يعقوب: إن 
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لون - ألوان 


أصابته (بنيامين) أذية. ٠‏ تنزلون شيبتي بحزن إلى الهاوية 
لتك 47نم 4 1نخ كرا تلث 70:97 احم ؟أدء 
امل ؟نكوف أي لل مز ا[ئ4ك أم 1 اش 
5 هر 3:9). 


(1) الأخضر: وهو لون النباتات. ويستخدم للدلالة 
على النضارة. فتوصف به النبساتات (تك ١:0")ء‏ 
والأشجار (١مل‏ 18:14)., والسعف (أي 16:؟"), 
والمراعى (مر”9؟ :3" )), والأعشاب (مز لا":؟2. مرقس 
5" رؤ 7:4)؛ وأثشسجار الزيتون (مز 58:45 إر 
15 ) والأوراة ق (إر ١7‏ :) وسرير عروس النشيد 
(نش ١15:1١).؛‏ والصديق (مز .)١4:97‏ كما كان الوثنيون 
د ل لكر عر اليل 
”ا امل 15ئغ,اش 4:07 إر 750:7., سس 
25 وإن كانت الإشارة -كما يبدو- إلى كثافة الأوراق 
أكثر مما إلى لونها. 


ونقرأ فِي سفر اللاويين أنه إذا كانت الضربة ضاربة إلى 
الخضرة أو إلى الحسمرة في الثوب أو و في الجلدء في السدي 
أو اللحمة؛ أو قي متاع ما من جلدء فإنها ضربة برص؛ 
فتعرض على الكاهن (لا 495:17). 


(9)الأحمر: وتوصف يه البسشسرة (تك 8؟:8؟), 
وطبيخ العدس (تك 6 , والعين المحمرة من الخمر (أم 
9:8؟). والوجه من البكاء (أبي 5:15١)ء‏ والبسقسرة 
الحسراء (عد 5:15). والميساه الممتزجة بالدم (؟مل 
57:1 ), والخمر (أم 71:١3)؛‏ والشياب الملطخة بالدماء 
(إش *5:3). والعرس الذي غطسه دماء الأعداء (نا 
؟:").ء والخيل (زك 8:١‏ 75:5, رق 4:5). 


وتوصف به مجازيا الخطية (إش .)١18:١‏ وقد تكون 
ضربة البرص ضاربة إلى الحمرة (لا 19:11١و74؟‏ و45 
و"اغوة؛؛ ارجع أيضساً إلى 57:14): ويوصف به التنين 
العظيم (رؤ 7١3:1)؛‏ والجو (مت كاركو”). 

ويذكر البحر الأحمر في العهد القديم باسم 'بحرسوف" 
أي بحر القصب أي الغاب (خر 16١ 5٠‏ :2)/, ولكنه 


يذكر في اسهد الجديد ياسم السبحير الأحسر” (أع 3:1 
عب 59:11). 


وكان من أغطية خيمة الشهادة "جلود كياش محمرة" 
(خر 14:58 .)١93:5‏ قذكر المعزة" مرتين (إر 
5 حز14:5١)‏ وهي أكسيد الحديديك الضارب إلى 


الحمفرة 
(8) الأبيض: وهو لون الجلد والشعر المصاب بالبرص 


لون - ألوان 


(خر 3:4 لا ١:4و١او7١)‏ والشعر الأشيب (تث 
6" رؤ ١4:1١)ء‏ والمن (خر ,)"١:15‏ والقلج (؟مل 
يق مسراثي 5:"). واللين والأسنان (تك 9غ:؟١)؛‏ 
وبعض الخيل (رؤ 7:5, ١١:15‏ ) والأتن الصحر (قض 
.)٠6‏ والصوف (حز 18:77). وبعض الأحجار (رؤ 
؟ :7 , والنور (مت 7؟:؟)؛ والسحاب (رؤ .)١8:14‏ 
والحقول التي نضجت للحصاد (بو 78:4). كما وصفت به 
أنسجة أو ستائر قصر أحشويرش الملك (أس ١‏ وكان 
توب مردخاي الملكية "أسماجوتي وابيضن :(أس 1954ب 
انظر أيضاً جا 8:4: », دانيال /!:9): مرقس 0:15 رذ 
:هوف ١1:4 ١‏ ). وشي اب الملائكة (يبو ١5:7١‏ أع 
2 وعرش الدينونة العظيم الأبيض (رؤٌ .)١١:7١‏ 

ويستخدم اللون الأبيض مجازياً للدلالة على التطهير 
من الخطية (مز 7:8١‏ إش .١8:١‏ دائيال 2٠١:١1‏ رق 
117 ). 





(9) الأشقر: وهو ما أشرب بياضه حمرة. والشقرة 
حمرة صافية وبخاصة في الخيل مع ميل البشرة إلى 
البياض. ولا يذكر هذا اللون في العهد الجديد. وقد يوصف 
به شمر الأبرصن ذل اب ار 1ى)د وقيل عن داوذ إنة 
كان أشقر مع حلاوة العينيين (١صم :)١7:17‏ كما كان 
بين الخيل التي رآها زكريا النبي "خيل شقر" (زك 28:1 
و 


(١٠)رأى‏ زكربا النبي أربع مركبات خارجات من بين 
جبلين من نحاس: في المركبة الأولى خيل حمرء وفي المركبة 
الثانية خيل "دهم'. والدهم هوالسواد. (زك 5:؟و5ا)., 
وف الركبة السالعة "خبل مهب "رالأنهي هونا خالل 
تناه سواد توق الزكنية الرابنة: "شيل تمر شتفي » 
وا لمتمرة ما كانت على شبه النمن وهو أن يكون بها بتنعة 
بيضاء وبقعة أخرى على أي لون كان. 

(ب) الاستخدام الرمزي للألوان في الكتاب المقدس: 
ليس من اليسير أن نعلم ما كانت ترمز إليه الآلون المختلفة 
في العصور القديمة. ويقول فيلو (وهو كاتب يهودي 
إسكندري. عاش في عصر المسيح) إن اللون الأبيض يثل 


. الأرض, والأرجوان البحرء والأزرق (الاسمانهوني) الهواء, 


والقرمز النار. وهي العناصر الأربعة كما ذكرها الفيلسوف 
أرسطو. وظن المعلمون اليهود القدماء أن الخيل التي راها” 
النبي زكريا ترمز إلى الأمم, فمثلاً ترمز الخيل الحمر إلى 
"بابل" لأنها سفكت دما كثيراً. وبفسر سكوفيليس 
)١15.5(‏ الألوان التي استخدمت في خيمة الشهادة, بأن 
الذهب يرميز إلى اللاهوت؛ والفضة إلى الفداء: والنحاس 
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لمع طااصه خواصطء 


لواء - ألوية 


ليئة 


0 





إلى الدينونة؛ والأسمانجونى (الأزرق) إلى السماء., 
والأرجوان إلى الملوكية, والقرمز إلى الذبيحة. 

ويذكر الكتاب المقدس ما ترصز إليه بعض الألوان, 
ولكن ليس معنى هذا أن ما يرمز إليه لون في موضع هو ما 
برمز إليه في كل موضع آخر. ويغلب أن الأسود يشير إلى 
النوح والحسزن (ارجع إلى إر 78:5؟: 8:١؟,‏ 4١:5؟؛‏ إش 
,اي ١٠3:5)ء‏ وإلى الخيانة (اي كم وكوكاا ورما 
إلى اليأس أيضاً (ميخًا :5. يهوذا ,)١*‏ 


ويشير الأسمانجوني إلى الحكسة لفكي بن سيرع 
٠ ) 815‏ وبخاصة في الملوك, ولذلك فسهسو يلد بشي إلى 
الملوكية. ويرى الكشيرون أنه يرمز أحياناً إلى " الألوهية” 
لأنه لون السماء. 

والقرمز توصف به الخطية (إش :.)١18:١‏ كما أنه لون 
دم الذبائح و وبخاصة ذبيحة المسيح التي كفرت عن خطايا 3 
(ارجع مثلاً إلى جبل القرمز الذي كان العلامة لنجاة راحاب 
وأهل ببمها- بش ؟:/ااوكم1). 

والأخضر يثسير أحصياناً إلى مواضع عبادة الأوثان 
(انظر مثلاً تث ؟١:5؟,‏ ١مل‏ 71:14): كما أنه يشير إلى 
النضارة والنجاح (انظر أي 6:؟"؛ مر 8؟ :لل لال:ولء 
١١ئ5ةا).‏ 


وكان الأرجوان ن لباس الملوك والأغنياء (لو 194:15), 
فهو إذأ بث يشير إلى الملوكية والشرف والمكانة الرفيعة. 

والأبيض ب. مز إلى الطهارة والقداسة والبر (دا 
لبه" ؟ابناراش أانماتارؤز 15ئم). 

لواء - ألوية : 


يقول غريس النشيد لغروسة» "انك جغيلة يا خبيبتي 
كترصة حسنة, كأورشليم ٠‏ مرهبة كجيش بألوية" (نش 
5 انظر أيضاً .)١١:5‏ 


راية' في مموضعها في اخر حرف الراء "الجزء الرايع من 
"دائرة المعارف الكتابية"). 


لوياثان: 

الأرجح أن الكلمة العبرية "لوياثان" مشتقة من الفعل" 
لوى(وهو نفسه في العربية لفظاً ومعنى)؛ فيكون معناها 
'ملفوف" أو "ملتو". ويرى بعض العلماء أنها قد تكون من 
أصل بابلي. واستخدام هذه الكلمة في الكتاب المقندس, 
يدل على الإشارة إلى 'وحش بحري", ففي المزمور الإشارة 


5 


صريحة إلى حيوان بحري يلعب في "البحر الكبير الواسع 


. الأطراف. هنا دبابات بلا عدد. صغار حيوان مع كبار” (مز 


:كو ؟)ء ثما جعل البعض يظنون أن المقصود هو 
"الحوت" أو "الدلفين". وتستخدم الكلمة مجازياً مرتين فى' 
تبوة إشعبينا + (1497) فى إشارة إلى" أشور”» 'لوياثان 
الحية الهارية" وفي إشارة إلى نهر الدجلة سريع الجسريان. 
إلى بابل في القول "لوبانان الحنية المتحوية" في إشارة إلى 
نهر الفرات كثير الانحناءات 

ويستخدم 'لوباثان" في المزمور )١1:174(‏ في إشارة 
إلى فرعون ملك مصرء وخروج الشعب من مصر. وفي نبوة 
حرقيال (0-7:55) يقول صراحة: "هانذا عليك يا فرعون 
ملك مصرء التمساح الكبير الرابض في وسط أنهاره” ثما 
يدعو إلى ترجيح الراي القائل بأن المقصود "بلوياثان" إنا 
هو التمساح. ويؤيد ذلك أيضأ ما جاء في وصفه في سفر 


أيوب ,)38-1١:41(‏ 
إلي] 


ليئة: 


معنى الاسم “معياة" أو “مهاة" (ي بقرة وحشية)؛ وهي 
الابنة الكبري للابان بن بتوثيل» أخي رفقة زو جة إسحق وأم 
عيسو وبعقوب. 


وبعد أن خدع يعقوب أباه إسحق وأخذ البركة التي أراد 
إسحق أن يبارك بها عيسو (تك 8:79-.4): اضطر 
يعقوب إلى ترك بيت أبيه والذهاب الى خاله لابان في أرام 
النهرين (تك 47:77 5:18) ليتخذ لنفسه زوجة (تك 
17-- 7:98), ولكي يهرب من ثأر أخيه عيسو الذي 
عزم على قتله (تك ١:71‏ غؤو؟4). 


وعندما التقى بابنة خاله الصغرى راحميل عند البشره 
وقع في حبهاء وطلب أن يتزوجها. فاتفق أبوها معه على 
أن يخدمه سبع سنين براحيل؛ "فخدم يعقوب براحيل سبع 
سنين؛ وكانت في عينيه كايام قليلة بسبب محبته لها" 
(نك .)5١-9:59‏ ولكن في ليلة الزقشاف؛ اسستغل لابان 
العسادات الشرقية, وكثاقة الحجاب الذي تشغطى به 
العروس, "وأخذ ليئة" ابنته الكيرى وأتى بها إلى يعقوب» 
فدخل عليها. وفي الصباح اكتشف يعقوب أنها ليئة. ونا 
عاتب خاله. قال له: "لا يفعل هكذا في مكاننا أن تُعطى 
الصغيرة قبل البكر. أكمل أسبوع هذه فنعطيك تلك أيضاً 
بالخدمة التي تخدمني أيضاً سبع سنين أخر. ففعل يعقوب 
هكذا" (تك 55:١1؟58-1).‏ وحجة لابان واضحة البطلان: 
لأنه كان يجب أن يوضح الأمر ليعقوب من البداية. "وكانت 


لامء.01م095اط.ككا 6-600 11م 60 


ملمءع. طااصه خواصطء 


يبرثينيون 


ليبية - لوبيون 





عينا ليئة ضعيفتين, وأما راحيل فكانت حسنة الصورة 
وحسنة المنظر" (تك ١7:79‏ ), 


"ورأى الرب أن ليئة مكروهة, ففتح رحسهنا؛ وأما 
راحيل فكانت عاقرا" (تك .)1١:178‏ ولدث ليئة ليعقوب 
مسمة أبنا ٠‏ (وهم: رأوبين وشمعون ولاوي ويهوذا ويساكر 
وزبولون وابنة هي دينة) قبل أن ترزق راحيل بأبناء (تك 
اول -7؟). وكان عقم راحيل عبئاً ثقيلاً 
عليها حتى إنها ساومت ليئة على أن تعطيها من لفاح 
ابنها. وكانوا يعتقدون أنه يساعد على الحمل؛ في مقابل 
أن تتنازل عن حقسها في زوجها في تلك الليلة. وكانت 
النعيجة أن ليئة حبلت في تلك الليلة بابنها الخسامس 
يساكر. 

وكان من امتياز ليئة أن تكون أما لأهم سيطين لعبا 
أهم الأدوار في تاريخ الأمة الإسرائيلية؛ وهما سبط لاوي 
الذى احتكر الكهنوت. وسبط يهوذا الذي جاء منه الملك 
داو ونسلهالموعودبه(تك 1١6:79‏ 5١:؟و؟,‏ ؟صم 
17 مت 1:١‏ )؛ قمنه جاء المسيح حسب الجسد. 


ويبدو أن ليئة قد ماتت قبل نزول يعقوب إلى مصر. 
ودفنت في مغارة المكفيلة مع سارة واسحق ورفقة؛ كما دفن 
فيها يعقوب بعد موته في أرض مصر (تك غ3 ). 


وقد احبتفظ بنو إسرائيل بذكرى طيبة لليئة:, إذ قال 
شيوخ ورؤساء الشعب لبوعز عن زواجه من راعوث الموآبية: 
فيجعل الرب المرأة الداخلة إلى بيتك كراحيل وكليئة اللتين 
بنتا بيت إسرائيل" (را .)١١:4‏ 

ليبرتينيون: 

لا تُذكر هذه الكلمة إلا مرة واحدة في سفر أعسال 
الرسل (9:1): "مجمع الليبرتينيين" أو "مجمع العتقاء". 
ولابد أنه كان مجمعأً في أورشليم؛ يتكئون -لا من 
المنحررين فكرياً في أمور الدين, أو من بدافسعسون عن 
التسحرر الأخلاقي بل كان يتكون, على الأرجح- من 
أشخاص من نسل اليهود الذين أخذهم بومبي -القائد 
الروماني» قبل ذلك بنحو قرن- أسرى إلى روسا؛ ثم أطلق 
سراحهم بعد وقت. ولا يمكن الجزم بآن المقصود من العبارة؛ 
أنه كان هناك مجسمع واحد يضم بين صفوفه اولئك 
الليبرتينيين وبعض "القيروانيين والاسكندريين ومن الذين 
من كيليكيا وأسيا". أم أنه كان هناك مجمعان أو أكثر, 
واشترك الجميع في محاورة استفانوس. على أي حال؛ قام 
أناس من متجمع اولئك العتقاء وحاوروا استفانوس واتهمره 
بالتجديف على الله وعلى موسي, وباحتقار الهيكل 


استصدار حكم من المجمع بإعدامه رجما (أع 4:7 10-86). 


وفي أثناء التنقيب في أورشليم 1514م اكتشفت 
كتابة قد تكون لها علاقة بهذا المجمع. والكتابة منقوشة 
بالبوائية يخروق كبيرة واضبحة:.تذكرا أن الى كد اديع 
لمنفعةاليهود منالشتات. وجاء فيها: "ثيودوتس 
(5ن1560008) بن فتينوس (ونارع]:) الكاهن وابن رئيس" 
المجمع, وابن ابن رئيس المجمع. قد بنى هذا المجمع لقرا ءة 
الناموس ولتعليم الوصاياء وكذلك لإقامة الغرباء. مع توفر 
المباه للفندق؛ لمن يحتاجون إليه من القعادمين من الخارج؛ 
الذي وضع أساساته (المجسمع) أباؤه والشيِوحٌ 
والسيمونيون". 

ليبية - لوبيون: 

ذكرت "ليبيسة" في قائمة الأمم بعد الطوفان: باسم 
"فوط" من أبناء حام بن نوح (تك 3:١١‏ ١أخ‏ 4:1). 


وقد سكن الليبيون -ذوي البشرة البيضاء- الساحل 
الشمالي من أفريقية؛ إلى الغرب من مصرء وقد أطلق 
عليهم في الكتابات المصربة القديمة. بضعة أسماء. مثل 
'"تفييو" (في الدولة القديمة). و"تيمسهوا' (في الدولة 
الوسطى )2 "خسري" أفن الأنجرة الجاينة نهر امه 
"ربو" ١فى‏ الأسسيرتين التاسعة عشرة والعشرين) كما أن 
هناك قلات كلدات غيرية عل على اليب أى اللحبيين: هن 
"كوب" و "لوبيم” (وهي دائماً في صيغةالجمع).و 
"فوط". ولعل "فوط" تشير إلى المنطقة التي عرفت عند 
الرومان باسم القسيروان, والتي تقع إلى غسربي الصحراء 
المجاورة لدلتا النيل (الرجا الرجوع إلى "كوب" و 'لوييم' . 
و "قوط" فى مواضعها من هذا الجزء من "دائرة المعارقف 
الككابية 1 

ومن الواضح أن نفوذ الليبيين على مصر تأرجح بين 
القوة والضعف على مدى التاريخ القديم. فقد اضطر 
مرنبتاح فرعون مصر إلى تجريد حملة لإخضاعهم في نحو 
اق.م. وفي القرن العاشر قبل الميبلاد حكموا مصر 
حتى ١‏ "الا ق.م. وكانت عاصمتهم "بوبسطة" (بالقرب من 
الزقازيق حالياً). فكان أول ملوك الأسرة الثانية والعشرين 
-وهو "شيشق"- من أصل ليبي, وقد انضم إلى يربعام في 
الحرب الإسرائيلية الأهلية في 45١‏ ق.م. غزا يهوذا (١مل‏ 
غاجةكواأ). 

وفي يوم الخمسين؛ كان هناك يهود من نواحي ليبية في 
أورشليم؛ من سسعوا خطاب ببطرس (أع7:١٠).‏ والأرجح 


إة 
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أنهم كانوا من القيروان: التي كان الرومان قد ضموها مع 
كريت في ولاية واحدة في 17اق.م. وكانت القيروان هي 
عاصمة الولاية: ومنها جاء سمعان القيرواني الذي سخروه 
لحمل صليب الرب يسوع وهو في طريقه إلى الجلجثة (مت 
7؟”؛ مرقس ,51:١8‏ لو "؟:55). كما كان بين 
الذين حأوروا استفانوس الشهيد. جماعة من القيروانيين 
(أع 5 وكان بين المؤمنين الأوائل الذين بشروا بالمسيح 
في أنطاكية: الووانبون" 1217 3ك )1 


ليديا (ملكة): 


)١(‏ جغرافيتها: كانت إقليماً يقع في الجنوب الغربي 
من شبه جزيرة آسيا الصغرى, وأطلق عليها هذا الاسم لأنه 
قد سكنهه الليديون منذ العصر الحديدي: وكانوا من 
الشعوب الآرية. وكان يحدها من الشمال ميسياء ومن 
الشرق فريجية؛ ومن الجنوب وادي مياندر (ويسمى الآن: 
"بيوك منديرس")؛ وكاريا. أما الحد الغربي فكان شساطيء 
بخ ادف وإن كائت السميزاك البرناتة فوا عقيت قن 
حدود ليديا. وكانت معظم مدن ليديا مدنا داخلية (بعيدة 
عن البحر) بما فيها 'ساردس” (العاصمة) وثباتيسا 
وفيلادلفيا التي كانت تقع على نهر "هروس" (كلباطمع]] 
ويسمى حالياً نهر "جديز" "2ألعع”), 


5 


وتتميز منطقة ليديا بخصوبة شديدة إذ تخترقها عدة 
انهار منها نهر هرموس في الشمالء ونهر كايستر” 
(يعاؤنردت ) الذى يجري ببن سلسلتي ختبال مولس 8 
"ميسو جيز" في القسه الجنوبي من ليديا. 

(5) تاريخها: تذكر ليديا لأول مرة في سقر التكوين 
(0572:1ارجع أيضاً إلى ١أخ ١731١‏ )., حيث يذكر "لود" 
بين أبناء سام بن نوح. ولا ينفي هيرودوت الأصل السامي 
للبدبين. وفي إشعياء (4:55) تذكر "لود" مع "تويال 
وياوان والجزائر البعيدة”. كما تذكر لود في حزقيال 
(7:71. -8:7) كحليف لصور ثم لمصر. وتذكر كذلك 
في حوليات نبوخذ نصر ملك بابل. 


وبلغت ليديا أوج مجدها في عهد أسرة "ميرماناد" 
(لوقته81) التى اسسها "جيجر" (وعهناع - حوالى 
فح امن الذي فشكل الملك كساتدوالين” 
(كعلةغلئصة6) وتزوج أرملته (كمايذكر هيرودوت). ثم 
اخضع احبجرا تدريجيا المدن الساحلية: ميليتس وسميرنا 
وكولونون؛ وارسل عدايا لمعبد دلفي. ثم عقد محالقة مع 
"اشور بانيبال" ملك اشور (5779-559 ق.م. ١)‏ صضد 
الكميريين فهزمهم. ثم نقض تحالفه مع "أشوربانيبال', 
وتخالف مع فرعون مصر "بسماتيك الأول" (حوالي 357 
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لمع طااصه خواصطء 


ليدية (سيدة) 


ليدية (سيدة) 





6 ق.م.) لمساعدته على تحرير مصر من النفوذ 
الأشوري. ثم قام الكميريون بهجوم آخر على ليدياء قل 
فيه "جيجز", ولم يتم 0 الكميريين نهائياً إلا في عهد 
"الياتس" (وعلااج - 2568-٠‏ ق.م.) رابع ملوك 
اسرة "المرماناد". وشن 2505 ' حرباً ضد كايكرزيس 
(معتمعرة0) وا مبسديين. ثم عقد معهم صلحاً في 
.م به أصبح نهر "الهالز" يشكل الحدود بين ليديا 
وميدياء وبذلك اتسعت حدود ليديا. وفي هذا الصلح 
تزوجت ابنة الياتس» “أرقييي” (وتمع مرة) باسسشما حيس 
(351972865) ابن "كايكزريس": وولدت له أبنة اسمهسا 
"ماندين" (عممةلضقطاء, عق أم "كورش" ملك فارس 
العظيم (كما يذكر هيرودوت- يمكن الرجوع إلى "كورش" 


في موضعه من هذا الجزء من "دائرة المعارف الكتابية"). 


وأشهر ملوك ليديا وآخرهم هو ('كروزوس" 5دوعمت) 
المعروف عند العرب باسم "قارون", مضرب المثل في الثراء 
الخرافي). ابن "ألياتس", وكان صديقاً لليونان: وشجع 
الثقافة اليونانيية, كما بتضح ذلك في تقديمه الهدايا 
للمعابد الإغريقية وبخاصة في "دلفي"؛ وفي إعادة بناء 
هيكل أرطامييس في أفسس. وعندما بدأت قوة فارس في 
الظهور؛ ظن 'كروزوس" أنه بستطيع توسيع تخوم ملكته 
بالعدوان على حدود فارسء, وكانت تلك حركة خاطئة منه, 
إذ هاجم "كورش" ليدياء واستولى ساردس وخلع 'كروزوس" 
في 023 ق.م. (كما يذكر هيرودوت)؛ ففقدت ليديا 
استقلالها السياسي وأصبحت ولاية فارسية. إلى أن غرا 
الاسكتدر الأكبر أسيا الصغرى في 754 ق.م.. ومنها 
ملكة ليديا. وبموت الاسكندر أصبحت ليديا تحت حكم 

"أنتيجونس " (كناةهعاصة) أحد قواد الإسكندر, ثم انتقلت 
لحكم السلوقسيين. وعندمسا انهزم سلوقس الثاني أمصام 
الإو لد 'مفنيسسيا" في ١6١‏ ق.م. قدمها 
الرومان هدية لحليفهم "اومنيس (1510506065) الثاني ملك 
برغسامس. وفي ١7"‏ ق.م. أهدى "أتالوس الثالث" 
(8!05غث) ابن "اومنيس الثانيى"؛ برغسامس لروماء 
فأصبحت ليديا جزءاً من ولابة أسيا الرومانية. وظلت هكذا 
إلى أن أصبحت ولاية منفصلة في عهد دقلديانوس (حوالي 
5 ق.م.). 

(5) سكانها: مازال أصل الشعب الليدي غامضاً, 
ولكن يبدو أنهم كانوا من عرق سامي -كمسا سبقت 
الإشارة- وقي عبهد أنطيوكس الثالث 187-5587 ق.م.) 
استقر عدد كبير من اليهود قي ليديا (كما يذكر يوسيفوس 
في تاريخه). ويمكن إدراك التأثير الأناضولي منذ العهود 
المبكرة مع تزايد التأثير اليوناني: فقد كان هناك توتر دائم 


535 


بين التأثيرين الأناضولي واليوناني.؛ ويبدو من نقوش 
القمرن الرابع قبل الميلاد أن اللغة الليدية كانت نوعاً من 
عائلة اللغسات آي رية لسر أمروبية) ' ولكن في بداية 

(4) الصناعة: كانت لييدية غنية مواردها الطسيصية. 
ففي أيام حكم كروزوس -كلما يقولون- كان الذهب ينحدر 
مع مياه نهر 'بكتولوس". ويذكر "سترابو” امون 
الروصاني- وجود مناجم للذهب استنفدوها في أيامه- 
وكانت ليديا مشهورة بخصوبة تربتهاء التي كانت تنتج 
الزيتون والتين والكروم والحبوب. وكانت أهم صناعتها هي 
المنسوجات التى اشتهرت بها ثياتيرا. وبخاصة الأنسجة 
الأرجوانية (الصبوعة بالأرجوان). وكان من الإنجازات 
الهامة لليديين سك النقود المعدنية. وكانت عملاتها الأولى 
55,8 / منها. وكان ذلك سببا في هز ثقة الشعب 
بالنقود. ولعل هذا كان السبب الذي دفع “كروزوس” إلى 
سك النقود من الذهب الخالص أو الفضة الخالصة. ولكن 
هذا الاختراع الجديد كان موضوع ترحيب اليونانيين في 


المدن الساحلية؛ ثم في العالم كله. 


(0) أهمية ليديا في العهد الجديد: كانت ليدية بياعة 
الأرجوان من مدينة ثياتيرا -إحدى مدن لييديا- وكانت: 
ا كا قاسو ا في 
مدينة فيلبي (اع . كسمساكانت أفسس إحدى مدن 
ليمديا؛ وفيها د (أع 
5). كما أن خمس كنائس من الكنائس السبع التي وجه 
إليها الرب رسائله في سفر الرؤيا. كانت في "ليديا” 
(أفسسء سميرناء ثياتيرا ٠‏ ساردس؛ فيلادلفيا). 3 
العهد الجديد لا يذكرون في رسائلهم إليها أنها مدن في 
ليديا ٠‏ بل في أسياء وذلك لأنهها كانت قد أصبحت مدنا 
في ولاية أسيا الرومانية. 


ليدية (سيدة): 


كانت 'ليدية" ببيدة أعمال من تاتيرا اتقرم في فيلني: 
وكانت أول من آمن بالرب يسوع المسيخ: على يد الرسول 
بولس في فسيلبي (أع 17:15و18 و0١غ).‏ ومع أن اسم 
"ليدية” اسماً شائعاً فى الأدب اليونانى؛ إلا أنه قد يكون 
-هنا- وصفا لها باعتبارها سيدة من مملكة ليديا في أسيا 
الصغرى. وليس اسم علم (الرجا الرجسوع إلى المادة 
السابقة) لأن "ثياتيرا" كانت إحدى مدن ليديا. وكانت 
"ليدية" "بياعة أرجوان". فقد كانت بلدتها الأصلية 
"ثباتيرا" تشتهر بصناعة الملابس المصبوغة بالأرجوان؛ التي 
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كانت غالية الثسنء ولا يرتديها إلا الملوك وعلية القموم. 
ولابد أن "ليدية" كانت في قيلبي تمثل إحدي الشركات في 
موطنها الأصلي ثياتيرا. ومعنى ذلك أنها كانت سيدة ذات 
ثراء. ويظن البعض أنها كانت تواصل ممارسة عمل زوجها 
المتوفى. 

وتوصف "ليدية"' بأنها كانت "متعبدة لله" (أع 
15 ). وهو وصف يدل على انها كانت من "الدخلاء" 
في اليهودية. والأرجح أنها قبلت الإيمان اليسهسودي في 
موطنها في ثياتيرا حيث كانت توجد مستعمرة يهودية 
قوية. . وفي فيلبي كانت تواظب بأمانة على الاك شتراك في 
الصلوات في أيام السبوت. عند نهر خارج المدينة "حبيث 
جرت الععادة أن تكون صلاة" . ولا سمعت كرازة الرسول 
بولسء "مح الرب قلبها" وآمنت بالرب يسوع المسيح. 
وهكذا ام مها سرك اناسة سول في أن 
خدمتهما في فيلبي, بل أصبح مقرأ للكنيسة الناشئة: إذ 
نقرا إن الرسولين. بعد ان خرجا من السجنء "دخلا عند 
ليدية فأبصرا الإخوة وعزياهم ثم خرجا" (أع 40:15). 

ولا شك في أن كرم ليدية كان عاملاً فعالاً في مشاركة 
كنيسة فيلبي للرسول بولس في العطاء لسد حاجاته (في 
:و5 1). 


ولا يرد اسم "ليسديسة" ' في رسالة الرسول بولس إلى 
الكنيسة في فيلبي؛ ولعل سبب ذلك يكمن في أنها ريما 
كانت قد غادرت فيليبي» أو أنها كانت قد رقدت في الرب. 
ويرى البعض أنه حيث إن "ليدية” ليس اسم علم لهاء بل 
نسبة إلى موطنها الأصلي في أسيا الصغرىء فلعلها كانت 
إحدى السيدتين المذكورتين في 4:؟. أما افتراض أنها هي 
التي خاطبها الرسول بالقول: "أسألك اننيا شريكى 
المخلص".(في 4:") فهو زعم لا أساس له ويخاصة لأن 
"شريكي المخلص" ترد في اليونانية في صيغة المذكر (كما 
هي في العسربيبة). وكذلك لا أساس للزعم الخسيالي بأن 
الرسول بولس كان قد تزوجها. 

ليسانيوس: 

اسم يوناني معناه "نهاية الحزن". ويذكر البشير لوقا أنه 
في السنة الخامسة عشرة من سلطنة طيباريوس قيصر إذ 
كان بيلاطس البنطي والياً على اليهردية.... وليسانيوس 
رئيس ربع على الأيلية" (لو :١)؛‏ وكان ذلك فيسا بين 
سنتي 7 ؟وم؟ ميلادية. كما يتحدث يوسيفوس عن الأبلية 
التي كان ليسانيوس رئيس ربع عليها . كسا يظهر اسم 


"ليسائيوس" في نقش وجد في "الأبلية' اع الى ان 
١‏ و9؟ ميلادية يسجل تدشين معبد بواسطة أحد عتقاء 


. أنطيسوكس -وهو على فراش 


"اتشناتسوس رئيس الرنه ٠"‏ ولبسن من المتطوع يد أن 
"العملات" المنقوش عليها: ليسانييوس رئيس الريع ورئيس 
الكهنة" تشير إلى ليسانيوس هذا ام إلى ليسانيوس سابق 
كان ملكا على "إيطورية" (منطقسة تقع إلى الغرب من 
الأبلية) أعدمه أنطونيوس في نحو 505 ق.م. (كما يذكر 
يوسيفوس). 

ليسياس: 


)١(‏ "رجل شريف من النسل الملكي” استخلفه الملك 
أنطيوكس إبيفانوس "على أمور الملك من نهر الفرات إلى 
جدود مصرء وان ينول غربية اتطيركين ابنه إلى انيعو 
وقوض إليه شطر الجيش والفيلة, وأمره بكل ما كان في 
نفسه. ويأمر سكان السهودية وأورشليم. أن يوجه إليسهم 
جيشأ يكسر ويس تسأصل شوكة إسرائيل وبقسية أورشليم 
ويمحو ذكرهم من المكان, وينزل في جميع تخومهم ابناء 
الأجانب ويقسم الأرض بينهم". بينما توجه الملك إلى فارس. 
لجمع الضرائب التي لم تكن تصل إليه بصورة مرضية 
(امك 9#ا- #95, امك .)١١:١١‏ ويذكر يوسيفوس أن 
الأوامر لليسياس كانت "غزو اليهودية؛ واسترقاق سكانها, 
وتدمير أورشليم قاماً؛ ومحو كل الأمة. لذلك جند ليسياس 
جيشأً عرمرما بقيادة بطليموس بن ديمتريوس ونيكانور 
وجورجياس. ووجسهه ضد يهوذا المكابي؛ فهزم يهوذا 
القسمين اللذين كانا بقيادة نيكانور وجورجياس بالقرب من 
عنواس (في ١156‏ ق.م.) كما هزم ليسياس ذاته في بيت 

صور (١مك‏ 4), ثم عكف بعد ذلك على تطهير الهيكل. 
ل ا 00 والثاني: فيما 
يختص بهذه المعارك ٠‏ لم يجد لها العلما “تسيا . ومات 
أنطيوكس في بابل في زحفه على فارس (في 114ق.م.) 
وتولى ليسياس أمرر المملكة وصياأ على ابن أنطبوكس 
الذي كان مازال طفلاً (١مك .)١17:5‏ وحشد جيشاً آخر 
في أنطاكية. وبعد أن استولى على بيت صورء حاصر 
اورشليم. وني هذه الاآثناء علم بان فيليس الذي عهد أليه 
الموت- بالوصاية على ابنه 
(امك ك:منىقن "مل 17١)؛‏ قد رجع من فارس ومعه جيوش 
الملكء نصالح اليهود واستطاع بمعونة من روما أن يهزم' 
فسيلبس في ١77‏ ق.م. ولكنه في العا 0 
وأنطيوكس الصغير في يد "ديمتريوس الأول" (سوتر) الذي 
قتلهما كليهما (١مك .)14-١:1‏ 

(1) ليسسياس: كلوديوس ليسياس الذي كان أميراً 
على أورشليم وأنقذ الرسول بولس من أيدي العامة (فالرجا 
الرجوع إلى "كلوديوس ليسياس" في مادة "كلوديوس" في 
مؤضعسه من حرف الكاف بهذا الجزء من "دائرة المعارف 
الكتابية"). 


ا 
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ليسيماكرس 


5 ليكة 





ليسيماكوس: 


وهو أخو متلاوس: ويقول يوسيفوس إن أونياس رئيس 
الكهنة, في وقت محاولة انطيؤكس إبيفانوس نشر الثقافة 
اليونانية قسرأ بين البهود . وعندما أستدعي متلاوس إلى 
أنطاكية لاتهامه بسوء التصرف في الجباية التي كان يتولى 
ايها (؟مك 3 ا امات عب كرس أخاه على 
الهيكل. فاجتمع الجمهور عليه فقام بتسليح ثلاثة ألاف 
رجل لقتل الثائرين. ولكنهم تغلبسوا على جيشه. وقتلوا 
"ليسيماكوس" "سالب الأقسداس عند الخزانة" (؟ 
514 غ). 


ليشة: 


اسم 0 "لبوءة". وهو اسم 1 
إشعيا ع 0 ل ا فمن الواضح 
"جليم" هي "بيت جاله" ل 
(عتعلضدقمت ) ان ليشة هي "العيسوية" الواقعة على المنحدر 
الشمالي الشرقي من جبل الزيتون. 


ليكاونية: 


كانت ليكأونية ولاية في جنوبي شسبسه جزيرة أسيا 
الصغريء؛ وليس من السهل تحديد تخومها, فقد تعرضت 
حدودها للتغيير كثيراً. ولكنها بعامة كانت تحدها من 
الشمال غلاطية., ومن الشرق كبدوكية,. ومن الجنوب 
كسيليكيسة؛ ومن الغرب بيسيدية- وكانت تتكون في 
معظمها من هضبة جرداء؛ ولكن قامت فيها الزراعة حيث 
كانت تتوفر المياه وبخاصة في الجهات الجنوبية؛ ولكنها - 
بعامة- كانت منطقة صالحة لرعي الأغنام والماعمز, فكان 
سكانها الأوائل من الرعأة. وكانوا محاربين أشداء.؛ وقد 
استوطنوها في القرن السادس قبل الميلاه؛ وكانت لهم 
لغتهم الخاصة. 

وفي أثناء الحكم الفسارسي لأسيا الصغرى. والذي 
أستمر طويلاً. احتفظوا باستقلالهم. ولكن بعد انهيار 
الامبراطورية الفارسية أمام الاسكندر الأكبر خضعرا له. 
وبعد موت الاسكندر, وقسعت المنطقة كلها تحت حكم 
السلوقيين, وظلت هكذا حتى ١16ق.م.‏ عندما سلم 
الرومانيون حكم ولاية ليكأونية لمملكة برغامس. وعندما 
مات "اتالوس" (5دلة:2) ملك برغامس في 1اق.م. 
وانحلت مملكة برغامسء. خضعت المنطقة كلها للادارة 
الرومانية كجزء من ولاية أسيا. ومنذ 8 ؟ق.م. أصبحت 


5 


جزءاً من غلاطية أو غلاطية كبدوكية. 


وكانت أهم مدن ليكأونية هما لسترة ودربة, أما 
إيقونية. فمن الواضح انها كانت تابعة لفيريجية؛ لأنه 
عندما أثار يهود إيقونية الجموم ضد بولس وبرنابا. هريا 
إلى مدينتي ليكأونية: لسترة ودرية" (اع 0:14و5). 


وقد حاول السلوقيون -في أثناء حكمهم- نشر الثقافة 
اليونانيية في كل البلاد الواقعة تحت سلطانهم. ولكنهم لم 
ينجحرا في ذلك تماماً في ليكأونية, لتمسك الشعب بشدة 
بتقاليدهم ولغتهم. ومع ذلك كانت اللغة اليونانية مفهومة 


وعندما صنع الرسول بولس معجزة شفاء الرجل عاجز 
الرجلين» ورات الجموع ذلك 'رفعموا صوتهم بلغة لبكأونية؛ 
قائلين إن الآلهة تشبهوا بالناس ونزلوا إلينا” (اع 
4 2؛ واسستعدوا لتقديم ذبائح لبولس وبرنابا 
باعتبارهما من الآلهة؛ ولكن الرسولين بولس وبرنابا أعلنا 
لهم أنهما بشر تحت آلام مثلهم. وطلبا منهم أن يرجعوأ 
'من هذه الأباطيل إلى الإله الحي الذي خلق السمساء 
والأرض والبحر وكل ما فسيها.. (أع 5لا 
وتبين هذه الحادثة مدى تورط أولئك الناس في عسبادة 
الأوثان. 


يننا سفر أعمال الرسل عن عدوانيمة الجماعات 
البهودية في أنطاكية بيسيدية وفي إيقونية على رسل 
المسيح (أع ل 4 ولكنه لا يذكر شيئاً عن وجود مثل 
هذه الجماعات في لسترة ودربة؛ بل إن اليهود الذين أثاروا 
الجسوع ضد الرسولينء قد جاءوا من أنطاكية وإيقونية (أع 
+نؤذو.؟) )؛ ولكن لا شك في أنه كان يعيش يهود في 
مدن ليكأونية, فقد كان تيموثاوس من لسترة. وككانت أمه 
وجدته يهوديتين أصلاً لك عه "تي 6:3). 


وقد زار الرسول بولس ليكأونية في رححلاته الثلاث, 
فقد زارها لأول مرة في رحلته التبشيرية الأولى ومعه برنايا 
وتلمذا عدا من الناس (أم 8:14و1-11؟). وفي رحلته 
الثانية وميه اثلا حيث وجد تيموثاوس في لسترة؛ وضمه 
إلى جماعنة مرافقيه (أع ١5‏ -ه) . كما أنه في رحلته 
الثالئة اجتاز في نفس المنطقة يشدد جميع التلاميذ (أع 
14" ؟). 


ليكة: 


ولا يرد هذا الاسم إلا في سفر أخبار الأيام الأول 
)51 ) وقد يكون اسم شخص هو ابن عير بن شعلة بن 
بهرذا, ؛ أو اسم قرية أو مدينة بناها "غنيو" '» فالأمر يسوقف 
على المقصود بكلمة "أب" في "أبي ليكة". 
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ليل 





إقليم جبلي قي الجنوب الغربي من شبه جزيرة أسيا 
الصغرىء تبلغ مساحته نحو 5,0٠٠‏ ميل مربع؛ ويبرز في 
البحر المبوسط. وتحده كاريا في الشمال الغربي؛ وفريجية 
بيسيدية قي الشمالء: وبمفيلية في الشمال الشرقي. وكانت 
تحيط بها يهن الشمال سنلسلة من الجبال الوعرة؛ فلم تكن 
تصل إليها الطرق البرية التجارية الهامة. وكان جوها 
متقلباً من حرارة الصيف اللاقحة إلى زمهرير الشتاء. 
وكانت منحدرات الجبال تنتع أنواعا جيدة من الأخشاب 
ليناء المنازل» كما كانت تنمو بها أشجار الزيشون والكروم؛ 
والمراعي الجيدة. وكانت تزرع الحبوب في وديان الأنهار, 
وكسان الاتصال الرئيسسي بالعالم النارجي يتم عن طريق 
البحرء وكانت أهم موانيها هما "باترا", "ميرا". وفي أثناء 
عودة الرسول بولس من رحلته التبشيرية الثالئة. توقف في 
"باترا" (أع ١7١١)؛‏ ومنها أبحر إلى فينيقية. وفي رحلته 
إلى رومية. سارت السفينة التي كان عليهاء بحذاء 
شاطيء كيليكية وبمفيلية؛ حتى وصلت إلى ميناء ”ميرا", 
وهناك انتقلوا إلى سفينة كانت قادمة من الاسكندرية في 
طريقها إلى إيطالياء فكان من المألوف؛ عند هبوب الرياح 
الغربية» أن تسير السفن شمالاً بمحاذاة الشاطيء السوري, 
ثم تتحرك بيطء إلى الشرق وتسير بمحاذاة الشاطيء 
الجنوبي لآسيا الصغرى. وكانت "مير ا" مرفأ طبيعياً لرسو 
السفن التي كانت تحمل الغلال في طريقها إلى إيطاليا (أع 
37 م")., فكان من الميسور لقائد المئة أن يجد فيها سفينة 
مسافرة إلى إيطاليا لينتقل إليها بولس وغسييره من 
السجناء. 


ويبدو أن سكان ليكية الأوائل جاءوها مهاجرين من 
كريت, وكانوا في القرن السادس قبل الميلادء هم الشعب 
الوحسيسد في غسربي أسيا الصغرى. الذي لم بخضع 
"لكروسوس” (قارون) ملك ليدياء ولكنهم لم يكونوا من 
القوة حتى يصمدوا أمام الغزو الفارسي في 061ق.م. 
ولكننهم مع ذلك احتفظوا بوحدتهم القومية تحت الحكم 
الفارسي. ومع أنهم كانوا شركاء في الحلف "الدليساني" 
(مدذاءط) في 445ق.م. فإنهم لم يخضعو للنفوذ 
الإغربقي إلا في أيام الإسكندر الأكبر الذي وصل إلى 
مكينة سق شعياء +377 وبع زيرت الاشكتدن: 
أصبحت ليكية جزءا من مملكة "أتتيجونوس” 
(كتامتعلامة) . ولكن في ١9‏ أق.م. غزاها بطليموس الأول 
ملك مصر. وقد استمرت قبضة محر على كيليكية إلى أن 
استولى عليها أنطيوكس الثالث ملك سوريا في 157ق.م. 


وعندما هزم الرومان أنطيوكس الثالث في موقعة مغئيسيا 
في 1894ق.م. وضعوا ليكية تحت حكم رودس -الجتزيرة 
المقابلة لشاطيء ليكية. ويعد شكاوي عديدة من أهل 
ليكية: منح مجلس شيوخ روماء ليكية حريتها في 
7" اق.م. وظلت تستمتع بهذه الحربة حتى 17م؛ عندما 
كوّن كلوديوس قيصر ولاية من ليكية ومفيليية تحت حكم 


. وال روماني. وفي 74م فصل فسباسيان بمفيلية عن ليكية؛ 


وضم بمفيلية إلى ولابة غلاطية؛ والأرجح أن ليكية فازت 
باستقلالها في ذلك الوقت. 1 

وواضع أنه كانت هناك جاليات يهودية في الكثير من 
مدن ليكية؛ فقد كتب الرومانيون خطاباً في 9١31.م.‏ إلى 
البلدان المتحالفة, معهم لكي لا بسيئوا إلى اليهود. وكان 
من بين هذه البلدان "ليكيية” (١مك‏ 8١7:1؟).‏ ولكننا لا 
نعرف إلا القليل عن الكنائس المسيحية فيها في القرنين 
الأولين. ولكن هناك رسالة كتبها أهل ليكية للامبراطور 
ماكسيمليان في ١١"م.‏ ضد المسيحيين, مما يدل على 
وجود مسيحيين في المنطقة في ذلك الوقت. 


ليل: 

تستخدم كلمة "ليل" في الكتاب المقدس للدلالة على 
الوقت من غروب الشمس حتى الفجر. أي للدلالة على 
الفترة التي تغيب فيها الشمس. فمنذ بدء الخليقة, "فصل 
الله ببن النور والظلمة؛ ودعا الله النور نهساراً» والظلمسة 
دعاها ليلاً. وكان مساء وكان صباح يوماً واحدا" (تك 
1:"-8), وهكذا بدأ تعاقب الليل والنهار. 


وكان "الليل" في العهد القديم يقسّم إلى ثلاثة هزع 
تحدد نوبات الحراسة؛ سواء للحراس من الجنود او للرعاة. 
وكان الهزيع الأول من روب الشمس إلى الساعة ١٠م‏ 
(مراثي .)١5:7‏ وكان الهزيع الثاني أو الأوسط يبدأ من 
الساعة ١٠م‏ حتى الساعة الثانية بعد منتصف الليل (قض 
7 أما الهزيع الثالث والأخير -أو "هزيع الصبح” 
فكان يبدا من الشانية حتى بعد منتصف الليل حتى طلح 
النجر (خر 158:14). وكان يسمى أيضاً سسحسر 


الصبح"(١اصم‏ لاا 


أما في العهد الجديد فقد كان "الليل" ينقسم إلى أربعة 
5خك4 "0:1" ,لو ؟38:311). وكانت تبدا عند غروب 


الشمس وتنتهي ببزوغ الفجر. 
وقلاوة على هذا الاستخدام الطبيعي للكلمة, فانها 
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ممع .طااصه أخواصطء 


لينس 


لينس 





تستخدم أيضاً مجازياً على نطاق واسع للدلالة على الظلمة 
الروحية وهو مناقض لنور محبة الله وبره: 

)١(‏ تستخدم كلمة "ليل" رمزاً لظلمة عقول الناس» 
وغباوة وجهل قلوبهم عندما يقفلونها امام الله (ميخا 
7:7 ,عا 4:8 و4 يو .)٠١:11‏ وعندسا خرج يهوذا من 
مصسحضر إلرب يسسوع, وذهب ليسلسه "كان ليلاً” (يو 
)١ .: ١‏ فقد غشته الظلمة. 


(1) يقول الرسول بولس للمؤمتين في تسالونيكي؛ عن 
مجيء الرب بغتة: "وأما أنتم أيها الإخوة؛ فلستم في ظلمة 
حتى يدرككم ذلك اليوم كلص. جميعكم أبناء نور وأبناء 
نهار. لسنا من ليل ولا ظلمة. فلا ننم إذاً كالباقين: يل 
لسهر ونصح" (اتس 4-4:6). 

(7) هذا الزمن ا حساضر الذي تملك فسيه ا خطيسة 
والشيطان, هو "ليل العالم' الذي مسينتهي بمجيء الرب 
نانيسة (١اتس‏ 7:6 , ابيط ٠١١‏ ), فسهسذا هو الرجاء 
السسيسحي: ومصدر العزاء (رو )١١:١7‏ حيث لن يكون 
"ليل" هناك (رز الارة؟, 1717 8). 

(4) عندما يفتقد الله شخصاً أو شعباً بالتأدبب» فإن 
ذلك يوصف بأنه "ليل' إذ يختفي نور محضر اللهء وبحل 
غضب الله بسبب الخطية (إش ,1:١6‏ ااا أو!١),‏ 


() كما أن وقت الألم والحزن والمعاناة يعتبر "ليلا" 
(أي لاغ مز 0:".0)., ولكننا حستى نبي مسثل هذه 
الظروف, لا نختفي عن نظر الله؛ فإنه في عنايته الرحيمة 
(مز 115:١1191)ء‏ وفي نعمته الغنية "يؤتي الأغاني في 
الليل" (أي ,1١:78‏ مز 8:437). 


(1) والجمع بين "الليل والنهار” يدل على الاستسرار 
والدوام. فمشثلاً يقال عن مجنون كورة الجدريين إنه "كان 
دائماًء ليلا ونهاراً. في الجبال وفي القبور يصيح ويجرح 
نفسه بالحجارة" (مر 0:8). ويقول الرسول بولس إنه كان: 
يعمل "ليلا ونهارا كي لا يشقل على أحد" ١١تس‏ ؟:5), 
كما يقول إنه كان يصلي لأجلهم 'ليلاً ونهارا" ١١نس‏ 
1# ). 

لينس: 

كان "لينس" أحد المسيحيين في روصيسة؛ اشسترك مع 
الرسول بولس قفي إرسال تحياته إلى تيموثاوس (اتي 
© وبذكر إيريناوس -أسقف ليون في نحو 1174- 
وبوسابيوس- المؤرخ الكنسي- أن الرسولين بولس وبطرس 
أقاما رجلاً اسمه "لينس” أسقفا لروما. 

ويقول يوسابيوس إنه هو نفسه "لينس" الذي أشار إليه 
الرسول بولس في ختام رسالته الثانية إلى تيموثاوس. كما 
يذكر إنه خدم مدة اثنتى عشرة سنة. 
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ما حول 





[م ]١‏ 
مئة- برج المئة : 


كان أحد الأبراج بالقرب من الركن الشمالي لسور 
مسدينة أورشليم؛ وقام آلياشيب الكاهن العظيم وإخوته 
الكهنة ببناء باب الضأن 'وقدسوه إلى برج المئسة, إلى برج 
حنثئيل" (نح ": ١‏ ), كما يذكر آيضاً عند تدشين الاأسوار 
بعد استكمالها في أيا م نحميا بعد الرجوع من السبي 
البابلي (نح 9:17). وقد يشير الاسم إلى أن ارتفاعه 
كان مانة قدم. أو أن عدد درجات سلمه كان مئة درجة: أو 
أنه كان يتسع لمئة من الحراس للاقامة به. 

مآث: 


وهى الصيغة اليونانية للاسم العبسري "محث" الذي 
معناه "قابض". وقد ورد الاسم في سلسلة نسب المسيح في 
إنجيل لوقا (55:1؟), ويشكل الجيل الثاني عشر قبل 
يوسف رجل مريم, والجيل السابع بعد زربابل» قائد العودة 
من السبي البابلي. 

ماء ذهب: 

يعد أن مات بعل حنان بن عكبور ملك أدوم: "ملك 
مكانه هدار"” (أو هدد -اأخ 5 هوكاناسم مدينته 


فاعو. واسم امرأته مهيطبئيل بنت مطره بنت ماء ذهب" 


نك 5 ١اوة”).‏ والاسم في العبرية له نفس معناه قي 
العربية "ماء ذهب" . ويقول علماء اليهود إنه كان فاحش 
الثراء . لذلك سمي بهذا الاسم ٠‏ بمعنى أن الذهب كان في 
بعد خاماء: ولكن يرى بعض مفسري الكثاب أن"ماء 
ذهب” هو أصلاً اسم مكان كان ينتسب إليه "مطره". 


ماجوج: 


الرجا الرجوع إلى مادة "جوج" في موضعها من حرف 
"الجيم" في الجزء الثاني من "دائرة المعارف الكتابية". 


ما حول: 


كلمة عبرية معناها "رقص" (وهكذا تترجم في مز 
8" .4:16). ونقرأ عن سليمان الملك أنه "كان 
أحكم من جسسيع الناس؛ من إيثان الأزراحي وهيسمسان 
وكلكول ودردع بني ماحول' (امل 33:4): بينما يذكر 
سفر الأخبار الأول أنهم ينوا زارح بن يهوذا من ثامار كنته 
(تأغ كنكاء 


ومن حيث أن ماحول معناها "رقص", وكان اثنان منهما 
وهما إيشان وهيمان من كتبة المزامير (مر 84:84 ): فمن 
الحتمل أنهما لقبا بأيناء "الرقص" (ماحول) على أساس 
أن هؤلاء الرجال كانوا من قادة قرق المغنين في العبادة 
(وكان هذا الغناء بشتمل على الرقص)» وعلى هذا لا 
يكون "ماحول" اسم علم لشخص بل لقب لهم. 


ال 
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ماداى 


ماران أثا 


سس سس 77ِبييييحِييِِييٍِِِِ يب 2 


ماداي: 


اسم الابن النالث ليافث بن نوح (تك ,7:١١‏ ١أخْ‏ 
١‏ ). ونسله هم الماديون وكانوا شعبسا اريا. اول من 
ذكسرهم هو شلمنأسر الثالث ملك أشور(في نحو 
85قق.م:)؛ كما ذكرهم هدد نيراري الثالث (في نحو 
.م ق.م.)؛ وتغلث فلاسر ("7غلاق. 5 1 وسسرجون الثاني 
(5الاق.م) الذي غزا بلادهم. وقد اتحد الماديون ممع 
البسابليين بقيادة نسو بولاسار وقضوا على أشور في 
3117م وقد مدوا امبراطوربتهم إلى الشرق من بابل في 
آبام توعد تصن اه كك .م 2 ٠‏ ثم أصبحوا 00 
من الاسبراطورية الفسارسية في أيا م كورش الكبيسر في 
.م 

[الرجا الرجوة إلى اعد" فى وميد ان ره 
من "دائرة المعارف الكتابية") 


مادون: 


سم سامي معناد "خصومة”. وكانت مادون إحدى المدن 
الملكية الكنعانية؛ اشترك ملكها “يوباب" في الحلف الذي 
كونه بابين "ملك حاصور" لمحاربة بنى إسرائيل بقسيادة 
يشوع .ولكن الرب «فعهم ليد بتي إسرائيل علد منياة 
ميروم؛ "فضربوهم وطردوهم إلى صيدون العظيمة.... حتتى 
لم يبق لهم شارد" (بش .)9-١:١١‏ وقستلوا الملوك 
المتحالفين ضدهم (يش ؟1:17١-19),‏ والمرجح أنها هي 
"قرن حطين" على المرتفععات, على بعد خمسة أميال إلى 
الشمال الغربي من طبرية. 


مادي- ماديون: 


الرجا الرجوع إلى "ميديا” في موضعها من هذا الجزء 
من "دائرة المعارف الكتابية". 


ماران أثا: 


"ماران أثا" عبارة أرامية استخدمها الرسول بولس في 
اكور 16:؟5؟. وهي تععني: "تعال يا رينا" أو "رينا قد 
أت 

(أ) المشكلة اللغوية: من المؤكد أن عبارة "ماران أنا' 
(مثلها مثل: 'أمين". و "هللويا"”., و"أبا الآب") قد 
استخدمت في العبادة عند المسيحيين الأوائل من اليهود 
الذين كانت لغتهم الأساسية هي الأرامنية 
الرسول بولس كتب رسالته باللغة الجرداسة: نقد نقل 
العبارة بلفظها بحروف يونانية؛ وهي'عملية تؤدي أحيانا 
إلى شيء من الغمسوض. وعلاوة على ذلك. فإن الكلمات 


٠‏ وحصيث أن 


0 


أن" ل ل 0 
مختلفة. 


ويتفق غالبية العلماء » على أن الكلمة الأولى هي 
"ماران" (أو ” مارانا") ومعناها "يا رب” (أو " يا" رينا). 
وأن الكلمة الثانية هي كلمة مشتقة من الفعل ع 
ل ا صيغة 
الطلب من الفعل "بأتي”) بمعنى “تعال". أو على أنها 
صيفة الفعل الماضي العام بمعنى ا أو قد ا 
وهناك خمسة احتمالات لتفسيرها: 

فإذا أخذت العبارة على أنها "طلب" أي "صلا" 
فسيكون الرسول بولس يصلي طالب حضور الرب يسوع 
ا ل ء الرب, إونانه مظلت 

مفجيء ا مسيج ثانيه 

أما إذا أخذت العبارة على أنها "فعل تام" فقد تشير 
إلى مجيء الرب يسوع في التجسد. كما قد تعني “رينا 
حاضر" سواء ء بالنسبة لاجتماع عشاء ء الرب», أو - على 
الأخص- إشارة إلى حضور الرب في الاجتماع حسب وعده 


في إنجيل مستى (10:148), أو قد تعني "ربنا آت". وإن 
كان يعض علماء ع اللغة الأرامسية البارزين ينكرون هذا 


المعنى. 

وما يؤيد أخذ العبارة على أنها 'فعل تام" هو أن 
النسخة السريانية (وهي نوع من الأرامية) تعرجم الفعل 
بصيغة الفعل التام؛ علاوة على أن آباء الكنيسة الأوائل 
فسروها بهذا المعنى. ولكن هناك غالبسية من العلماء 
يعتتقدون أن هذا التفسير لا يتفق قاماً مع سياق الككلام؛ 
كما أنها إذا أخذت على أنها "طلب" (صلاة) فهناك آبات 
أخرى تدعم هذا الرأي (ارجع إلى في 6 عقب, ابط 4 الأ 
وبخاصة رؤ ؟50:5س. وقد تكون جميعها ترجمة لعبارة 
"ماران أثا"). 

(ب)- الأهمية اللاهوتية: إن عبارة "ماران أئ” 
تحمل دليلةٌ قوياً على اعتراف الكنيسة منذ البداية بربوبية 

كما أن عبارة "ماران أثا' ' عقب قول الرسول: "إن كان 
أحد لا يحب الرب يسوع المسيع فليكن أنائيم' كلق 
53 :2 ) صسباشرة؛ جعلت الكشيرين ينظرون إلى عميارة 

'ماران أثا' ' لجزء من اللعنة نفسها: "فليكن أنائيما. ماران 
أثا" ؛ باعتبار أن طلب مسجيء ء الرب يسوع إفا هو لتنفيذ 
الدينونة. وقد انعقد مجمع كنسي في القرن السابع. وأصدر 
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شَارَة 


010101710101111 ةا برهو 000000000000000 00000000 


قرار إدانة ضد المنشقين يحمل هذه الكلمات: "أناثيما 
ماران أثاء ليدان عند مجي- الرب". 

وبدون إنكار العلاقة بين "ماران أثا" و "أناثيما". فإن 
بعض العلماء يفضلون ربطها بشدة بعشاء الرب. ورفم ان 
هذا الرباط لا يبدو واضحاً في ١كو‏ 15. فإن اقوال الرسول 
بولس في الأصحاح الحادي عشر من نفس الرسالة عن 
عشاء الرب؛ يجمع بين مسجيء الرب والدينونة لمن يأكل 
بدون استحقاق (اكو ١١‏ ان -58؟) . كما أن كستاب 
“تعليه اترسل" ("الذيداك"٠‏ من القوق العناتي) يذكسس في 
وصفه لعشاء الرب صلاة تنتهي بهذه الكلمات: "أوصنا 
لإله داود» إذا كان إنسان مقدساً, فليتقدم أما إذا لم يكن 
فليتب. ماران أثاء آمين" (الفصل ٠١‏ 


مارة: 


في ذلك المكان؛ وجد ينو ! سرائيل ما ء بعد مسيرتهم 
ثلائة أيام في بربه شورء بعد عبورهم البحر الأحمر ولكن 
الماء كان مرا لا يُشربء ومن هنا جاء الاسم "مارة" فمعناه 


"مر" (خر 79:16 اعد 8:57 وة). 


وما تذمر الشعب على موسى؛ "صرح إلى الرب فأراه 
الرب شجرة فطرحها في الماء قصار الماء عذبا". والأرجح أن 
موقعها الآن هو في "عين حوارة" على بعد سبعة وأربعين 
ميلاً إلى الجنوب الشرقي من السويس» وعلى يعد نحو 
خمسة أميال شرقي البحر الأحمر؛ وعلى بعد نحو خمسة 
أميال إلى الشمال الغربي من عين الغرندل؛ إلى الجنوب من 
"وادي أمارة” (الذي لعله يتردد فيه صدى الاسم القديم). 
كما يظن البعض أنها عيون موسى حيث توجد عيون مرة 
وعيون حلوة. 


ماروث: 


ومعناه "ينابيع مرة”: وهو اسم مديئة في يهوذا لم تذكر 
إِلذّ في نبوة ميخا (١1:؟١)؛‏ ولعلها هي نفسها "معارة" 
(يش 6١:5ش4).‏ 


ماري (مدينة) 0 


()- الموقع: كانت مدينة ماري تقع على بعد نحو 
سبعة اميال إلى الشمال الغربي من "تل الحريري' ٠‏ وترجع 
شهرتها وازدهارها إلى موقعها الاستراتيجي عند ملتقى 
طريقين رئيسيين للقوافل: أولهما كان يبدأ من ساحل البحر 
المتوسط ويمر بصحراء سورية إلى نهر الفرات؛ والآخر يبدا 
من شمالي بلاد النهرين, ويمتد جنوباً في وادي نهر خابور 
ثم في وادي نهر الفرات. وتظهر أهمية هذا الموقع؛ ليس 


فقط في ثراء المدينة الخرافي؛ بل أيضاً في سكانها الذين 
كانوا مسزيجاً من اجناس عديدة. فجمعت بين الشعوب 
المتحضرين من بابليين وأشوريين؛ وساميين غربيين من 
مملكة حلب., وحويين وأشباه البدو, والسوتيين والبثيامينيين 
(ليسوا من بني إسرائيل)؛ وأصبحت ماري عاصمة لمملكة 
أمورية هامة في نحو . -.-لااق.م. وتحتفظ لنا 
وثائقها فى أسماء الكثيرين من المواطنين في ذلك الوقت» 
بجزء هام من اللغة الأموربة التي تكاد تكون مجهولة. 

(ب) الاستكشافات الأشرية: فيما بين 198#, 
8 قامت بعشة فرنسية بقيادة "اندزيه بارو" (عنلمة 
]ممه ) لحساب متحف اللوقر: بالتنقيب في تل الحريري. 
وقد أوقف العمل في الموقع. نشوب الحرب العالميية الثانية: 
حتى ١901١‏ عندما استأنفت البعثة العمل على مدى اربعة 
مواسم حتى 1505١؛‏ حين توقف العمل مرة أخرى لنشوب 
7 لي 5و5و١‏ 0 
العنقيب هي: ( )١‏ معبد مكرس للالهة "إشتار". (؟) برج 
مدرج (زيجورات]. (!) قصر يشتمل على 
على مساحة ١6‏ فداناً في مركز التل. ويرجع إلى عصر 
الأسرة البابلية الأولى (حوالي ٠86١--78١ق.م.).‏ وقد 
عثرت البعثة في منطقة القصر على نحو 5١.٠٠٠١‏ لوحة 
بالخط المسماري ترجع غالبيتها إلى عصور 'بسماخ هذه" 
(نحوة9!١-.178١ق.ح)‏ الذي بدأ قي عصرمه بناء 
القصر؛ "وزمري ليم" (نحو -1١/1/8‏ ١751١ق.م.)‏ الذي تم 
في عهده بناء القصر. وكان هذان الملكان معساصرين 
لحمورابى ملك بابل الشهير (نحو 7؟1/85١1-‏ -16١ق.م.).‏ 
وباستئناء بعض الوثائق الدينية القليلة المكتوبة باللغة 
الحورانية؛ فإن غالبيتها مكتوب باللغة الأكادية. وقد 
احمتسوى العديد من الحجرات على وثائق تعلق بأمصور 
اقتصادية أو إدارية أو قضائية, بينما تحتوي الوثائق 
الباقية على المراسلات الملكية. فقد تراسل الملك "سماخ 
هدد ' مع أبيه الملك "شمشي هدد " الأول ملك أشور (حوالي 
6- 187١ق.م.)‏ ومع أخيه الملك "إشمي داجان” 
الأول ملك أشور -١1431(‏ 1747اقنمنا. 


© حجرة 


ومع موظفيه "تاريم شاكين" "وحسيدان؛ وإشيارليم"» 
و"إلاسو". و "ياوي إيلا”. كما تراسل مع ملوك آخرين كان 
منهم "حمورابي بى" ملك بايل» و "إشخي هددا ' ملك قطنة. 
أما مراسلات الملك 'زصري ليم' ' فكانت مع حمورابي ملك 
بابل؛ والملك "ياريم ليم" ملك حلب وغيرهما من الملوك. 
كد كان اهن مرظية اللبة اسل معوم كبر عا 
حاكم “ترقنة”. و “باخدي ليم" المشرف على قصر ماري؛ و 
انو كانشوم” و “ياشيم سومو' وا ثبو توح زخالو": 


رف 
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كما وجد بينها الكشير من الرسسائل المرسلة للملك 
"زمري ليم' والتي تشتسمل على أقوال نبوية صادرة عن 
"هدد أو داجان". وهي رسائل لهنا اهميتها فيما يتعلق 
بوجوه الشبه أو الاختلاف بينها وبين النبوة في الكتاب 
المقدس. 


(ج) تاريخها: إن أول ملك معروف ادعى أنه غسزا 
"ماري" هو "إيناتوم" ملك لاجاش (حوالي ٠٠59؟ق.م)‏ كما 
ادّعى ذلك أيضاً الملك سرجون الكبير ملك "أكد” (فى نحو 
٠‏ ةاق. م.) وفي عصر الأسرة الملككية الشالئة في "أور" 
(نحو 7٠١5-51١5‏ ق. م.) كان يحكم ماري حكام من 
قبل ملوك أور. ولكن في نحو 75١١١‏ ق.م. تولى "اشبي 
إيرا”" من "ماري"- وكان عاملاً للملك "إبي سني" ملك 
"أو" (حوالي 25-1995 اوزام. )تجاك مدينة "بين" 
بعد أن اقتطعها من "أور" الشوار الأموريون. وعندما 
سقطت "أور" نفسها في 7٠٠١5‏ ق.م. أصبح "إبشي ايرا” 
حاكم "سن" و "نايلانوم'” حاكم "لارسا" هما أكبر قوتين في 
ملكة بابل: فقام "ياخدون ليم" ملك "خانا" (نحو -١88 ٠‏ 
مقم.م.) بغزو مدينة ماري" وضمها إلى مملكته؛ ولكنه 
لم يلبث أن انهزم أمام الملك "شمشي هدد" الأول ملك أشور 


(نحو 1787-1814 ق.م.). وفي نحو 
0 ادن و أوقد شعلتها ' شمشي 

٠"‏ ففسر انه "زمري ليما إلى سورد ية» وبعد ذلك بأربع 
0 "'شمشي هدد" ابنه "بسماح هدد' ' نائباً للملك 
على "ماري" (نحو 1195- ٠178ق.م.)‏ وعندمنا مات 
"شمشي هدد” (787١ق.م.)‏ استعان "زمري ليم" بالملك 
"إبالبي- إيل" ملك '"إشنونا" (نح'و ١09.‏ 
5 نمم .)؛ وبملك حلب لطرد "بسماخ هدد" من عسرش 
ماري, وبعد أن تنعت بالاستقلال لمدة تسعة عشر عاماً 
(نحو كلالا١-‏ ١الااق.م.)؛‏ هبطت منزلة "زمري ليو" 
إلى ناتب ملك او مجرد حاكم للسدينة؛ وذلك عندما غزا 
"حمورابي" ملك بابل "ماري" في ١11١‏ ق.م.؛ وظل زمري 
لهم وحكد من قبل حتورانن إلى أو "الكاشيون' لدي 
في ١725‏ قم 


(د) علاقة نملكة ماري بالعهد القديم؛ وإن كانت 
"ماري" لا تذكر في العهد القديم, إلا أنه من وجهة النظر 
اللغوية. ساعدت الوثائق العي اكتشفت فيها على دراسة 
أسماء الأعلام الأمورية التي تشبه إلى حد كبير أسماء 
الأعلام في العهد القديم. كما أن هذه الوثائق تقدم لنا 


د 





7“ 
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ااا 110090906060 0_0 


تفصيلات وافية عن الحياة اليومية والعواتد التي كانت 
سارية في المنطقة في عهود الآباء, مما يلقي الضوء على 
أساليب الحياة في تلك العصور. كما نجدها في أسفار 


ماش: 
أحد أبناء أرام الأربعة؛ من نسل سسام بن نوح (تك 
ل 


وفي الجدول المقابل في سفر الأخبار يسمى "ماشك” 
(١أخ‏ 17:1 )؛ أما في الترجمة السبعينية؛ فقد جاء الاسم 
"ماشك" في الموضعين. 


ونجد في تك اسم "ماشك" بين أبتاء "يافث”, 
تما قد يدل على أن نسل يافث ونسل سام قد اختلطا في 
ماشك. 


ويرى البعض أن "ماش" فيه إشارة إلى جبل "ماسيوس” 
وسكانه. ولعل هذا الاسم كان يطلق على جبال لبنان او 
على سلسلة جبال على الحدود الشمالية لبلاد بين النهرين: 
بالقرب من منابع نهر الفرات» وتسمى الآن: "كيراجاداج" 
بالتركية؛ أو إلى بلاد وشعب كان يسسشوطن الصحراء 
الععربية السورية؛ وهي المذكورة باسم "صحراء ماش" في 
النقوش الأشورية. 

ماشك: 

اسم سامي ومعناه "طويل” أو "ممتد"؛ وهو: 

خأ١‎ :؟:٠١ أحد أبناء يافث بن نوح السبعة (تك‎ )١( 
ويظهر نسله على مسرح التاريخ كأمة استوطنت‎ .0١ 
أواسط آسيا الصغرى على مدى قرون طويلة:؛ إلى أن‎ 
اضطرهم أعداؤهم إلى النزوح إلى المناطق الجبلية الواقعة‎ 
إلى الجنوب الشرقي من السحر الأسود, قهم "الموشكو”‎ 
المذكورون َي السجلات الاشورية, و "الموشكوا" في‎ 
السجلات الإغريقية. وكاتوا أمة آرية من الشعوب "الهندو‎ 
أوربية”. وسواء في الكتاب المقدس أو قي التواريخ المدنية»‎ 
فإنهم يذكرون دائماً بعد "توبال"؛ وهو ابن آخر من أبناء‎ 


53 


يافث. 

ويذكر ماشك (مع توبال) ثلاث مرات في نبوة حرقيال» 
وفي ظروف مختلفة في كل مرة. فيذكر ماشك وتوبال 
وياوان باعتبارهم أما كانت تبيع العييد وآنية النحاس في 
أسواق صور (حز /1؟1:1١).‏ 


أما في المرة الثانية فيذكر "ماشك وتوبال" في نبوة عن 


ماشك 


مصر وعيلام؛ فيقول إن هذه الشعوب بعد أن "جعلوا رعبهم 
في أرض الأحياء" سيهبطون "بخزيهم مع الهابطين في الجب 
(الهاوية)" (حز 99غ؟-7"), 

وفي الأصحاحين الشامن والثلاثين والتاسع والشلاثين 
من نبوة حرقيالء نجد نبوة فريدة عن ماشك. فقد اصبح 
ماشك وتوبال أمة واحدة. ويبدو أنهما يستخدما استخداما 
رمزياً: إذ كان كلام الرب إليه قائلاً: "يا ابن آدم؛ اجعل 
وجهك على جوج أرض ماجوج رئيس روش ماشك وتويال؛ 
وتنبأ عليه وقل ... ها أنذا عليك ياجسوج رئيس روش 
وماشك وتوبال؛ وأرجعك وأضع شكائم في فكيك وأخرجك 
أنت وكل جيشك.. شعوباً كثيرين معك.. في ذلك اليوم. 
تأتي من موضعك من أقاصي الشمال أنت وشعوب كثيرون 
معك...جماعة عظيمة وجيش كشير. في الأيام الأخيرة 
يكون. وآتي بك على أرضي لكي تعرفني الأمم حين 
أتقدس فيك أمام أعينهم يا جوج.. تندك الجبال وتسقط 
المعاقل. وتسقط كل الأسوار إلى الأرض.... فأتعظم 
وأتقدس وأعرف في عبيون أمم كثيرة فيعلمون أني أنا 
الرب" (حز 18-1١84‏ ), 

ويبدو أنهم هنا يمثلون كل القوى المعادية لله في العالم, 
التي ستتجمع للقضاء على شعب الله؛ فالواضح أن حزقيال 
يتنبأ هنا عن شيء سيحدث في نهاية الزمان (ارجع إلى رؤ 
اا 


كما أن الإشارة الوحيدة في سفر المزامير إلى "ماشك", 
هي إشارة رمزية "فماشك وقيدار" يمثلان المجتمع الشرير 
الذي يعيش في وسطه المرنم (مز .)8:1١7 ٠‏ 

وورد أول ذكر لشعب مماشك في التاريخ المدني في 
كستسابات تغلث فلاسر الأول. ملك أشور في نحو 
٠ه‏ م.م.) فيقول ملك أشور إنه حارب خمسة من ملوك 
'موشكي". ومع أنه يدعي أنه انتصر عليهم, إلا انه من 
الواضح أنه وجد منهم مقاومة شديدة كما يظهر “الموشكى" 
في سجلات ملوك أشور الآخرين وبخاصة في حوليات 
"مسرجون الثاني" (؟97- 8-لاق.م.)؛ فسيذكر في هذه 
السجلات؛ وجود ملك قوي 'للموشكى" اسمه ”ميتا" كان 
عدوا عنيداً لسرجون, وأنه بعد الكثير من المعارك الضارية 
على مدى سنين طويلة؛ اضطر "ميتا" للخضوع ودفع الجزية 
للأشوريين. 

ويعتقد كثيرون من العلماء أن "ميا" هذا ليس إلا 
الملك "ميداس" المذكور في الكتابات الإغريقية:, ولكن 


و 
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لمع طااصه خواصطء 


ماعاى 


آذآ لاس ري 


"ميداس" -في التواريخ اليونانية- كان ملكا للنريجيين 
وليس "للموشكى". ولكن من الجانب الآخر: من المحتمل أن 
تملكة "يداس" (ميتا) كانت تضم خليطاً من الشعوب», 
فالمؤرخون اليونانيون يذكرون أن ميداس كان ملكأ لشعب 
يستوطن الجزء الغربي من المملكة؛ هم الفريجيون (ولم يكن 
الموشكوا" سوق قبسيلة ضغييرة نانيسة)ء بيتما يذكر 
الأسوريون أنه كسان ملكا "للموشكى” الذين كانوا 
يستوطنون الجزء الشرقي من المملكة؛ والذي كان يتاخم 
الامبراطورية الأشورية. ومن المحتمل ل 
وا موشكى كانوا يشكلون عناصر قوية في مملكة "ميتا". 

هزم الأشوريون جيوش "ميتا"' "جع ترات ولكتهر ل 
يستطيعوا إطلاقاً الاستيلاء على "جورديون 0 
العاصمة الفريجبية. ولكن بعد ذلك ببضعة عقود, لم 


تستطع مقاومة زحف الكميريين (جومر). 


وقد أسفر التنقيب في موضع "جورديون" في ١940١‏ 
بمعرفة بعشة جامعة بنسلقانيا عن دلائل على أن الموشكي 
(الفريجيين) كانت لهم علاقات تجسارية واسعة مع 
"الأوراطو" (أراراط) وكيليكية وسورية. 


0١‏ على أنه أحد أبناء ا رلك من الراصع 
المقصود به هو "ماش" (الرجا ل 
ماعاي: 


اسم عبيري معناه "الرب عطوف'" '؛ وهو أسم أحد أبناء 
آساف الذين اشتركوا في العزف "بآلات غناء داود رجل 
الله' في الفرقة التي "وكبت... يميناً على السور نحو باب 
الدمن" (نح ؟17-151:1)؛ عند تدشين سور أورشليم بعد 
إعادة بنائه في عهد نحميا بعد العودة من السبي البابلي. 

ماقص: 

"طرف" وهو اسم إحدى المدن على المنحدرات الغربية 
مرتفعات يهوذاء كانت مقر :"ابن دقر" أحد الاثنى عشر 
وكيلاً الذين أقامهم سليمان الملك لتزويد قصره بما يلزمه 
من طعام؛ وكان على كل وكيل أن يمتار شهرأ في السنة 
(امل ع 0-ة), 


فاك 
2 0 الاقصنا 1 0 


لاستكشاف ا (عد 1١‏ تأركوة 1 


ك0 


ماكير: 
لعل معناأه "مبتاع" أو "ثمين", وهو: 


(17] ابم الاين البكر لنسي بق يوسنك ا(عر 115 
وقد ولد أولاد ماكير بن منسي في مصر في حياة يوسف 
(تك .)15:6٠‏ وولد ماكير جلعاد الذي أطلق اسمه على 
المنطقة التي سكنها نسله في شرقي الأردن, إذ إن مسوسى 
أعطى "'جلعاد لاكسير بن منسي سكن فيها' ' (عد 
؟"نة"ار. غ). كما أخذ ماكير جلعاد وباشان, إذ قيل عنه 
إنه "كان رجل حرب" (يش 1:197). 


ونقسرأ في الأصحاحين السابع والعشرين والسادس 
لما و ا 
ار ا 
حسيث إنه لم يكن لهن إخسوة (عد ا؟5:١-١٠١‏ ) على أن 
يتزوجن رجالاً من عشيرة, فلا يتحول نصيب من سبط إلى 
سبط آخر (عد ,)5-١:5‏ 


اشام سوس ترمان الاو كان 
مفيبوشث بن ناثان بن شاول الملك. يعيش في بيته إلى أن 
استدعاه الملك داود ليقيم معه في اورشليم» وياكل على 
مائدته كواحد من بني الملك (؟صم .)6-1١:9‏ 


كما أنه عندما كسان داود في محنايم هارباً من وجنه 
أبشالوم ابنه. جا ماكير بن عميئيل -مع آخرين- لداود 
بغراش وآنية وأطعمة مختلفة, "لداود وللشعب الذي معنه 
ليأكلوا. ٠‏ لأنهم قالوا الشعب جوعان ومتعب وعطشان في 
البرية" (؟صم 1:119؟-5؟). 


ماكيريون: 


هم نسل ماكير بكر منسى بن يوسف. وكان ماكير 
"رجل حرب" (يش 1:17١)؛‏ وهكذا كسان الماكيريون. ما 
ساعدهم على مد سلطانهم إلى المناطق المجاورة؛ فاستولوا 
على جلعساد وباثسان (يش .)١:17‏ وقد أعطى مسوسى 
لسبطي رأوبين وجاد أرض المراعي الجيدة في ششرقي الأردن 
(تث ١7-١9:‏ يش ؟5١5:3, 20-1١90:‏ )., وكان 
عليهم أن يحتفظوا بها لأنفسهم. ولكن الماكيريين هزموهم 
كما هزموا الأموريين؛ إذ كان بهم روح اكيز أبيهم "'رجل 
الحرب" . ونقرأ في سفر العدد (55:55) أن "ماكير ولد 
جلعاد" . ونقرا في مكان آخر: "وذهب بنو ماكير بن منسى 
إلى جلعاد وأخذوها وطردوا الأموريين الذين فيها. فأعطى 
موسى جلعاد لماكسير بن منسي فسسكن قيها” (عد 
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ملمءع. طااصه خواصطء 


ماكيروس 


متاثيا 





ار ولر. 1) أرجع أ يضصاإلى يش 7١ءاو,‏ أأْ 
اا اب اولا كتقث :18 بش 15-1111 ), 


ماكيروس: 


تقع قلعة ماكيروس على بعد أربعة أميال إلى الشرق 
من البحر الميتء وعلى بعد أربعة عشر ميلا إلى الجنوب 
الشرقي من مصب نهر الأردن. وكانت أمنع حصن في 
فلسطين بعد اورشليم (كما يذكر بلليني)؛ كما انها كانت 
المكان الذي سجن فيه املك طير ودس يوحنا المعمدان؛ ويه 
قطع رأسه أيضاً كما يقول يوسيفوس. وقد ينى القلعة 
ألكسندر بانوس على جرف طبيعي يبعد نحو 8.0٠.0‏ قدم 
مرق مظع تحور لوقن لا دكن الرضدول امه كن 
جهاتها الثلاث. وبعد أن دمرهاأ جابئيوس (دتناماطة6) أعاد 
بناءها هيرودس الكبير؛ وبنى فيها قصرا رائعاً. 


وبما أن ”صاكيسروس" لا تذكر بالاسم في الإنجيل؛ فإن 
حضور "وجوه الجليل” في الحفل (مرقس .)5١:1‏ جعل 
البعض يظنون أن حفل عيد ميلاد هيرودس؛ اقيم في طبرية 
وليس في ماكيروس. 


وفي أثناء الحرب اليهردية ضد الرومان. ظلت 
بدا كيروين رهبت ديه وطائيادا تقاوم جني بن تقول 
أورشليم: وأخيرا اسستسلم المدافعون اليسهود لأنهم لم 
يستطيعوا احتمال رؤية بطلهم "اليعازار" يُصلب أمامهم 
معرفة القوات المحاصرة لهم. 


وبغض النظر عما دار من جدل حول ذكر "المكور" في 
الأداب اليهودية, فإن "ماكيروس” كان قد اختفى ذكرها 
أجيالاً عديدة, إلى أن أعاد اكتشافها "ف.ج. سيتزن” في 
.١5-1/‏ ومازال الاسم القديم يتسردد صدأه في اسم قرية 
المكور" التي تقع على بعد نصف ميل شسرقي القمة, 
وتسمى الآن قصر المشتقة. 

مالك: 


هو أبن ميا بن مريبيعل بن يوناثان بن شاول الملك 
(اأخ 4ه" 41:5 ). ومعنى الاسم: "ملك" . 


زموب] 


ميحار : 


اسم عبري معناه "المختار" أو "الأفضل”؛ وهو اسم أحد 
أبطال داود (١أخ .)98:1١‏ ولا يوجد هذا الاسم في قائمة 
أبطال داود في الأصحاح الثالث والعشرين من سفر 


صموئيل الشاني. وبالمقارنة بين القائستين؛ نجد في سفر 

ثبل الفاتي؛ "ويجال بن ناثان من صوبة وباني 
الجادي"(7صم 51:778)؛ عوضاً عن مبحار بن هجري" 
(1أخ "8:1١‏ ويبدو أنها القراءة الأصح. 


ميسام: 
ومعناه "عطر"؛ وهو اسم: 
-)١(‏ أحد أبناء إسماعيل بن إبراهيم (تك 0؟:15١,‏ 
١أخ‏ 15:1 ). 
(؟) مبسام بن شلوم من سبط شمعون (١أخ‏ 8:4؟). 


ميصار: 


ومعناه "حصن""؛ وكأن أحد أمراء أدوم لتك 156ل 
١أخ‏ ١:5)ء‏ ويقول يوسابيوس المؤْرح الكنسي إن الاسم 
يرتبط بقرية مبصارة التي كانت تابعة "للبتراء" وكمالت 
مازالت قائمة في أيامه. 

مبوناي: 

أسم عبري معناه "بناء متين". وهو اسم أحِد أبطال داود 
(؟صم 7:77؟). ويسمى أيضاً "سبكاي الحسوشي" وأنه 
قتل "ساف الذي هو من أولاد رافا" (”اصم ١8:5١2)1ر‏ 
"سبكاي الحوشاتي" (١أخ‏ ١9:1؟)؛‏ وكان على الفرقة 
الشامنة من الذين كانوا في خدمة الملك داود؛ "صن 
الزارحيين؛ وفي فرقته أربعة وعسشرون ألفا” كاج 
1 ), 

زم ت) 

17 

متاثا: 

أسم عبري معناه "عطية". وهو اسم: 

)١(‏ متائا بن ناثان بن داود, وأحد أسلاف ألرب 
يسوع المسيح حسب الجسد الى 5 

(؟)متاثا من بني حشوم ممن كانوا قد اتخذوا لهم 
نساء غريبة بعد العودة من السبي البابلي؛ وأعطوا أيديهم 
-بناء على نصيحة عزرا- لإخراج نسائهم مقريين كبش غنم 
لأجل إثمهم (عز ١٠:18١و79)‏ . 

آي 

متاثيا: 

اسم عبري معناه "عطية الرب" وهو: 

(1) متاثيا بن عاموص من نسل ناثان بن داود: وأحد 
أسلاف الرب يسوع المسيح حسب الجسد (لو "8:1؟). 


/ا/ 
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لمع .طااصه خواصطء 


شان 


لي 


مستى 





(؟) متاثيا بن شمعي من نسل ناثان بن داود. وأحد 
أسلاف الرب يسوع المسيح حسب الجسد (لو 8:7؟). 

ل 

متان: 

اسم عبري معناه "عطية". وهو: 

)١(‏ متان كاهن البعل الذي قعله الشعب أمام مذبحه. 
عندما ثار الشعب بقيادة يهوياداع رئيس الكهنة, على 
يهوذا (امل ,14:1١‏ ؟أخ ١117:1717‏ ). 

(؟) مشان أبو شغفطيا, أحد الرؤساء الذين عاصروا 
إرمينا النببي» وسمعوا كلامه. فطلب مع غيره من الرؤساء» 
من الملك صدقيا أن يقتل إرميا لأنه لا يطلب السلام بل 
الشرء فقال لهم الملك: "ها هو بيدكم" فأخذوا إرميا وألقوه 
في جب ملكيا بن الملك الذي في دار السجن (إرميا 
ال 


(") متان أليعازر؛ وأبو يعقوب أبي يوسف رجل 
مريم العذراء (مت ١6:١‏ ). 


متانة: 

كلمة عبرية معناها "عطية": وكانت أحد المواقع التي 
نزل بها بنو إسرائيل في أرض موآب (عد ١8:5١و15١),‏ 
ويبدو أنها كانت تقع بين "بدر" و "نحليئيل": إلى الشمال 
من نهر أرنون. والأرجح أن موقعها الآن هو "خرابة المدينة" 
على يعد ؟١‏ ميلا إلى الجنوب الشرقي من ميدياء وعلى 
بعد ١‏ ميلا إلى الشمال الشرقي من ديبون. 

لي 

متى: 

والاسم في العبسرية معناه 'عطية من يهوه"؛ وكان 
عشاراً أي جابي ضرائب في مدينة كفرناحوم, ولعله كان 
من مسئولياته تحصيل الضرائب من صائدي الأسماك (من 
بطرس وأمثاله). 

ويسجل هو بنفسه كيفية دعوة الرب يسوع له ليكون 
تلميذآ له فيقول: "وفيما يسوع مجتاز من هناك رأى 
انساناً جالساً عند مكان الجباية اسمه متى. فقال له: 
"اتبعني. فقام وتبعه" (مت 14:5). وهكذا أصبح متى أحد 
الاثنى عسشسر رسولاً (مت ١٠:؟و8).‏ وهو الذي كتب 
"الإنجيل حسب متى”؛ أول سفر من أسفار العهد الجديد. 


وتذكر الأناجيل الثلاثة الأولى أن دعوة الرب لمتى, 
حدثت بعد شفاء الرجل المفلوج الذي قدموه للرب مطروحاً 


م 


على فسراش. حين أعلن الرب يسوع "أن لابن الإنسان 
سلطاناً على الأرض أن يغفر الخطايا". 

وقد أقام له متى وليمة في بيته؛ دعا إليها الكثيرين 
من العشارين والخطاة. إدراكأ منه بأنهم محتاجون مثله إلى 
الإتيان إلى الرب المخلص؛ وقد جعل هذا الكتبة 
والفريسيين يتذمرون ويقولون لتلاميذه: “اذا يأكل 
معلمكم مع العشارين والخطاة؟ فلما سمع بسو قال لهم: 
"لا يحتاج الأصحاء إلى طبسيب بل المرضى. فاذهبوا 
وتعلموا ما هو: إني أريد رحمة لا ذبيحة لأني لم آت 
لأدعو أبراراً بل خطاة إلى الثوبة" (مت ,١-١:9‏ مرقس 
0 


وكانت استجابة متى لدعوة الرب يسوع استجابة فورية 
حازمة, ضحى فيها بوظيفته التي كان لها شأنها (لو 
96 ويذكر كل من مرقس ولوقا أن هذا العشار كان 
اسمه "لاوي" (بدلاً من "متى"- مت 4:4). ويقول مرقس 
ولوقا إن الوليمة كانت في بيت متى (مرقس ١10:7‏ , لو 
06 أما متى فيقول: 'وبينما هو متكيء في البيت” 
(مت )٠١:4‏ في إشارة متواطعة إلى بيته هر. 

وفي القوائم الثلاث بأسماء التلاميذ الاثنى عشر (مت 
7:٠‏ -4. مرقس 19-1١7:‏ لو ,.)١15-١2:5‏ يذكر 
اسم "متى" ؛ ولكن متى نفسه يقول: 'متى العشار"؛ فهو 
يريد أن يشيد بنعمة الله التي دعته من هذا العمل البغيض 
عند الشعب؛ ليكون رسولا للرب ينادي بالخلاص للعالم. 


ويقول مسرقس إن اسمه “لاوي بن حلفي" (مسرقس 
2:5 » وتذكرالأناجيل الثسلاثة الأولى أنه كان ببين 
التلاميذ الاثنى عشرء تلميذ آخر اسمه "يعقوب بن حلفي" 
(مت ١٠:؛‏ مرقس 18:7, لو :.)١12:5‏ قهل كان "لاوي 
بن حلفى" أخاً ليعقوب بن حلفى؟ الأرجح أنهما لم يكونا 
أخوين, إذ لا يذكر أحد من البشيرين ذلك صراحة؛ كما هو 
الحال قي حالتي بطرس واندراوس» ويعقوب وبوحنا ابني 


زبدي. 


وبذكر منى اسمه في قائمة الرسل ثامناً في الترتيب» 
عند برس :و انراوس وبعسقوب ويوحنا؛ وفيليس 
وبرثلماوس وتوصا (مت ١٠5:٠١-غ)ء‏ اما مرقس ولوقا 
فيذكرانه سابع في الترتيب بين برثلماوس وتوما (مر 
لايمثى لو ١18:5‏ ), 


وكما رأيناء كانت تلبية الرب يسوع لدعوة متى له إلى 
بيمكه مع عدد كبير من العشارين والخطاة, سبب تدمر 
الككتبة والفسريسيين؛ ويسسجل مستى اقوال الرب يسسوع 
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متى - إنجيل متى 


متاع - أمتعة 





وأمثاله التي تكشف رباء الكتبة والفريسيين ونفاقهم (مت 
الا ا )ل 


ومن الأغراض الواضحة في إنجسيل متى. إثبات أن 
يسوع الناصري هو مسيا نبوات العهد القديم: فكشيراً ما 
يستشهد بهذه النبوات؛ وأن كلمة الله معلنة لليهود 
وللأمم. وقد استخدم الروح القدس البشير متى في كتابة 
هذا الإنجيل الذي يعد وثيقة من أثمن الوثائق المسيحية. 
متى - إنجيل متى: 


الرجا الرجوع إلى مادة "إنجيل” في مكانها من حرف 
الألف في الجزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية". 


متسا: 


أسم عبري معناه "عطية الرب" وهو متتيا بن يوحنا بن 
سمعان؛ كاهن من بني يوباريب (١مك‏ ؟7:١),‏ وكان يقيم 
في مودين- إلى الغرب من أورشليم- وكان له خمسة 
أبناء, منهم يهوذا المكابي البطل الشهير. ومتتيا هو الذي 
اشعل نيران الثورة اليهودية ضد أنطيوكس إبيفانس ملك 
سورية في 117ق.م. فقد حاول أنطيوكس أن يمحو الديانة 
اليهودية؛ وان ينشر الثقافة الهيلينية؛ فحرم تقديم الذبائح 
اليهودية؛ وبنى مذايح وثنية. حتى إنه أقام مذبحاً لزيوس 
(زفس) كبير الآلهة اليونانية؛ في اليهكل في أورشليم, 
وهدد بالموت كل من يقتني نسخة من التوراة. وما أرسل 
أنطيوكس جنوده إلى مدينة مودين لإجبار الأهالي على 
الذبح للأوثان؛ ولما رأى متتتيا أحد اليهود يتقدم أمام 
الجسيع ليذبح للأوثان» "غار وارتعش حقواه. واستشاط 
غضبا وفاقا للشريعة؛ فوثب عليه (على الرجل اليهودي) 
وقتله على المذبح. وفي ذلك الوقت قتل أيضاً رجل الملك 
الذي كان يجبرهم على الذبح. وهدم المذبح؛ وغار للشريعة 
كما فعل فينحاس بزمري بن سالو. وصاح متتيا في المدينة 
بصوت عظيم قائلاً: كل من غار للشريعة؛ وحافظ على 
العهد. فليخرج ورائي. وهرب هو وبنوه إلى الجبال وتركوأ 
كل ما لهم في المدينة" ١١مك .)4١-1١:7‏ 


وتولى متتيا قيادة الثورة لمدة نحو سنة: إلى أن مات 
(فى نحو ١56‏ ق.م.) بعد أن أوصى بنيه بمواصلة 
المقاومة, فقام ابنه يهوذا المسمى "بالمكابي". ويذكر اسمه 
دائساً قي صلوات عيد التجديد (يو ١1:؟1)‏ وهو يوافق 
الخامس والعشرين من شهر كسلو (مأ بين شهري نوقمبر 
وديسمبر- ويمكن الرجوع إلى مادة "مكابيين" في موضعها 
من هذا الجزء من "دائرة المعارف الكتابية"). 


متثات: 
اسم عبري معناه "عطية". وهو: 
)١(‏ متشات بن لاوي بن ملكي؛ وأبو هالي أبي يوسف 


النجار رجل مريم العذراء؛ وأحد أسلاف الرب يسوع حسب 
الحسد (لو ":2؟). 


(؟) متثات بن لاوي بن شمعصون؛ وأبو يوريم» أحد 
أسلاف الرب يسوع حسب الجسد (لو 59:17). 


متثيا: 


اسم عبري معناه "عطية يهوه”. وهو: 


)١(‏ مستثيا بكر شلوم القسورحي من اللاويين؛. وكان 
مشرفا على المطبوخات في بيت الرب ١١أخ‏ 81:9). 


المغنين بالعيدان على القسرار أمام تابوت عهد الله (١أخ‏ 
وااركراك؟, كذرة)., 


(*) متقيا من بني يدوثون, الذين كانوا تحت يد أبيهم 
للحمد والتسبيح للرب بالعود (١أخ‏ 3:50). وقد أختير 
بالقسمة ليكون قائداً للفرقة الرابعة عشرة؛ ومعه ينوه 
وإخوته اثنا عشر (١أخ‏ 18:١؟).‏ ويرى البعض أنه هو 
نفسه المذكور في البند السابق. 

(4) متثيا من بني نبو الذين اتخذوا نساء غريبة, 
ومنهن نساء وضعن بئين (عر 7:٠١‏ 4و44). 


(0) متثيا الذي وقف على المنبر الخشبي بجانب عزراء 
عن يمينه. عندما فتح عزرا سفر الشريعة ليقرأها للشعب 
المجتمع في الساحة التي أمام باب الماء (نح 8:١وكوة).‏ 

متاع- | متعة: 

الماع كل ما بُنتفع به, ويُرغب في اقتنائه. كالطعام 
وأثاث البيت والسلعة والأداة والمال. وقد أمرت الشريعة: 
"لا يكن متاع رجل على امرأة" (تث ؟0:5)؛ أي لا ترتدي 


المرأة ثياب رجل. ويقول الحكيم: "يوجد ذهب وكشرة لآليء. 
أما شفاه المعرفة فمتاع ثمين” (أم -؟:6١),‏ 


وقد أمر الرب مسوسى -عند الخروج من مصر- أن 
"تطلب كل امراة من جارتها ومن نزيلة بيتها امتعة فضة 
وأمتعة ذهب" (خر 3:1١ ١7:‏ 0:17"). كما أمره 
أن بوكل "اللاويين على مسكن الشهادة؛ وعلى جميع 
أمتعته وعلى كل ما لد" (عد ١1:١.ة, ,)5١١7"‏ 
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متقية مسا 


متنيا 





وعتدما طلب صموئيل النبي شاول ليمسحه ملكا 
هرب شاول "واختباً بين الأمدعة" (١صم‏ ١17:1؟).‏ وقد 
فرض داود الملك أن يكون نصيب النازل إلى الحسرب من 
الغنائم مثل "نصيب الذي يقسيم عند الأممشعة؛ فإنهم 
بقتسمون بالسوية" (١صم‏ ٠4:7؟).‏ 

وعندما ثارت الزوبعة على السشينة التى نزل إليها 
كان الس تسيب من وردان "خاف الملاحون... 


وطرحوا الأمتعة التي في السفينة إلى البحر ليخففوا عنهم 
(يونان ١:05؛‏ انظر أيضاً أم /1؟:15). 


ويقسول الرب يسوع المسسيح: "كيف يستطيع أحد أن 
يدخل بيت القوي وينهب أمتعته, إن لم يربط القوي أو وله 
وحينئذ ينهب بيته؟" (مت 755:١١‏ مر "5:9 ), 

متقية مسا: 

1 ل بالقول: 
"ابن ياقة من مسا" ٠‏ وبرى ري أن 'ياقة” المترجمة في 
العربية "متقية". مشتقة من الفعل "يقي" أو 'يتقي ٠'‏ وأنها 
اسم علم لأبي او 'صاحب هذه الأقوال, وأنه كان من 
امنا من نسل إسماعيل,ٍ بن إبراهيم (تك ١4:6‏ ). 
(الرججا الرجوع إلى مي 'في موضعها من هذا الجزء من 
"دائرة المعارف الكتابية") 

متناي: 

اسم عبري معناه 'عطية الرب"» وهو: 


(1)متناي أخد الكيئة رؤوين الآباء.من بينث يوياريت 
في ايام يوياقيم بن يشوم (نح ؟١:15).‏ 

(؟) متناي من بني حشوم, وكان أحد الذين اتخذوا 
لساء غريبة: ولكنهم تخلوا عنهن بناء على توجيهات عزرا 
لع 1" 

(؟) مستناي من بني باني؛ وكان أحد الذين اتخذوا 
نساء غريبة؛ ولكنهم تخلوا عنهن بناء على توجيهات عزرا 
(عز ا" ), 

ا 


أسم عبري معناه "'عطية الرب"؛ وهو: 


)١(‏ متنياالا سم الأصلي لصدقميا ٠‏ ملك يهوذا. وقد 
غيّره نبوخذ نصر ملك يابل ٠‏ عندما أقامه ملكا على يهوذا 
خلفاً ليهوياكين الذي سباه إلى بابل. وقد ملك صدقيا ١١‏ 
سنة في أورشليم (امل 0-117:94؟). 
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(؟) متنيا بن ميخا أحد أحفاد آساف. من اللاويين 
الذين كانوا على خدمة بيت الله (١أخ .)١8:9‏ كما كان 
من البوابين "حارسين الحراسة عند مخازن الأبواب" في أيام 
"يوياقيم بن يشوع بن يوصاداقء وفي أيام نحميا الوالي 
وعزرا الكاهن الكاتب" (نح ؟198:1و57؟). كسا كان من 
الضاربين بالابواق عند تدشين سور اورشليم يعد إناميه في 
أيام نحميا (نح ؟8:1؟) . وكان يقيم في إحدى الضواحي 
فم "كن المقين! لدو "نيزا قشم يناعن حول 
أورشليم” (نع ١١‏ 0 . ولعل متنيا المذكور في 
نحميا (؟58:1), شخص آخر من نسل آساف غير متنيا 
بن ميخا (ارجع إلى ؟ أخ .)١18:5١‏ 


(؟) متنيا أحد أبناء هيمان رائي الملك؛ الذي كان له 
"أربعة عضر ابناً وقلاتنات: كل مؤلاء تحت بد أبقه 
هيمان) لاجل غناء بيت الرب بالصنوج والرباب والعيدان 
خدمة بيت الله تحت يد الملك (داوده) واساف ويدثون 
وهيسمان" (١أخ‏ 5-4:50). وكان متنيا هو المسئول عن 
الفرقة الناسعة المكونة من اثنى عشر من إخوته (١أخ‏ 
6505 ولعل متنيا هذا هو أبو يعيئيل من بني آساف 
وأحد أسلاف يحزئيل بن زكريا »الذي كان عليه روح الرب 
في أيام يهوشافاط ملك يهوذا (؟أخ .؟:4١).‏ 


(4) متنيا من بني آساف, أحد اللاويين الذين "تقدسوا 
وأتوا حسب أمر الملك (حزقيا) بكلام الرب ليطهروا بيت 
الرب. ودخل الكهنة إلى داخل بيت الرب ليطهسروه. 
وأخرجوا كل النجاسة التي وجدوها في هيكل الرب؛ إلى 
دار بيت الرب» وتناولها اللاويون ليخرجوها إلى الخارج إلى 
وادي قدرون" (لأخ 85-1199 ). 


(6) متنيا من بني "عيلام”", أحد الذين ككانوا قد 
اتخذوا نساء غسريبة. ولكنهم تخلوا عنهن بناء على 
توجيهات عزرا (عز .)55:١١‏ 

(5) متنيا من بني "زتو". أحد الذين كانوا قد اتخذوا 
نساء غريبة ولكنهم تخلوا عنهن بناء على توجيهات عزرا 
لعز 7:5١‏ ؟). 

(0) معنيا من بني فحث موآبء أحد الذين كانوا قد 
اتخذوا نساء غريبة,. ولكنهم تخلوا عتهن بناء على 
توجيهات عزرا (عز .)3".0:١٠١‏ 

(4) متنيا من بني باني؛ أحد الذين كانوا قد اتخذوا 
نساء غريبة؛ ولكنهم تخلوا عنهن بناء على توجيهات عزرا 
(عز 1ع -/ا9)., 


(4) متنيا أحد اللاويين؛ كان حفيده "حانان بن زكور 
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مان 


متوشائيل 





بن متنيا" أحد الذين أقامهم نحميا على الخزائن "لأنهم 
حسبوا أمناء, وكان عليهم أن يقسموا (أي يوزعوا) على 
إخوتهم' (نح .)١17:11‏ 


.- 


مان : 


المتن هو الظهر, ومتن الأرض: ما ارتفع وصلب منها. 
فالمتن هو منطقة الحقوين, ما بين عظام الحسوض وضلوع 
الصدرء وما يدور حوله الحزام أو المنطقة, وتعتبر منطقة 
القوة في الجسم. والكلمة في العبرية هي "متنانيم' جمع 
"متن" وقد ترجمت في غالبية المواضع إلى أحقاء أو حقوين 
ذتك 3721717 لخر 113:37 5:53 164 إلخ). 

ويقول موسى في بركته للاوي: "بارك يا رب قوته, 
وارتض بعمل يديه. احطم متون مقاوميه ومبغضيه حتى لا 
يقوموا" (تث 8 .)1١‏ 

وقد أوصى الأحداث الملك رحبعام بن شلدان أن يقول 
لممثلي الشعب: د متني أبي" ١١مل‏ 
ل كأخ الا 

ويقول الرب لأيوب إعلانا لقدرته البادية في خلائقه: 
"هوذا بهيموث.... ها هي قوته في متنيه؛ وشدته في 
عضل بطنه" (أي ١16:2و15),‏ 0 ش 


وبقول المرنم للرب: "جعلت ضغطأ على متوننا. ركبت 
اناسا على رؤوسنا" (مسر 55:١1و9؟١).‏ كما يطلب من 
جهة أعداءالرب: "لتظلم عسيونهم عن الببصرء ٠‏ وقلقل 
مدونهم دائمأ" ' (مر 58:59 )؛ أي لترتعش ش أحقاؤهم دائماً 
من الضعف والرعب. 


ويتتبأ إشعياء عن الرب يسوع قائلاً: "يكون البر 
منطقة متنيه؛ والأمانة منطقة حقويه” (إش .)8:1١‏ 


(يمكن الرجوع إلى مادة "حقو" في موضعها من الجزء 
الثالث من "دائرة المعارف الكتابية”). 


متياس: 


اسم عبري معناه "عطية الرب (يهوه)"؛ فهو اختصار 
"متشياس" وهو اسم التلميذ الذي وقعت عليه القرعة ليأخذ 
مكان يهوذا الاسخريوطيء بين الاثنى عشر رسولا (أع 
55-0). فقد قام بطرس في وسط التلاميذ وكانوا 
نحو مئة وعشرينء واقترح أن ينتخب بالقرعة أحدهم ليحل 
محل يهوذا الاسخريوطي الذي كان قد سقط على وجهه 
فانشق من الوسط. فانسكبت أحشاؤه كلها. واشترط أن 
يكون الشخص المنتخب من كانوا مع التلاميذ كل الزمان 


الذي عاشروا فيه الرب منذ مسعسمودية يوحنا إلى يوم 
صعوده؛ ليكون شاهدا مع سائر التلاميط بقيامية الرب. 
"فأقاموا اثنين يوسف الذي يدعى برسابا الملقب يوستس 
ومتياس". وبعد الصلاة "ألقوا قرعتهم فوقعت القرعة على 
متياس؛ فحسب مع الأحد عشر رسولا" (أع .)55-1١8:1‏ 
وكان ذلك قبل يوم الخمسين وحلول الروح القدس على 
التلاميذ, إذ لا ذكر للقرعة يعد ذلكء لأن الروح القدس 
أصبح هو قائدهم ومسرش الهم في كل الأمسور (يو 
كا "اكوك روة:؟١).‏ 


ولعل متياس (كما يذكر يوسابيوس المؤرخ الكتسي) 
كان واحداً من السيعين تلسيناً الذين أرسلهم الرب اثنين 
اثدين للمناداة باقتراب الملكوت (لو .)9-١:٠١‏ ولكن 
الكتاب المقدس لا يذكر عنه شيئاً أكثر مما جماء في 
الأصحاح الأول من سفر أعمال الرسل, 

ويظن بعض الكتّاب أن بطرس قد ار 
بحل محل يهوذا الاسخريوطي» وأنه كان عليه -وعلى 
الآخرين معه- أن ينتظروا اختيار الرب؛ وهو في رايهم 
"الرسول بولس' ', ولكن لا ننسى أن القسرعة كانت وسيلة 
معترف بها في العهد القديم (لا 8:15 أم 58:15 
يمكن الرجوع إلى مادة قرعة في موضعها من 18 القاف؛ 
في الجزء السادس من دائرة المعارف الكتابية). ولا نجد أي 
تلميح في الععهد الجديد نقدا لاختيار متياسء؛ بل إن بولس 
ا "ظهر لصفا ثم 
للائنى (١كو‏ 4:18). ولا شك أن هذا العدد يشمل 
مستياس. ذا كان الكتاب لا يذكر شيناً بعد ذلك عن 
مقياس» فيياك يعض الخلافية المعروقين م الات شدي 
لا يذكر عنهم شيء بعد ذلك. 


وهناك بعض التقاليد التي تقول إن متياس كرز في 
اليهودية وأخيراً استشهد رجماً بالحجارة بأيدي اليهود. 
وتقاليد أخرى تقول إنه كرز في الحبشة؛ وإن أكلة لحوم 
البشر هناك سملوا عينيه. كما ينسبون إليه كتابة إنجيل 
من الأناجيل الزائفة؛ استخدمه باسيليوس لإثبات هرطقته 
كما يذكر إكليمندس السكندري. 


متوشائيل: 


اسم سامي ممعناه “رجل الله"؛ وهو ابن محويائيل من 
نسل قايين: وأبو لامك الذي اتخذ لنفسه امرأتين (تك 
5,4 .» ويزعم بعض النقاد الذين يعتقدون بتعدد 
المراجع لأسفار التوراة؛ أن "متوشائيل" في المرجع المنسوب 
"لليهويين" (أي الذين استخدموا اسم "يهوه") هو نفسه 
"متوشالح" في المرجع المنسوب للكهنة؛ وهو زعم لا سند له 
مطلقاً: 


م١‎ 
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متوشالع 


متوشالح: 

اسم سامي معناه "رجل الرمح" أو عسابد (الإله) 
"شالح"؛ وهو ابن أخنوخ من نسل ششسيثء وأبو لامك وجدٌ 
نوح (تك 8:١1؟11-1).‏ وقد عاش تسع مئة وتسعا وستين 
سنة ومات قبل الطوفان: فهو أطول الناس المذكورين في 
الكتاب المقدس عمراً. ويذكر بين أسلاف الرب يسوع 
المسيح حسب الجسد (لو :/99). 


(م ث]) 





مثردات: 
أسم فارسي قديم معناه "عطية (الإله) مثراً. وكان أسم 


سبعة"من ملوك "فرتيا" من أسرة "أرساسيد". وقد ورد في 
سفر عزرا اسمان بهذا اللفظ لموظفين عند ملوك فارس: 


)١(‏ مشسردات الخازن الذي عن يده أخرج كمورش ملك 
فارس آنية بيت الرب التي كان نبوخذ نصر ملك بابل؛ قد 
أخذها من أورشليم وجعلها في بيت آلهة. فسلمها 
"مثردات" لشيشبصر رئيس يهوذا (عر ١:/ا-١١).‏ 

(؟) مثردات الذي اشترك مع بشلام وطبئيل وسائر 
الرفقاء في كتابة شكوى بالأرامسية ضد سكان يهوذا 
وأورشليم: رفعوها إلى ارتحشستا ملك فارس لتحذيره من 
إعادة بناء أورشليم وتحصينها استعداداً للعصيان على 
الملك؛ نما جعل الملك ار تحشستا يأمرهم بإيقاف العمل في 
إعادة بناء المدينة» فقاموا على الفور بتنفيذ الأمر (عر 
#بكدع؟), 


وه » 


فشقة: 


سم عبري مسعناه 'حسلاوة"؛ ولعله أطلق على الموقع 
لحلاوة المرعى او لحلاوة المياه به. وهواسم إحدى المحطات 
التي نزل بها بنو إسرانيل في أثناء تجوالهم في البرية بين 
"بارح وحشمونة" (عد 8:78؟و55). ولا يعلم موقعها 
الآن على وجه اليقين. 

مثل - أمثال: 

(]) ماهوالمثل: المثل حديث موجز للموعظة أو 
للعبرة؛ وهو القول السائر بين الناس, المتمثل بمضريه. أي 
بالحالة الأصلية التي ورد بها الكلام. كما أنه القصة 
القتصيرة البسيطة التي تهدف إلى توضيح أمر أو إيصال 
مفهوم معين. وهو في الاصل قصة تشبيهية او استعارة 
تمثيلية مستمدة من الطبيعة أو من الحياة اليومية؛ لإلقاء 
مزيد من الضوء على بعض الحقائق الروحية:؛ ولإيجاز 


م 


مثل - أمثال 


عبارته يسهل على الذاكرة اختزانه. وتختلف الأمشال 
باختلاف الشعوب والحضارات والعصور. والمثل أمر شائع 

(ب) المثل في العهد القديم: لم يكن استخدام الرنب 
يسوع للأمثال أمراً مستحدثاً فإننا نجد في العهد القنديم 
بعض الأمثال؛ كما في: 

)١(‏ أسطورة الأشجار التي أرادت أن قسح علبها 
ملكاً؛ والتي رواها يوثام بن جدعون لأبيمالك (قض 5:/ا- 
لف" 


(؟) المثل الذي ضربه ناثان النبي لداود الملك عن نعجة 
الرجل الفقير (؟اصم .)7-1١:117‏ 

)امه الأخوين وولي الدم الذي ضربته المرأة 
التقوعية لداود الملك بهدف إعادة أبشالوم (7صم -1١:١4‏ 
55 


(4) مسثل الأرز والعوسج الذي ضربه يهواش ملك 
إسرائيل لأمصيا ملك يهوذا (؟مل .)١15-8:14‏ 


(8) مثل الأسير المفقود الذي ضربه أحد الأنبياء 
لأخاب الملك (امل ١-7١‏ 4). 


(5) مثل الكرم الذي أنتج عنباً رديئاً (إش .)7-١:6‏ 


(7) مشل النسرين العظيمين والكرمة (حز 17:؟- 
66). 


(4) مثل الأشبال لتصوير حال ملوك يهوذا (حز 
5-5189 ), 


(4) مثل الكرمة التي عرست على المياه الكثيرة ولكن 
ربحاً شرقية يبستها (حز ١18-١1١9‏ )., 

)١(‏ مشل النار التي أضرمت في وعر الجنوب (حز 
بةغع-145. 


)1١(‏ مثل القدر التي سّلقت بها العظام (حز 4؟:- 
0 


(ج) الأمثال التي نطق بها الرب يسوع المسميح؛ إن ما 
يقرب ين ثلت اقوال الرب يسوع جاء في صورة امشال؛ 
وهو أمر ملفت للنظر؛ وبخاصة أنه الوحيد الذي استخدم 
الأمثال بهذه الكثرة في تعليمه في العهد الجديد, فليس 
في الرسائل أي أمثال؛ وإن كان بها الكثير من التشبيهات 
والاستعارات. ويشراوح عدد الأمثال في الأناجيل ما بين 
خمسين وستين مثلاً؛ بناء على التعريفات المختلفة للمثل؛ 
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مثل - أمثال 


مثل - أمثال 





وأغنى الأناجيل في الأمثال هو إنجيل لوقاء إذ به نحو 4؟ 
مثلاً. منها خمسة عشر مثلاً لا تذكر إلا به. وبإنجيل متى 
عشرون مثلاً, منها أحد عشر مثلاً لا تُذكر إلا به. وبإنجيل 
مرقس ثمانية أمثال منها مثلان فقط لا يوجدان إلا به. 
ومع أن كلمة "مثل" أو "أمثال" لا توجد في إنجيل يوحناء 
إلا أن الرب يسوع استخدم بعض التشبيهات لنفسه؛ مثل 
الراعي الصالح. والباب. وخبز الحياة. والكرمة. 


)031( أقسسام أمشال المسيح: والموضوعات التي تشير 
إليها الأمشال التي ذكرها الرب يسومء محدودة امنا 
وبقسمها "جرمياس" (كةتدنة) إلى ثمانية أصناف 
أنتاية بينما يختصرها 'هنتس" (عادناط) إلى أربعنة 
أصناف, هي: )١(‏ مجيء الملكوت. (؟) نعمةالملكوت. 

(") أناس الملكوت. (4) أزمة الملكوت. 0 
هذا مغالاة في التبسيط؛ ولكته يؤكد أن الأمشال تر 
بعمل الرب يسوع المسيح رباطأ لا ينفصم. 


(؟) الهسدف من الأمثال: إن الهدف الواضح من 
استخدام الرب يسوع المسيح للأمثال هو توضيح حقائق 
روحية؛, "فكل إنسان يحب القصة". ولذلك استخدم الرب 
يسوع قصصاً رائئععة مسأخوذة من الطبيعة., كمثل الزارع 
(مت :58-0 )/, وحبةالخردل (مت *١:اظو؟3).‏ 
ومفاجآت الحياة كالدرهم المفقود (لو ,)١٠١-8:1١6‏ 
والعذارى الحكيمسات والجاهلات (مت ,.)١18-1:76‏ وذلك 
لتوصيل حقيقة روحية لأذهان السامعين. 


ويسيء البعض فهم قول الرب للتلاميذ "لأنه قد أعطى 
لكم أن تعرفوا أسرار ملكوت السمواتء وأما لأولئك فلم 
يُعط....من أجل هذا أكلمهم بأمشال؛ لأنهم مبصرين لا 
يبصرون. وسامعين لا يسمعون ولا يفهمون.... لأن قلب 
هذا الشعب قد غلظ وآذائهم قد ثقل سماعهاء وغمضوا 
عيونهم لئلا يبصروا بعيونهم ويسمعرا بآذائهم ويفهموا 
بقلوبهم ويرجعوا فأشفيهم" (مت 19-11:17). 

ويرى البعض. وبخاصة من القدماء أن الرب يشير في 
أقواله هذه إلى ممارسة الله لسيادته المطلقة في أن يختار 
من يشاء وأن يقسي من يشاء. ولكن يرفض الأكثرون هذا 
التفسير باعتباره لا يتفق مع إرادة الله "أن جميع الناس 
يخلصون وإلى معرفة الحق يقبلون" (١تي‏ ؟:4) ويرون أن 
الرب إنما يشير إلى واقع غير المؤمنين. وأن عدم نهمهم 
للحق ليس لأن الله حجبه عنهم. بل لأنهم رفيضوا الإيمان 
بهء فتقست قلوبهم وعميت عيونهم واظلمت اذهانهم. كما 
يتضح من القول: "لأن قلب هذا الشعب قد غلظء وآذانهم 
قد ثقل سماعهاء وغمضرا عيونهم لتلا يبصروا بعيونهم 


ويسمعوا بآذائهم ويفشهموا بقلوبهم ؛ ويرجعوأ فأشفيهم" 
(مت .)١6:17‏ فالله يريدهم ان يبصروا وأن يسمعوا وان 
بفهموا وأن يتوبواء ولكن "إله هذا الدهر قد أعمى أذهان 
غير المؤمنين لثلا تضيء لهم إنارة إنجيل مجد المسيح الذي 
هو صورة الله" (؟"كو 5:1). ومتى ابي السامع ان 
بتجارت مع وسالة الأخيل» ٠‏ فإن قلبه يزداد قساوة. وهذا ما 
يجب أن يُقهم من قول الرب المشار إليه (مرقس -١١:4‏ 
1 


(") تفسير الأمثال: لم تختلف الآراء حول تفسير 
أقوال الرب يسوع كما اختلفت حول تفسير الأمثال التي 
نطق بها. فيفسر أوربجانوس مثل السامري الصالح هكذا: 
"الإنسان الذي وقع بين اللصوص هو أدم: وكما أن أورشليم 
قثل السماء؛ قإن أريحا -التي كان الإنسان نازلا إليها- 
قثل العالم. واللصوص هم أعداء الإنسان؛ أي الشيطان 
وأتباعه, والكاهن يشل الناموسء واللاوي يمثل الأنبياء 
أما السامري الصالح فهو المسيح نفسه. والدابة التي أركب 
الرجل الجريح عليهاء ترمز إلى جسد المسيح الذي يحمل 
آدم الساقط. والفندق يرمز إلى الكنيسة؛ والديناران هما 
الآب والابن. ووعد السامري بالرجوع ثانية؛ يشير إلى 
مجيء المسيح ثانية". وبوجد ما يشبسه ذلك في كتابات 
ترتليان وأوغسطينوس وغيرهما. وقد عارض هذا التفسير 
الآباء الأنطاكيون (وبخاصة تيودور ال موبسوسي ويوحنا فم 
الذهب)؛ ولكن رغم ذلك فقد ساد التفسير المجازي. 


وفي عهد الإصلاح -في العصور الوسطى- حدث تقدم 
كبير في دراسة الكتاب المقدسء وانعكس ذلك على فهم 
الأمثال وتفسيرها. وقد رفض لوثر وكلقن -بوجه عام- 
التسفسير الرمزى لهاء لأنهما أرادا أن يريا "مباديء 
الإصلاح" في كل أجزاء الكتاب المقدس. بما فيها أمثال 
ألرب يسوع. 

وكانت الخطوة الكبيرة الثانية قي تفسير الأمثالء هي 
ماقام به "ادولف جوليخر" (معطعنتانل إماملة) بنشسره 
كتابيه عن "أمثال يسوج" في 4484١؛‏ وفي 1884. وقد 
أنكر جوليخر وجود أي رمزية في الأمثال؛ وأصر على أن 
كل مشل ليس به إلا حق واحد لا غير يهدف إلى تعليمه, 
وأن التفاصيل الأخرى ما هي إلا زخارف لهذا الحق الواحد. 
واستنكر كل التفاسير الرمزية غير الموضوعية للأمثال؛ 
التي طالما حالة درن الفنق المسيع لها ؛ مع أن بعض 
الأمثال تد تتضمن عناصر رمزية. كما أنه أخطأ في تأكيده 
على أن الأمثال ليس بها إلا حقائق أدبية. كلما كانت 
عامة أو شاملة؛ كان ذلك أفضل. 


”م 
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مثل - أمثال الرب يسوع المسيح 


وقام س.ه. دود (2008 .0.14) في كتابه "أمثال 
الملكوت” بتصحيع ما قاله “جوليخر" وكان أهم إسهاماته 
أنه وضع الأمشال في إطار الواقع الذي قيلت فيه. أي أن 
عمل الله الأبدي (أو الفدائي) قد تحقق في شخص الرب 
يسوع المسيح وخدمده زتعلينة فيه قد أتى الملكوت. 
ويجب فهم الأمثال في إطار هذا الملكوت الذي قد تحقق. 


مثل- أمثال الرب يسوع المسيع: 

سنحاول هنا تصنيف هذه الأمشال, وتقديم للحة موجزة 
عن مرماها. ويتراوح عدد الأمثال التي ذكرها ألرب يسوع 
المسيح في الأناجيل ما بين ١‏ إلى ١٠مثلاً‏ أو أكثر, 
وذلك حسب تفسير كلمة مثل» فالبعض يعدون بينها اشباه 
الأمثال التي لم توصف صراحة بأنها مثل. وسنتناول هنا 
؟ مثلاً تحت نسعة أقسام. علماً بأن بعض الأمثال يمكن 
وضعها في أكشر من قسم. ولن نذكر المثل نفسه في كل 
حالة. ولكننا سنكتفي بالإشارة إليه مع ذكر موجز لتفسيره 
-كما سبق القول- مع ذكر الشاهد ليستطيع القاريء 
المتابعة, وكتابه المقدس مفتوح بين بديه. 

أولاً- رسالة الله في لعالم 


(أ) طبيعة الرسالة: وتشمل هذه الأمثال. مثل الثوب 
العستسيق والزقاق العتيقة (مت 5:45١١و؟١:‏ مسرقس 
257 لو 58-1730:6). فالرقعة الجديدة لم تنكمش 
بعد, وعندما يُرقع بها ثوب عتيقء فإنها عندما تنكمش 
مزق الشوب العتيق الذي كان قد بلغ مداه في الانكماش 
كما أن وضع خمر جديدة في زقاق عتيقة لم تعد تقبل ددا 
جديداً؛ فإن الخمر الجديدة عندما تختمر وتنتفخ؛ تجعل 
الرقاق تنشق والخمر تتلف. 

ومرمى هذا المثل هو أن المسيح قد جاء برسالة جديدة: 
هي رسالة النعمة التي تختلف عن نظام الناموس القديم: 
وهذه الرسالة الجديدة تستلزم مفهوماً جديداً. 

(ب) نشر المرسالة: مثل الزارع (مت 7:١1‏ -ذو -1١8‏ 
7, مرقس 4:١-هو ١-1١‏ 5, لو .)١8-4:8‏ وقد ذكر 
الرب أن البذار هي البشارة بالملكوت؛ وقد وقعت على 
أنواع مختلفة من التربة؛ وجاءت بنتائج متباينة؛ فغالبية 
الناس -لسبب أو لآخر- لم يقبلوا حق الله ليخلصوا. 

(ج) موالحق (الملكوت) في العالم: )١(‏ مشل البذار 
التي تنمسو سسراً (مر 9-75:4؟) وهي تصف النمو 
التدريجي الذي لا بكاد يُحس, لملكوت الله في العالم. 


0 حبة الختردل (مت الول م .آل 


4م 


مثل - أمثال الرب يسوع المسيح 


لو ١:18و15):؛‏ ومثل النمو السريع غير المتوقع 
للملكوت. فرغم أن حبة الخردل صغيرة؛ لكنها تنمو بسرعة 
إلى ارتفضساع كبمير (قند يصل في فلسطين إلى أو ه٠١‏ 
قدما أو أكثر) . 

(د) الفساد الذي يصيب الرسالة وعمل الله: )١(‏ مثل 
الختميرة (مت 9:*#, لو 0:17 ؟و١5).‏ والخميرة تشير 
عادة في الكتاب المقدس إلى الشرء فيكون المرمى من المثل 
هو تسرب الفساد إلى تعليم اللكرت؛ بدخول المعتاليو 
الزائفة والهرطقات؛ وإن كان البعض يرون أن المقصود في 
المثل هو أن حق الإنجيل سيخترق المجتمع الشرير. 

(2) مسشل الزرع الجسيد والزوان (مت *١:غ؟7-.؟‏ 
و55-”غ )؛ ويرمي هذا المثل إلى ان الشيطان يحاول على 
الدوام أن يزيف الإنجيل بديانته الباطلة. ونجدهما ينسيان 
معاً في عالم المسيحية الاسمية حيث نهد مجرد المعترفين 
والمؤمنين الحقيقيين؛ ولكن ستفصل بينهما الدينونة. 

ثانياً- الخلاص وغفران الخطية 

,)5١1(‏ (3)- الختروف الضال. والدرهم المفقسود. 

والابن الضال (لو .)١8‏ والهدف من الأمثال الثلاثة هو 
الرد على الفريسيين الذين انتقدوه لمخالطته للعشارين 
والخطاة, لأنهم أرادوا أن ببرروا | أنفسهم أمام الناس. فمن 
الواخ ضع أن الرب يسوع شبّه الفريسيين الذين كانوا بظنون 
أنهم في أسان. بالتسعة والتسعين خروفاً؛ وبالدراهم 
التسعة, وبالاين الأكبر. وأنه أهتم بالعشارين والخطاة 
(الخروف الضالء والدرهم المفقود؛ والابن الضال) الذين 
شعروا بحاجتهم إلى المخلص. 

(4) مثل الفريسي والعتشار (لو .)١5-9:16‏ وهنا 
أبضاً يوبخ الرب يسوع الفسريسسيين المتكلين على برهم 
الذاتي. أما العشار فقد "لزل إلى بيته مبررا" لأنه تقدم إلى 
الله في تواضع وانكسار مدركا بأنه خاطيء لا يتكل على 
شيء فيه؛ بل على التدبير الإلهي. 

(4) مثل الابنين اللذين طلب منهما أبوهما أن يذهبا 
للعمل في كرمه (مت ١8:5؟-5"),‏ قالأول يشل 
العشارين والزواني؛ الذين لم يتسجاوبوا مع دعوة يوحنا 
المعمدان. ولكنهم أخيراً تابوا وآمنوا. أما الابن الثاني 
فبمثل يرؤسا + الكهنة والشيوح والناس المسديديت: الذيق الم 
يؤمنوا حقيقة بدعوة يوحنا المعمدان. 

(5), (7)- الكنز المخفى واللؤلؤة كثيرة الثمن (مت 
41-3 ) لإيضاح قيمة المؤمنين الذين اشتراهم المسيح 
بدمه. ولابد أن الحقل يمثل العالم كما هو في المدلين الأولين 
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مثل - أمثال الرب يسوع المسيح 


المذكسورين في الأصحاح الثالث عشر من إنجيل متى. 
والإنسان الذي باع كل ما كان له ليشتري الحقل بالكنز 
الذي فيه. والتاجر الذي اشترى الْلوْلوَة الكثيرة الشمن؛ 
ليس إلا الرب يسوع المسيح نفسه؛ الذي بذل تفسه ليكفر 
عن خطايا كل العالم. ففي وسط عالم الخطاة؛ يوجد من 
سيؤمنون به وهؤلاء هم الكنز واللؤلؤة. 

(4) مثل عرس ابن الملك (مت ؟5-1:77١).,‏ يحدثنا 
عن القادة الدينيين الذين رننضوا دعرة الملك مما أدى إلى 
تحول الله عن اليهود إلى الأمم. ثم يحدثنا عن الأمم الذين 
تجاسروا على المثول في حضرة الملك دون أن تكون عليهم 
ثياب العرس- أي ثياب البر. 


(9) مسثل العشماء العظيم (لو 4١:5١-14)؛‏ وهو 
شبيه في طبيعته بالمثل السابق. وبشمل هذا المثل ثلاث 
فئات: اللي وضاعهم البخرة في البدانة ورتصرفاء ثم 
المساكين والجسدع والعسرج والعسمي, : ثم أولئك الذين في 
شوارع المدينة وأزقتها. ويبدو أن الفريق الأول يمثل الكتبة 
والفريشسين. أما الفريقان الشاني والثالث فيمثلان 
العشارين والخطاة من اليهود, ثم الأمم (على الترتيب). 

-5:1 مثل شجرة التين العقيمة (لو‎ -)١1١١0٠١( 
ومثل الباب الضيق والباب المغلق (لو 97:97؟-. 7ك‎ .)5 
ويشيران إلى خلاص الله ودينونته لمن لا يقبلون نعمته.‎ 


-)١9( ,)17(‏ باب الخياف بو ١١‏ :كاداأالن 
والراعي الصالح (يو ١٠:١١18-1و‏ 906-.5). والمشل 
الأول يشير إلى أن الرب يسو إع المسيح هو الطريق الوحيد 
ليصيح الإنسان عضواآ في العائئة الروحية الجديدة (الرعية 
أو القطيع)؛ فالذين يرفضون الدخول من هذا الباب (مثل 
الفريسيين) ويحاولون الحصول على الخلاص عن طريق يرهم 
الذاتي» إنما هم من السرأق واللضوص وليسوا من القطيع. 
والرب يسوع المسيح كالراعي الصالح, بذل نفسه عن 
خراقه. وهو يدعو خرافه الخاصة من بين الأمم واليهود, 
ويجعل منهم رعية واحدة (وليس حظيرة واحدة). 

-49:17 النجاسة من الخسارج (مت‎ -)١8(1( 
لو ١515-54:1)؛ ومن الداخل. ففي هذين المثلين,‎ 45 
أوضح الرب يسوع أنه لا يوجد حل وسط بين قبول المخلص‎ 
ورفضه. ففي المثل الأول ترك روح شرير إنساناً؛ ثم بعد‎ 
قليل إذ وجد الإنسان بدون دفاعات ادبية كافية؛ عاد‎ 
ودخل إلى حياة ذلك الإنسان ومعه سبعة أرواح شريرة‎ 
أخرى. وهكذا نرى أنه لا يكفي أن يحيا الإنسان حياة‎ 
صالحة -أن يكون سلبياً من جهة الشر- بل يجب أن يمتليء‎ 
الداع يجب أن يكون لديه بر إيجابي» الذي لا يكن أن‎ 


مثل - أمثال الرب يسوع المسيح 


يوجحد إلا بالمسيح وحده. ٠‏ وفى في المثل الشاني؛ نجد أن سبب 
المشكلة لم يكن من الخسارج بل من الداخل, ال 
حي ل لل 


(15) الاستنارة الداخلية (مت 5:؟؟و57, لو 
.)35-١‏ كما أن العين هي سراج الجسد الطبيعية, 
فللروح أيضاً عينها. فالذين لم تظلم بصائرهم الروحية 
بالسمادي في الجن يدزكون:أهضية مسا بحيط بهم من 
تطورات روحية, لأنهم ينتمون للمخلص. 

(11) يصور الرب بسو بالطريقتين (مت 
)١ 6٠:17‏ المسارين المتناقضين المفتوحين أمام الإنسان 
في هذه الحياة. 

(14) مسثل البنائين (مت 17-94:7؟, لو 5:5غ- 
5 فهناك نوعان من البنائين: فالعقلاء منهم هم الذين 
يبنون حباتهم على أساس الإيمان الراسخ في الممسيح أما 
الحمقى فيحاولون يناء حياتهم على غير هذا الأسياس 
الراس من اليان بالمشيس 

ثالثاً- معاملة المسيح 


يوجد على الأقل مشلان يعالجان هذا الموضوع, همسا : 
مشل الكرامين الأشرار (مت 4١ -5:5١‏ مر ؟أنكادفق 
لو 0.؟:ة :)١1-‏ ومشيل الحجر المرفسرض (مت ١5؟:7غ-‏ 
تمر ١7‏ :اواك لو ١:7:‏ -وا), 


قفي المثل الأول؛ يشيه المسيح أعداءه بكرامين أبوا 
القيام بمسئوليتهم في حفظ الكرم (شعب اسرائيل) لصاحبه 
(الله) -بل- في الحمقيقة- أساءوا معاملة العبيد 
(الأنبياء) الذين أرسلهم صاحب الكرم. 


وأخيرا أرسل إليهم ابنه (الرب يسوع المسيح) فقتلوه. 
ولذلك فإن الله سيهلكهم. وفي المشل الثانيء: يبدو 
الفريسيون كبنائين رفضوا حجراً معيناً (الرب يسوع 
المسيح)؛ وألقوه بعيداً, على أساس أنه لا يصلح للبناء 
الذي كانوا يقيمونه. ولكن هذا الحجر صار رأس الزاوية, 
كما صار سلاحاً قويآ في يد الله للقضاء على المقاومين 


رابعا- الشركة مع الله 


إن الذين بالإيمان قد اتكلوا على عمل المسيح واختبروا 
الولادة الجديدة, صار لهم امتياز الشركة مع الأب والابن: 
وقد عبر الرب يسوع المسيح عن ذلك في عدة أمثال: 
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مثل - أمثال الرب يسوع المسيح 


(أ) الصلاة: فهناك مثلان عن الصلاة: الصديق اللحوح 
(لو ,.)8-8:1١‏ والقاضي الظالم (لو .)4-1١:1١4‏ وكلا 
المثلين يوضحان أن الله لابد أن يستمع لأولاده؛ ولكن يجب 
أن تكون الصسلاة بلجاجة ومثابرة. وبين المثلين اختلاف 
بسيط؛ وهو أن الأول يبين أنه لا بيوجد وقت لا تجصوز فميه 
الصلاة, والثاني يبين أنها لابد أن تأتي بالبركة وليس 
باللعنة. 


(ب) العرفان بالجسيل والشكر عليه؛ كما في ممثل 
المديونين (لو 5-417 )؛ ويبين أن عرفان الخطاة بجميل 
الله يتوقف على مدى تقديرهم لما سامحهم به. 


(ج) علاقة المسيح بتلاميذه. في مثل العروس 
والعريس (مرقس ؟9:5١و١2,‏ لو 6:غ72و58) الذي بصف 
العلاقة المفرحة السعيدة التي للمسيح مع تلامسييذه: 
ومغادرته لهم. 

(د) العسلاقة الروحية والتفذية؛ في مشل الكرمة 
والأغصان (يو )١١-1١:18‏ ويبين خدمة المسيح لتلاميذه؛ 
ومن خلالهم؛ وشروط الإثيان بثمر. 

(ه) سد الاحتياجات الوقتية؛ فى مثل الغنى الغبى 
(لو .)1١-11:417‏ ويعلمنا هذا المثل أن حي المؤمن 
الفائضة لا تتوقف على الشروة؛ بل إن الحياة نفسها لا 
تضمنها الثروة. والتحريض المبني على ذلك والمذكور في 
العدد الحادي والثلاثين: "اطلبوا ملكوت الله وهذه كلها 
تزاد لكم "له أهمية خاصة هنا. 

خامسا- الشهادة أو التلمذة 


)5١)(‏ كما أن الإنسان الذي يريد أن يبني برجا 
عليه أن يعمل أولاً حساب النفقة؛ وهل يستطيع أن يكمل 
(لو ١-8:‏ )., وكما يقدر الملك موارده العسكرية قبل 
الذهاب للمعركة (لو 14:١#و37”)؛‏ هكذا على تلميذ 
المسيع أن يحسب نفقة التلمذة» ويجهز نفسه لأن يحيا 
حياة الإنكار الكامل للذات. 


("), (4) التلسيذ الذي ليس لديه روح إنكار الذات 
يشبّه ملح فسد وفقد ملوحته (مت ,١7:6‏ مر 4:-0. لو 
08-5" )., وأصبح في حالة لا بصلح فيها مطلقاآ 
لشي-. فالمؤمنون الذين لهم تأثيرهم الصالح يشبهون الملح 
الجيد. فلهم تأثيرهم الحافظ والمطهر ويُضفون على المجتمع 
نكهة طيبة. أما مثل تشبيه المسيحي بسراج (مت ,١80:8‏ 
مسر 5:5, لو ١5:8‏ و37 )"9:1١‏ فيركز على انتشار 
الشهادة. 


كم 


مثل - أمثال الرب يسوع المسيح 


(8) إذا أراد تلميذ أن يكون له شهادة فعالة, فيجب 
أن يكون على استعداد دائم للحكم على نفسه؛ فهذه هي 
رسالة مثل الأعضاء التي تسبب العثرة (مت 9:0/او. "2 
مر 9:" كو 48و27). وفي الواقع لا توجد تضحية يعر 
بذلهاء متى كانت تؤدى إلى ظروف روحية ملائمة؛ وشهادة 
عا لحةافن جا نج المؤمن: 

سادساً- العلاقات مع الآخرين: 


(أ) روح الغفران: كما في مثل العبد القاسي (مت 
70-4 ): فالمسيح هنا يشير إلى شفاعة روح عدم 
الغفران,. ويوضح فكرة إن كان الله قد غفر لنا كل هذاء 
فيجب أن نكون على استعداد أن نغفر لكل من يخطئون 
إلينا. 


(ب) الموقف من القريب: كما في مثل السامري 
الصالح (لو ,)597-1١0:٠١‏ فليكن لنا روح الاهتسسام 
الصادق والمحبة للغير؛ ولتعتبر الآخرين اقرباء لناء وإن لم 
يكن لهم علينا اي حق طبيعي. 

سابعا- المكافات: 


يعلمنا مثل العسمسال في الكرم (مت )١11-1:70‏ أن 
الله سيكافيء العمل الجيد, ولكن المكافأة ستكون حسب 
إرادتهم فهو صناعي الملظان الظلق: فلبسن نين سن احد أن 
يطلب مكانأة عن خدمة قدمها لله. وهناك مثل مشابه في 
لو 1:177-١٠؛‏ فالمرمى الرئيسي منه. هو أن خادم الله لا 
يستطيع أن يطلب مكانأة لأنه فعل أكثر مما لخت 

ثامناً- مجيء المسيح ثانية 

هناك ستة أمثال ترتبط بمجيء المسسيح ثانيية. وهناك 
أمثال سنذكرها في القسم الشالي تتعلق بالدينونة التي 
ترتبط بمجيته. قفي لو ؟8-50:17! يعلمنا الرب يسوج 
واجب مداومة الولاء والسهر في انتظار مجيئه. فكما يجب 
على العبيد أن يكونوا مستعدين لمقابلة سيدهم في أي 
ساعة يرجع من العرش, هكذا يجب على المؤمدين ان 
يكونوا على استعداد دائم لمجيء المسيح في أي وقت. وفي 
مثل اخر عن اقتحام اللص للبيت, يقدم رسالة مشابهة (لو 
:5"ر.1. مت 173:9514و14). إذ يجب على صصساحب 
البيت (المؤمن) أن يسهر لئلا يأتي الرب كلص في الليل 
بينما يكون هو نائماً. ولإيضاح الموضوع أكثر من ذلك؛ 
يضع الرب يسوع المثل في صورة عبد في البيت ينتظر 
عودة سيده (مت 81-148:54, لو 45-479:17)؛ قبينما 
قد لا يكون مجيء اللص مؤكداً؛ فليس ثمة شك في عودة 
السيد. ومشل البسواب (مرقس 4:1*-/17) يحث على 
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مثل - سفر الأمثال 


السهر في انتظار عودة المسيم, فهذا المثل يفسر نفسه. 
ويؤكد الرب يسوع أهمية الاستعداد لمجيئه؛ وللحياة 
الآتية في مثل الوكبل الظالم (لو .)١7-1١:15‏ لقد ظهر 
الكثير من الصعوبات فى تفسير هذا المثل؛ وذلك نتيجة 
الفر كيز علج تقسير تفافييل: 9 أهسية اليا و انمه 
الرتتسعينة هن أنا سر يريد أن يعلّم تلاميذه أنه حتى 
الناس الأشسرار -في جيلهم- أحسنوا استخدام الفرص 
للإعداد للمستقيل, ويستطيع المؤمنون أن يتعلموا درسآ 
من غير المؤمنين في هذا الخصوصء فمتى كانوا وكلاء 
أمناء الآن؛ فإنهم يكونون على استعداد أن يعطوا حساب 
وبينسا كمان المسيح في الأمثشال السابقة يحث على 
السهر فى ضوء مجيئه ثانية: لآن الوقت غير محدد فإنه 
أعطى بعض العلامات التي تدل على اقتراب مجيته. ففي 
مثل شجرة التين التي صار غصنها رخصأً وأخرجت 
أوراقها. يريد أن يقول لنا كما أن ظهور البراعم في شجرة 
التين يدل على قدوم الصيف؛ فإن ظهور بعض العلامات 


00-0 


يدل على اقتراب مجيئه ثانية. 
تاسعا- الديتوتة 


عندمسا يرجع الرب يسوع المسيح ثانية في لهاية زمن 
الضيقة العظيمة؛ ستكون هناك دينونة لجميع الأحياء 
وقتئذ؛ ومثل الشبكة المطروحة في البحر والجامعة من كل 
نوع» يشير إلى هذه الدينونة بعبارات عامة (مت 81/:17- 
٠ه).‏ 


وهناك ثلاثة أمثال أخرى تتعلق بدينونة المسيح للأحياء 
فيما بعد الضيقة العظيمة: اثنان منها متشابهان وإن لم 
يكونا متطابقين قاماً. وهما ميثل العشرة الأمناء (لو 
464١-ا5؟),‏ ومشل الوزنات المخعلفة (مت -١4:586‏ 
"٠‏ ). وتكشف الدراسة الدقيقة لهما عن العديد من 
الفوارق. 

ففي المثل الأول ذهب الإنسان الشريف الجنس "إلى 
كورة بعيدة ليأخذ لنفسه ملكا ويرجع”. فلا يمكن أن يكون 
هذا الإنسان الشريف الجنس سوى الرب يسوع المسبيح 
نفسهء وعليه لابد أن يكون عبيده هم التلاميذ أو غيرهم 
من المؤمنين, اما اهل مدينته الذين ابغضوه فهم الذين 
يرفضون المسيح, الذين سيذبحون (يطرحون في بحيرة 
النار) عند مجيئه. وسيكافاً التلاميذ حسب خدماتهم في 
أثناء غيابه. أما مثل الوزنات فيبين أهمية الأمسانة في 
ضوء مجيء المسيح ثانية. ولعل الإشارة إلى عدم الأمانة 


مثل - سفر الأمثال 


(العبد البطال) في العدد الثلاثين. تدل على عدم اختبار 
التتجديد؛ ولذلك سيطرح أولتك العبيد غير الأمناء إلى 
الهلاك الأبدي. ومثل آخر عن الدينونة؛ كان مثار الكثير 
من الجدل؛ وهو مثل العذارى العشر (مت .)١18-1١:986‏ 
ومن الواضح جداً أن الرب يسوع المسيح أراد أن يبين في 
هذا المثل أهمية السهر في انتظار مجيئه. ويفسره البعض 
على أتهديضف ديثرتة إسرائيل'فعشير العذارق العشر إلى 
البقية المعترقة (من إسرائيل) بعد اختطاف الكنيسة. 
فالعذارى الخمس الحكيمات ققثلن البقية المؤمنة؛ أما الخمس 
الجاهلات فتمثلن البقية غير المؤمنة التي تقول إنها تنعظر 
المسيا آتيأ يقوة. فزفاف العريس إلى العروس (الكنيسة) 
قد تم في السماء؛ ويرى البعض أن المثل يشير إلى وليمة 
العرس على الأرض؛ ومسجيء العريس هو ظهور الرب في 
مجد في نهاية الضيقة العظيمة. والدخول إلى ولييسة 
العرس و الدخول إلى ملكوت السموات على الأرض (الملك 
الألفى). ولكن يرى البعض الآخر أن العذارى الحكييسات 
من المسيحيين وليس البقية اليهودية الأميئة في 
المستقبل؛ لأن هذه البقية لن تنام لأن الاضطهاد الشديد لن 
يسم لهم بالنوم. 


وهناك مثل يشير إلى الديئونة الفردية: التي تحدث 
عندما تنتهي حياة الإنسان على الأرض؛ وهو مشل الغني 
ولعازر (لو 95-194:15). ويرى الكثيرون أن هذا المثل 
نما هو قصة واقعية. ولكن على أي حالء لا يغير هذا من 
مرمى المثل؛ ويلزم لمعرفة ذلك المرمى أن نرجع إلى القرينة. 
فقبل ذلك مباشرة. نجد مثل "وكيل الظلم" الذي يبين منافع 
الاستخدام الحكيم للإمكانات المتاحة حالياً. فالإنسان 
الغني؛ عوضاً عن استخدام ما منحه له أثله من إمكانات 
ليفعل بها خيرا في دنياه؛ استخدم ثراءه قي حياة الرقاهية 
والتنعم. فأصبح غناه حجر عشرة في طريق الإيمان الصادق 
بالله. وحياة البركة للآخرين: وأفلتت منه الفرصة ليكنز له 
كنوزاً فى السماء, أما لعازر فكان له إيمان قوي بالله في 
السنوات التي عاشها على الأرض؛ ولذلك نال مكافأته في 
السماء 


مثل - سفر الأمثال: 
أولة- الكاتب: 





اسم هذا السفر مأخوذ عن العدد الأول منه: "أمشال 
سليمان بن داود ملك إسرائيل" (أم .)١:١‏ والكلسة في 
العبرية هي "مشل”" ومعناها: مقارنة أو تشبيه أو تمثيل أو 
تعميم. فالمثل في الكتاب عبارة عن قول موجز بليغ زاخر 
بالمعاني, محدد الهدف يعبر عن حكمة مأثورة. 


/ام 
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ثانياً- أقسامه: 


رغم أن العدد الأول يقرر أنها "أمثال سليمان بن داود” 
إلا انه من الواضح ان السفر نفسه به سبعة اقسام يبدو 
انها من سبعة مصادر او كتبة: 

148:5-1١ 1 )1(‏ وليس هناك من يجزم بأن العدد 
الأول من السفر ينطبق على كل هذا القسم بالذات؛ أو أن 
سليمان كان الكاتب الرئيسي لكل السفر؛ إذ يعستسرض 
البعض بأن الرجل الذي كتب كل هذه الأقوال الرائعة عن 
خطر العلاقات غير الشرعية- وهو أحد المواضيع الرئيسية 
في هذا القسم- لا يمكن ان يكون هو سليمان الملك الذي 
فشل كثيراً في هذه الناحية, بزواجه بالمئات من الأجنبيات 
"من الأمم الذين قال عنهم الرب لبني إسرائيل, لا تدخلون 
إليهم وهم لا يدخلون إليكم, لأنهم يميلون قلويكم وراء 
ألهتهم. فالتصق سليمان بهؤلاء بالمحبة" (١مل 8-111١‏ ) 
انظر أيضا نح 51:17). ولكن هناك نقطة ضعف واضحة 
في مثل هذه الحجة. فقد يستطيع إنسان ان يقدم مشورة 
بارعة, دون أن بكون هو نفسه قادراً على تطبيقها على 
نفسهء كما أن هناك فرقا بين اغمراء المراة العاهرة -١:8(‏ 
88-0 115-1:19), وتعدد الرزوجات الذي 
أرتكبه سليمان: إذ لم تكن في ذلك علاقات غير شرعية. 
والذين ينكرون كتابة سليمان لكل هذا القسم. يعتبرون أن 
المقدمة (١:؟-؟)‏ تحدد الهدف من السفر كله. والجزء من 
١8:3-1‏ عبارة عن سلسلة من ثلاثة عشر حديثاً عن 
الحكمة؛ يقدمها أب محب -بكل أمانة- لابنه؛ وهي تعتبر 
أساساً -لا يمكن الاستغناء عله- لسائر تعليم السفر. 

11:93-1:1١ )1(‏ يكاد الإجماع ينعقد على أن 
سليمان هو كاتب أو جامع هذا الجمزء الرئيسي من سفر 
الأمثال: ويجد هذا الرأي دعماً قوياً فيما جاء عن سليمان 
في الأسفار التاريخية. فبعد تتويجه مباشرة, أعطاه الله - 
بناء على طليه- قلباً حكيماً ومميزاً (١مل ,.)١5-8:9‏ 
ويعتبر كمه في قضية المرأتين الزانيتين: دليلاً قويآً على 
ذلك (١مل .)58-1١5:7‏ كما يشهد الكتاب عنه بالقول: 
وأعطى الله سليمان حكمة وفهماً كشيراً جداً ورحبة قلب 
كالرمل الذي على شاطيء البحر. وفاقت حكمة سليمان 
حكمة جميع بني المشرق؛ وكل حكمة مصرء وكان أحكم من 
جميع الناس..." (١١مل‏ 4-99:4). وقد جاءت ملكة 
سبا "من أقاصي الأرض لتسمع حكمة سليمان" (١مل‏ 
”ممت ؟17:17). 


(6) 59:154-179:79؛ ويفتتح هذا القسم التالي 
بالقول:"أمل أذتك واسمع كلام الحكماء" (أم ؟؟:10), 


8/ 


ويختلف هذا القسم عما سبق قي أنه بعد أن كان المثل 
يذكر في آية واحدة. أصبح يستغرق عدة آيات في تناول 
موضوع واحد يأسلوب منطقي. 

(4) 58-04:54 كما يبدأ القسم الشالي بالقسول: 
"هذه أيضاً للحكماء” (57:14). مما يدل على أنه قسم 
قائم بذاته. وثما يستلفت النظر بششدة. هو التطابق الواضح 
بين 1١:57-19:87‏ وكتايات الحكيم المصري "أمينموب" 
التي يرجعون بتاريخها إلى ما بين القرن الثالث عشر 
والقرن السابع قبل المبلاد. فقد اكتشف العلماء نحو ثلاثين 
تشابهاً بين الاثنين. ويميل البعض إلى اعتبار هذا الفصل 
من سفر الأمثال مأخوذ عن أصل مصريء وليس في هذا ما 
يتعارض مع تعليم الوحي الإلهي؛ وإن كان هناك بعض 
العلماء -ومن بينهم الكثسيسرون من علماء المصريات 
البارزين- يؤكدون ان كتابات امينيموب هي الماخوذة عن 
أصل عبري. وذلك على أساس التراكيب اللغوية والنحوية. 

(6) 96:١4-1؟:7؟‏ وهي "أمثال سليمان التي نقلها 
رجال حزقيا ملك يهوذا" (أم 0؟:١).‏ ونجد فيها النزوع 
إلى جمع الأمثال التي تتعلق بمواضيع معينة معاأً. فمشلاً 
العلاقة بين الملك ورعاياه (8؟:؟7-1!)», والرجل الكسلان 
:)15-١:95(‏ والرجل المخادع صانع السوء -١9:15(‏ 
0" ). وكثيراً ما يجمع الفكر اليهودي بين سليمان وحزقيا 
(انظر مثلاً ؟أخ .:51) بل إن التقليد اليهودي ينسب 
إلى حزقيا جمع سفري الأمثال والجامعة, علاوة على أن 
هذين الملكين شجعا على نشر الثقافة والمعرفة. 

9-١١. )5(‏ ولا نعرف شيئاً عن "أجور"؛ ولا عن 
أبيه 'متقية مسنًا” ولا عن الشخصين الآخرين المذكورين في 
هذا الأصحاح: 'إثيشيل وأكّال". وإذا رجعنا إلى تك 
606 ا نجد أن مسًا كان أحد الاثنى عشر رئيساً من 
نسل إسماعيل: مما يرجح معه أن "أجور" كان من شمالي 
شبه الجزيرة العربية, وكانت تشتهر بحكمة شعيها. 
ويحتمل أن أسلوب "ثلاثة... أربعة" (:8:9اواكوة؟- 
وهي أعداد تقريبية) مأخوذ عن أسلوب تعليم "الحكماء” 
(ارجع أيضاً إلى عاموس ١:”واوة..إلخ).‏ 

4-١81 )19(‏ "كلام لموثيل ملك مسا" فقد جاء لموئيل 
كاتب هذا الفصل من مسا أيضاً؛ ولكننا لا نعلم عنه شيئاً 
آخر. ووجود أقوال حكيمة من مصادر غميس يهودية: يدل 
على انتشار دوائر الحكمة واتصالاتها الواسعة فى عهد 
الملكنةفى امراتيل: 1 

5١-1١١3 )4(‏ لعل كملام لموئيل سمل هذا الجزء 
أيضاً؛ وهو قصيدة ذات ترتيب خاص (في الحروف التي 
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يبدأ بها كل بيت منها في العبرية) عن المرأة الفاضلة أو 
المشاليية. ولعل ذلك جاءه من أمه, مثل الجزء الأول الذي 
"علمته إياه امه ' (أم ٠1‏ ). ولكن هذه الأقوال أكثر 
انطباقا على المجتمع الزراعي الناجح في أرض فلسطين, 
منه على الحسياة البدوية أو شسبه البدوية فى الصحراء 
العربية؛ لهذا فإن غالبية العلماء يرون أن هذه القصيدة له 
يُعلم كاتبها. 
ثالثأ- التاريخ: 


يمكن أن ينسب الجزء الأكبر من السفر -عن يقين- إلى 
الملك سليسان (حوالي 0-917١‏ 37ق.م.) ولكن المساهمة 
الكبيرة للملك حزقيا ورجاله؛ تحول دون القول بأن السفر قد 
اكتمل قبل . .لاق.م. كما أن اشتماله على أقوال لأناس 
ضير إسرائيليين -مثل أجور ولموئيل- يرجح احتمال أنه 
كتب قبل السبي عندما كانت لإسرائيل علاقات دوليية 
واسعة؛ وليس فيما بعد السبي حيث ساد جو من الانغلاق. 
ولعل القصيدة عن المرأة الفناضلة كان آخر ما كتب في 
السفر. ولكن ليس في السفر ما يستلزم الرجوع بتاريخ 
كتابته إلى ما بعد أوائل القرن السابع قبل الميلاد. 


وفي التقليد اليهسودي., ارتبط سفر الأمثال بسفر 
المزامير وسفر أيوب في القسم الثالث من الأسفا راليهودية 
القانونية, أي قسم “الكتنبيم' أي "الكتابات المقدسة". ولا 
شك أنه قد أعترف بقانونيته منذ زمن بعيد, إذ شملته 
الترجمة السبعينية (وهي الترجمة اليونانية الرئيسية). 


رابعا- الخلفية: 


سف الأمشال هو أحد الأسفار التي يطلق عليها سم 
"أسفار الحكمة وهي: أسفار أبوب والأمثال والجامعة 
وبعض المزامير (مقل مز اث لال "الا خالل ..إلخ), 
وتشكل الأمشال جزم كبيراً من هذه المجموعية, وهناك 
أمشال تدعسو إلى التطبيق الدقسيق للحكمة التي تغطي 
الكثير من جوان نب الحياة» بينما يعالج كل من سفري أيوب 
والجامعة مشكلة كبرى واحدة؛ أو مجموعة مشكلات 
متسرابطة, سواء م بأسلوتت ا مونولوج (حديث فردي) أو 
"ديالوج” (حوار بين اثنين أو أكثر). 

وفي الشرق الأوسط قدياً, كانت الحكمة ترتبط أساسا 
بكل المهارات. سواء كانت يدوية أو ذهنية. كما كانت 
تعتبر هبة من الآلهة. وشيئاً فشيئاً اكتسبت مفهوماً ذهنياً, 
وبخاصة في إطار الدين؛ كما في فنون السحر أو الشبيهة 
بالسحرء مثل إخراج الشياطين. كما دخلها عنصر أدبي 
أخلاقي, يدل على أن نوعسيية الحياة أو تفسير مشكلات 


الحياة, إنا هي من الآلهة. وقد وصلتنا كتابات كثيرة من 
حكمة المصريين والكنعانيين وبلاد بين النهرين. من النوعين 
الأساسبين المذكورين فيما سبق مما يجعلنا نستطيع رؤية 
ما يقابلها في الكتابات العبرية في ضوء هذه الخلفية. 


ولكن ليس في السفر تكرار مل؛ كما أن روح كتابات 
الحكمة العبرية تبذ أي كتايات أخرى من نوعها في العالم 
القسديم. ٠‏ ويرجع هذا أساساً إلى الأساس الديني القوي 
لإسرائيل» حيث أن أول الطريق إلى الحكمة هو "مخافة 
الرب" (أم قعل .أي 4انول, مز اكابال أم 3:. .)١‏ 


عندما برزت إسرائيل على مسرح التاريخ كأمة في 
عصر موسىء كأن بالعالم قعلاً أفراد أو جماعات من 
'الحكماء", وقد شاركت إسرائيل -برجالها ونسائها- في 
هذا التراث» وبشهد على ذلك المرأة التقوعية الحكيمة التي 
استعانابها يوأب (؟صم ١‏ :؟). وكذلك المرأة الحكيمة 

فى 'أبل بيت :معكةة" (اصم 5)). وكاذالك 
الستبشارون العسكريرن (المدنيون في يلؤط اذلاك: مثل 
أخيتوفل (اصم 1م) )؛ وحوشاي الأركي (آصم 
كلبوخ دولل ٠‏ وقد برز في عصمصر الملكية في إسرائيل 
ثلاث فئات من الرجال الرسسيين الذين كانت لهم صلة 
بالهيكل: الكهنة الذين كانوا 0 
أسامن,شريعة مؤسى أو بالاستعانة بالأوريم والتميم (تث 
١١-61"‏ )ء والأنبيا الكذبة الذين كانوا يدعون أعلان 
مشيئة الله. إما بإعلان مباشر أو عن طريق الأحلام (إرميا 
55-5371), والذين كثيراً ما كانت تتعارض أقوالهم 

مع أقوال الأنبيا الحقيقيين» والحكماء الذين كانوا يوائمون 
0 اليومية ومشكلاتها. 
وبتبين من القصول الكتابية (مثل إش 11:55 إر 5:8, 
ماءما) أن هذه الفئة الثالثة كان لها وجودها في يهوذا 
في القرنين الثامن والسابع قبل الميلاد . والانتقال من 
اللششرين العلمانيين إلى المشيرين الدينيين؛ حدث حبلا 
شك- نتيجة لامتداد الأوامر الدينية إلى كل جوانب الحياة 
في إسرائيل. وتبدو هذه الظاهرة في سفر الأمشال, على 
أقوى ما يكون. فتضع حياة الاستقامة والاجتهاد والأمانة 
والاتضباط -التي يدافع عنها سفر الأمشال- معيارا 
للأخلاق يتفق مع الناموس الذي قام على أساسه. 


ومن المرجح أن كثيراً من الأمشال يرجع في نشأته إلى 
ما قبل ظهور طبقة الحكماء. فمعظم المجتمعات تظهر فيها 
مجموعة من الأقوال الموجزة البارعة التي تعبر عن الحكمة 
العملية؛ وتكون ذخيرة من الحكمة البدائية. وقد المحنا 
شيها سبق ان :دور سلتسان فن تشكي كنها أستفال 
الإسرائيلية (امل 9:4؟#), 0000 


م 
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إن أسلوب "الطباق" في الشعر العبري. حيث تكون 
الشطرة الثانية من البيت الشعري» إما على تناقض حاد 

مع الشطرة الأولى (كما يبدو بصورة 5 عامة في الأصحاحات 
)١0- 0‏ ).أو تدعمها ٠‏ أ ى تكون نفس المعنى ولكن 
بعبارة أخرى (كما في الأصحاحات 1:15؟). 


وقد يعترض البعض بأن حكمة سفر الأمثال تكاد ألا 
تكون لها علاقة بالدين» بل ولا تتمشى مع روح سائر 
أسفار العهد القديم؛ ولكن يجب أن ندرك أنه لم يكن 
القصد منه أن يؤخذ بمعزل عنها, فإن كل أسفار الحكمة 
مبنية على الأساس الراسخ لإيمان إسرائيل» وإدماج كل ذلك 
في الحياة الدينية للأمة. ووجود سفر الأمثال بين الأسفار 
المقدسة خير شاهد على أن أمور الحياة اليومية بما فيها من 
سلوكيات وعلاقات, لها أهميتها عن إله إسرائيل ٠‏ كما أن 
لها أهميتها عندنا. وأحياناً نجد الحكمة متجسدة في 
كتابات الحكمة. وخير مثال لذلك ما هده في الأمثال 
48- 5:9. وسلتناول ذلك فيما بعد بأكثر تفصيلء: ولكن 
لايفوتنا هنا أن نذكر أن بعض العلماء يرجصون بهذا 
الفصل إلى تاريخ متأخر يسبب هذا التجسيد» كما يفعلون 

نفس الشيء مع أجزاء أخرى من الكتاب المقسدس, مثل 
أيوب 8؟ حيث يرون تأثيراً فارسيآ أو يونانياً. ولكن ليس 
هذا تفسيرا أ لابد منهء حيث أن تجسيد بعض الصفات مثل 
الحق والبر يوجد في كتابات الشرق الأوسط التي ترجع على 
الأقل إلى ألف سنة قبل عصر سليمان؛ فلآن الحكمة كانت 
إحدى المسيزات الرنيسية لآلهة مصر وبلاد بين النهرين» 
أصبحت هدفاً واضحاً للتجسيد. ولكن الأهمية الحقيقية 
لأمشمال 1:8- 5:4 تبسدو واضحة في العلاقة مع المرأة 
الفاجرة فى الجزءين السابق واللاحق لهذا الفصل -١:9(‏ 
)18-1١1:4 , 0‏ وليس بمعزل عنهما. 

خامسا- الهدف والتعليم اللاهوتي: 

)١(‏ الصلة الوثيقة بين الديانة والحياة اليومية: فبينما 
النغمة السائدة في سفر الأمثال هي نغمة عقلانية: إلا أن 
أهمية احترام الله وإكرامه والاتكال عليه تبرز في ثنايا كل 
السيفن خالا لبن "قال امم "فمخافة الرب" 
هي أحد التعريفين الأساسيين للدين في العهد القديم. 
والثاني هو "معرفة الله" التي ترز بطاه خاصه في هوش 


وإرميا (هو غ:١ا؛اإرة‏ :5 ). ويُذكر التعريفان معاً في 
أمثال ؟'نف ١.‏ 


وحاشا أن تكون ثمة فجرة لا تعير بين الدين والعالم 
المدني. ويكشف سفر الأمسثال عن التتائج الباهرة -في 
الشرفاء والبيوت المنسجمة السعيدة- عندما يسود الله كل 


- 


مثل - سفر الأمثال 


نب الحياة . وثمة خطر في أخذ العناصر الأدبية بمعزل عن 
ل ل الا ته إن السعي 
وراء السعادة أو النجاح يمكن أن يصبح 2 ٠‏ هما يؤدي 
أخيراً إلى هزيمة الذات. 


(؟) الأمثال والحركة النبوية: هناك وجوه شبه كثيرة 
بين الأمثال والأنيياء, بما في ذلك الواقعية والدفاع عن 
الفقير والطبقات المهمشة (أم ))١:١4‏ وإدراك عدم 
ناعلية الذبيحة بدون استقامة (4:18١1:!؟]ء‏ 
والتأكيد على الفرد ‏ الذي كثيراً ما أهمل بسبب الإحساس 
القوي بوحدة مجتمع العهد. وقد نبر بقوة كل من إرميا 
وحزقيال على المسئولية الفردية (إرميا ١79:1و0:‏ حز 
4 ولكن هناك فرقاً جوهرياً بين سفر الأمثال وسائر 
أسفار الحكمة في الكتاب المقدس, وهو علاء وجو أي 
إشارة تاريخية إلى اختيار إسرائيل وعلاقة ال بالله, 
وقد كانت هذه هي النقطة الأساسية في أقوال الأنبياء نا 
قبل السبي؛ .كما لا يوجد في سفر الأمثال ذكر لأورشليم, 
ولا هيكلها والعبادة فيه » رغم أن حركة الحكمة -كما تبدو 
في سقر الأمشال- قد اإزدهرث تحت رعاية الملوك من نسل 
داود . وتعليل ذلك يرجع إلى أن حركة الحكمة نهضت على 
الأساس القائم فعلاً باععتبار إسرائيل هو شعب العهد كما 
سبق التلميح. ومع ذلك فإن عدم الإشارة الواضحة إلى هذه 
الحقائق الأساسية يستلفت النظرء بل إن اسم إسرائيل لا 
يذكر مطلقاء نما يضفي قوة على الراي القائل بان سفر 
الأمثال هو أوضح الأسفار وأقسواها عن التتشولينة 
والأخلاقيات العملية التي كانت شائعة في العهد القديم. 
فأي مثقف مصري معاصر -مثلاً- كان لا يجد صعوبة في 
فهم هذه الأمثال والإقادة منهاء ومع أن هذا لم يكن الهدف 
الأساسي منهاء فإن السفر مازال له جاذبيته للمشقف غير 
المسيحي أيضاً. 

(") الأفثال والأسفار التاريخية: يشترك سفر الأمثال 
د ااه ٠‏ والمكافآت (؟:؟, 
مو . 1 .99/:1-.8), وهو ما يسمى أحياناً "بالفكر 
العشتوية ا 0 
التثنيية (ارجع مشلا إلى تث 14) . وهو تعليم يكن تحريفد 
إلى القول بن "البار دائماً يكاقاأً. أما الشرير فدائماً 
يعاقب"؛ وهو قول يدحضه ما جاء ع في أيوب (51ثلا- 
ع" )؛ وفي إرميا .)4-١:115(‏ كما قد يؤدي إلى التصرف 
الأناني: "أريد الحنصول على البركات الموعودة" (كما في 
أمثال :94و ١١).؛‏ لذلك "سأكرم' الله في موضوع العشور. 
وقد كان اعتبار المظهر الخارجي بديلا عن المحبة والعرفان 
بالجمسيل والإيمان الحي. الضربة التي أصابت الديانة 
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الشكلية. ولكن المبدأ نفسه: إن الذين يكرمون الله ويحيون 
في توافق معه ومع شرائعه؛ هم -بعامة- الذين يحظون 
ببركة الله (وليس من الضروري أن يكون ذلك في الأصمور 
المادية) هومبداً كتابي سليم. ولا لوم على كنبنة سين 
الأمثال ما يمكن أن يحدث من تحريف في فهمها ٠‏ وقد بين 
كتبة أسفار الحكمة الأخرى, المفهوم الكامل لها. وأن هذه 
المكافأة والجزاء إنما يحدثان في هذه الحياة؛ ولكن إيمانهم 
برى الدينونة الأخيرة في مما وراء هذه الحياة (ارجع مشلا 
إلى أي 0:19؟-/9؟, جا "11:1 14:15 ذا ؟1:؟ 
و3). 


سادساً- المحتويات: 


(أ) ١١-لا-تبين‏ الهدف منه: المعرفة حكمة وأدب, 
لإدراك أقوال الفهه" (١:5؟):‏ أي لمعرفة كيفية التصرف في 
مختلف الظروف. لقد طلب سليمان في بكور أيامه أن 
يمنحه الرب حكمة ليحكم بها شعبه (١مل‏ ":/ا-5), 
وكانت لديه رغبة قسوبة في أن يكون لدى شعبه مثل هذا 
الفهم. والأعداد 5-١‏ هي جملة واحدة في العبرية وتشتمل 
على ما لا يقل عن أحد عشر وجها مختلفاً من الحكمة. 
أولها الحكمة التى تذكر 79 مرة فى سفر الأمثال, وتدل 
على الاستخدام الماهر للمعرفة: ولا يمكن الحصول على 
الحكمة إلا بالبدء بالخطوة الأولى؛ وهي الاتكال على الرب 
ومخافته "لأن مخافة الرب رأس المعرفة" (7:1). 


(ب) 148:5-8:1-ويشمل هذا القسم ثلاثة عشر 
درساً متميزة عن الحكمة:. يبدأ معظمها بعبارة "يا ابني" أو 
ما يشبه ذلك. والدرس الأخير )١8:5-١:4(‏ يجيء على 
لسان الحكمة نفسها. وهذا الأسلوب يدل على العلاقة 
الشخصية الدافئة الحميسمة بين المعلم وتلاميذه؛ الذين 
كانوا- ولابد؛ قي الشسرق الأوسط القديم- من الذكور. 
ويوجد نفس هذا الأسلوب في كشابات الحكسة في مصر 
وبلاد النهرين, ولابد أن سليسمان في سنواته الأولى -حين 
كان شديد الاهتمام يخير أمته- كان معلماً تمتازاً فريداً. 

)١(‏ الدرس الأول (9-4:1*)-تجنب مصاحبة 
الأشرار. وهنا ترتفع ثلاثة أصوات: صوت التملق والخداع, 
صسوت الذين يعدون بالكسب السسريع عين طريق العنقف 
(-4١)/؛‏ وصوت الرجل الحكيم نفسه )١5-١6(‏ يؤيد 
نصيحة الأبوين التي قدماها بكل صبر على مدى السنين 
(هوة)؛ ويدعو إلى الابتعساد عن أرباب العنف الذين 
تنتظرهم نهاية عنيفة. ثم صوت الحكمة ذاتها (-؟8-1) 
التي لا تدكلم في السره بل تنادي علنأ لأنها تريد أن 
قلحهم لا مكسباً عن طريق شريرء بل روح الحكمة ذاتها 


(عد 18). وللأسف رفضت إسرائيل الحكمة التي تنادي 
بصوتها الرقيق. وأصوات الأنبياء الصريحة: "هكذا قال 
الرب”, وبذلك يستجلبون على أنفسهم دينونة الله المحعومة 
ووم ), 

(؟) الدرس الثاني (؟:١-؟؟)-مكافآت‏ الحكية. مع 
أن الحكمسة هى عطية من الله (عد 5):؛ إلا انه يجب ان 
نطلبها (يع )0:١‏ بشوق شديد كان يتصف به المرنم ( 
؟-4, مر ,)١1:57‏ وليس ئمة تناقض حقيقي هناء بل هو 
تناقض ظاهري؛ فعطايا الله لا تعطى اعتباطاًء بل تعطى 
للذين قلوبهم وإراداتهم منقادة بروح الله. وفوائد الحكمة 
المذكورة (فى الأعداد 57-1), لها جوانبها السليية 
والإيجابية؛ والمادية والروحية. كما يذكر هنا -لأول مرة- 
خطر الاتصال بالمرأة الشريرة (الأعداد ,)١5-15‏ 


(") الدرس الثالث (:١-١١)-الاتكال‏ الكامل على 
الرب لابد أن يكافأ. وكان اليهودي يواجه على الدوام تجربة 
السعي للحصول على البركة, بالتظاهر بالتدين. وكما سبق 
أن رايناء يمكن إساءة تفسير العددين 9و١٠:‏ ولكن القربنة 
تشدد على ضرورة الولاء القلبي والطاعة الصادقة (8:1) 
اقايل أ" اعد كك دوزه يه اشاعة الأبانية وتدرنيا 
يفتقر الفرد أو الأمة؛ على السواء (ارجع إلى حجي -١:١‏ 
.)1١‏ 


(4) الدرس الرابع (1:7١١-١؟)-‏ من أهم المواضيع 
فى سفر الأمثال. ضرورة التأديب» فكما يؤدب الأب ابنه, 
هكذا يؤدب الرب أولاده. ففى هذا التسأديب تبرز علاقة 
الأبوة (أم 1ن اولك عب .)١١-0:19‏ 


والموضوع الشاني هنا هو مدح الحكمة والفوائد التي 
تمنحها رمزاً لشخص الرب يسوع المسيح وعمله "الذي صار 
لنا حكمة من الله..." (١كو‏ 1:.") 

(8) الدرس الخامس (:١8-171)-وهنا‏ ند الغاية 
المزدوجة من الحكمة. وهما "الرأي والتدبير" (عد ١؟),‏ 
فإنهمايؤديان إلى الأمن (9؟-55) ويحفظان من 
التصرف الأحمق (/2)725-11 فأعظم سبب للأمن هو "لأن 
الرب يكون معتمدك" (عد 55). 

(5) الدرس السادس (4:١-5)-وهنا‏ يعطي المعلم 
شهادته ويبين أنه إنما يستمد قوته من الحكصسة التي 
اكتسبها من الجيل السابق (5-1): كما يؤكد أهمية العزم 
والتصميم على اقتناء (اكتساب) الحكمة كما تدل على 
ذلك الأعداد قولا-؟. 

(1) الدرس السابع-(4:١١-15١)-يلزم‏ عزم تماثل 


5١ 
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للابتعاد عن الأشرار وما يسعون إليه .)١7-1١4(‏ لاحظ 
هذه الصسورة الرائعة لسبيل الصديقين (18)؛ والصورة 
المخيفة لطريق الأشرار (19). 


(4) الدرس الثسامن-(0:4؟-7؟)-السعي بقلب 
موحد في طريق البر ونتيجته. وتجنب كل أنواع الشر 
(ارجع إلى اتس 9:90؟5؟), ويشمل ذلك سمعنا (عد ١٠5ل‏ 
وذكرياتنا ,.)7١(‏ وقلوبنا (١؟و؟؟)ء‏ وأبصارنا (8؟), 
وإراداتنا (5؟و7؟). إنها تعني التسليم الكامل لله. 


(9) الدرس التاسع (6:١-7؟)-بلهجة‏ شديدة: لا 
يمكن إساءة فهمهاء يؤكد أخطار العهارة الجنسية؛ وحكمة 
الأمانة في العلاقات الزوجية. قالعلاقات الجنسية لا يكن 
أن تكون خفية تماماً, فهي لابد أن تمس آخربن. كما أن الله 
نفسه يراها "لأن طرق الإنسان أمام عيني الربء وهو يزن 
كل سبله" (عد ١‏ وقد كانت العهارة منتشرة في ذلك 
الوقت -كما هي الآن- رغم أن عقوبتها كانت الموت (تث 
غ1 )., 

)٠١(‏ الدرس العاشر (15-1:5١)-أولاً‏ توصي 
الأعداد الخسمسة الأولى بتسجنب الاندقاع إلى ضمان 
الآخرين» وإذا كنت من الحماقمة بدرجمة تورطت معنها في 
ذلك. فأفضل شيء هو أن تبتلع كبرياءك. وتنقذ نفسك 
بأسرع ما تستطيع. ثانيآ-أن تتأمل النملة قي اجتهادها 
للإعداد لحاجتها فى المستقيل (5-١١)؛‏ وذلك بالمقارنة 
(فيما يعد) بالكسلان (7:99, 15-1:95). وثالغك 
يصف بالتفصيل الرجل اللثيم المخادع العنيف ,)19-١17(‏ 
ويجب تجنبه. 

)١1(‏ الدرس الحادي عشر (5:.؟-580)-يعنود مرة 
أخرى إلى موضوع العلاقات الجنسية غير المشروعة؛ ويبين 
رأي الله في هذا النوع من الخطية. كما أن الزوج المجروح 
سيكون انتقامه رهيباً لو أنه اكتشف هذه الخيانة (8- 
). كسا أن العاقبة سستكون على الزاني نفسه. كارثة 
مخيفة )١55-556(‏ وطوبى لمن يراعون وصايا الوالدين 
الحكيمة (0؟-54). 


(؟١)‏ الدرس الثاني عشر (7:١-/79)-يرسم‏ صورة 
واضحة لحيل المرأة العاهرة. وبخاصة ما تعرضه من فنون 
الإغراء. وحب المغامرة؛ ولكنها مغامرة تؤدي دائماً إلى 
"الهاوية” (/7؟). وبعبارات قوية, يحث الكاتب على 
التمسك بالحكمة التي تحفظ الإنسان من الوقوع في الشرك 
(ام ١7‏ -ة, مز قااية). 


)١19(‏ الدرس الشالث عشر -١:8(‏ 18:5)-الحكمة 


١ 


بنفسها تنادي, فعلى النقيض من الكلام الناعم المعسول 
المهلك على لسان المرأة العاهرة في الأصحاح السابع, 
والصوت الصاخب للسرأة الجاهلة في الأصحاح التاسع 
.)148-1١(‏ نجد هنا صورتين متكاملتين للحكمة: الصورة 
الأولى (5-1:4) من أبرز صور التجسيد في العهد 
القديم: فالحكمة تسعى لا لخراب الإنسان؛ بل تسعى لخير 
الجميع, ولذلك تنادي في أكشر الأماكن ازدحاماً بالناس, 
ليصل ضوتها للجميع .)0-١(‏ ونجد الحكمة والاستقامة 
والبر والصدق والصراحة أمورا لا انفصال بينها .)١"-5(‏ 
كما أن هناك توكيداً على البركات التي تنتج عن التماس 
الحكمة. فالملوك والقضاة والحكماء يعتمدون علييهاء 
والنجاح -على أفضل صوره- هو منحة لطالبيها. والأعداد 
7١‏ هي في الحقيقة تفسير لاهوتي للسمو الفائق 
للحكمة: إذ تبين العلاقة الوثيقة بين الحكمة وبين الله في 
عملية الخلق. ويرى الكشسيرون من المؤمنين أن الكلام عن 
الحكمة هناء إنما هو عمن الرب يسوع المسيح نفسه "الذي 
صار لنا حكمة من الله...." (١كو‏ 0:1")) فالعهد الجديد 
برى في الرب يسوع المسيح حلاً لأهم قضيتين. هما كيف 
بدنو الله من الجنس البشري؛ وكيف خلق الكون؟ وهنا نجد 
الجواب: "بالحكمة". ويمكن أن يمتسد ذلك إلى الجزء التعالى 
(8-88) حيث نهد الحكمة -مثل المسيح في العهد 
الجديد- الأمر الجوهري الوحيد اللازم والمنشود, إذ أن 
"الحاجة إلى واحد" (لو ١٠:؟4).‏ 

وهكذا نرى في هذا الفصل من سفر الأمثال أبلغ وأقوى 
وصف للحكمة؛ ومع ذلك فإنها تتنازل لتنادي الناس في 
مفارق الطرق والساحات؛ فهي أسمى خير بل منها ينبع 
كل خير وبركة منشودة؛ وبها نعرف الله ومقاصده وطرقه. 

وفي الصورة الثانية للحكمة )5-1١:9(‏ تبدو كمضيفة 
لطيفة كريمة, تقدم وليمة, كل من يأكل منها بحيا (ارجع 
إلى المثل الذي ذكره الرب يسوع المسيح في لو -١0:14‏ 
5 ثم سد ملاحظات اخرى عن المرأة العاهرة في 
الأعداد ,١8-17‏ وكيف "أن فى أعماق الهاوية ضيوفها" 
د 1): كدا جدسليلة منامقارنات:يين الحكيم 
والجاهل (الأعداد 7-؟١)‏ تأتي بين الصورتين؛ وهي تبين 
كسيف أن الرجل الحكيم يقبل التعليم. على النقيض من 
الجاهل. ثم يذكر مرة أخرى الأساس الراسخ للحياة وهو: 
بدء الحكمة مخافة الرب. ومعرفة القدوس فهم" (عد .)٠١‏ 

(ج) -1:6١‏ 15:77 -الأرجح أن ال 6 متسل 
المذكورة في هذا القسم قد اختيرت من الثلاثة آلاف مثل 
التي تكلم بها سليسسان (إمل 7:4). وكل عدد وحدة 
قائمة يذاتهساء تتكون من شطرين للسقابلة أو المقمارنة. 
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وتوججد فسيسه بعض التكرارات المفهومة (مثلاً ,١ 7:١4‏ 
65) فهذا أمر لا يمكن تجنبه في هذه المجموعة 
الكبيرة من الأمثال. ويبدو واضحا أنها أمثال تطابق خبرة 
الحياة» والبعض منها قريب من الحكمة العالمية» ولكنها في 
مجموعها تقدم إرشادات عملية للحياة اليومية؛ تتفق مع 
كلمة الله. ورغم قلة الإشارة للأمور اللاهوتية؛: فإنه من 
الواضح أن الله يهتم يأدق تفاصيل الحياة. كما أن الأمثال 
لا تتجاهل قاماً القضايا الدينية (ارجع مثلاً إلى 77:٠١‏ 
وذك, غ١ئلا؟,‏ 5:36ا و9" .)1١:18‏ ولا تمسسكسسن 
الاكتفاء بقراءة هذا القسم قراءة عاجلة؛ إذ إن كل آية فيه 
تتطلب وقفة تأمل؛ ليصل الهدف منها إلى الذهن. 


وكلمة "مثل" في العبرية متعددة الجوانب. فتوصف بها 
أقوال بلعام (عد 7:17): ودفاع أبيوب عن نفسه (أي 
417 انظر أيضاً مز .)١14:44‏ وتترجم في 
إشعياء (2:14) إلى "هجو". والمثل (في سفر الأمثال) هو 
تعبير قوي محكم يتناول بعض الجوانب العملية في الحياة, 
للتحذير أو التنبيه أو النصح والإرشاد. وحيث أنه لا يوجد 
ترتيب معين فى هذه الأمثال. فلعل أفضل طريقة لدراسة 
الأمثال في هذا القسم. هي دراسة المواضيع الرئيسية. فمن 
المفيد جداً تجميع الإشارات المختلفة إلى كل موضوع على 


حادة: 


١و ولا‎ 5:1١( مكافآت البار ونهاية الشرير‎ )١( 
ولاا-.”# اجا لقال‎ 


(؟) الجاهل: وهناك ثلاث كلمات في العبرية تستخدم 
للدلالة عليه, يمكن ان تؤدي جميعها معنى التمرد العنيدء 
وكذلك بلادة الذهن. والجساهل حزن لوالديه؛ وخطر على 
المجتمع, فذهنه مغلق عن الفهم, وكلماته المتهورة تسيب 
الكثير من الضرر له ولغيره؛ والتقويم في حالته لا يجدي. 
فهو حالة ميئوس منها (ارجع مثلاً إلى ١:؟؟:‏ 4:4 
وككل ا انأوخاو"*؟ 7 به ١‏ وركطو" 37 غ1" ولا 
وكل ١‏ :ا" لال رتكا ووكل مراالل, ا ل تاكتك 
يض ا 0 


(") الكسلان: والعامل بيد رخوة (انظر مثلاً 5:"“و8ة, 
بتكل "#أعق محعقل ا 00 عمف 
6" وول 5"0...إلخ). 


(4) قوة الكلام: فقد يجرح الكلام كالسيف أو قد 
يشفي (18:17), والتوكيد هنا هو على الكلام الأنين 


بالمقابلة مع الكلام المخادع (؟5:1 و17 15و1١‏ و19 
و37). 


(0) الحكمة: فهي الموضوع الرئيسي في سفر الأمثال: 
ونجد في الأصحاح الثالث عشر كيف أنها يمكن أن تأتي 
من الوالدين (عد ١)؛‏ ومن كلمة الله (17١)؛‏ ومن الحكماء 
(4١)؛‏ ومصاحبتهم (١؟).‏ 


(5) العدالة: ويتردد صدى هذه الأقوال كشيراً في 
الأنبياء, ولا ريب في أنها تعطينا صورة عما كان 0 
في ذلك العصر. وبخاصة عن تفشي الرشوة (انظر مثلاً 
7 17:18 ). كما تتكلم عن شاهد الزور 
(19:ة وذوخ؟). 


(9) القريب أو الجار؛ نيصف أصدقاء الرخاء (انظر 
مثلاً 2:19 و5 و1 بالمقارنة مع الصديق الحقيقي (انظر 
منلذ /ا ١‏ :1ك ١8‏ ؟). 


(4) الغنى والفقر: حيث يتكلم عنهما بأساليب 
متعددة, ولكن بالسركيز دائما على النواحي الأدبية 
والروحية. أكثر مما على النجاح المادي (انظر مثلاً 5:1١‏ 
65 كما يذكر كثيرا الاهتمام بالفقير (مثلاً 
0 للأن "الغنى والفقير يتلاقيان. صانعهما كليهما 
الرب" (5:59), 2 


(9) الحياة العائلية: نيناك صورة جذابة للعائلة 
النموذجية؛ فيها الزوج المجتهد والزوجة الفاضلة المتفاهمة 
العى هى بركسة له (7١:غ4,‏ 3:14 148رك7, ذأبؤلا, 
والأولاد المطيعون؛ الذين بخضعون للتأديب متى كان لازمآ 
تبعل قتنخلن ١35:59‏ وعطكال, 

(د) -١9:97‏ 58:؟7١)-النصيحة‏ الحكيمة: بينما 
نهد أن المواضيع التي يتناولها هذا القسم, والنظرة العامة, 
هي هي كما في الأقسام السابقة: إلا أن الأمثال في هذا 
القسم أطول بشكل عام؛ كما تبدو فيه محاولة لتجميع 
الأمثال المتعلقة بمواضيع خاصة, مثلاً: خطر المسكرات 
(38-59:7). والدافع الديني للكاتب- في هذا القسم- 
واضح؛ فهو يقول: "ليكون اتكالك على الرب. عرقتك أنت 
اليوم" .)١9:77(‏ وسبق أن أشرنا إلى التشابه الموجود بين 
أمثال هذا القسم وأمشال "أمينيموب” المصري. إلا أن 
الأمثال المصرية أطول كما أنها تشتمل على الكثير من 
الأقوال التي لا يوجد مثلها في سفر الأمثال. 

(هى) 51-17:54- أمثال إضافية؛ ويمكن اعتبار هذا 
القسم ملحقآ للقسم الأسبق» الذي تكلم عن مواضيع 
العدالة والكسل. والمشل الساخر عن حسقل الكسلان 
(74:-818-8) هو أطول مثل في السفر. 

(و) 79:78-1:976؟-أمثال إضافية لسليمان من بين 
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لمع طااصه خواصطء 


مثل - قال - قاثيل 


مثل - تمثال نبوخذ نصر 





أمقبالة الكديرة والعى لم جل في القنس الايتيى 
(1:39-10)/ وقد انتقاها رجسال حرّقيا الملك 
(080-115ق.م.). وفيها تبدو مسحاولة جمع الأمثال 
ا مرتبطة بموضوع واحد معاً. قمثلاً مركز الملك (7:18-/!), 
والتسرع في الذهاب إلى القضاء .)٠١-8:986(‏ والجاهل 
(15-؟11١),‏ والكسلان (15-1:93), والنمام صائع 
الخصومات (1:55١-7؟)..إلخ.‏ 


(ز) .8-1:1-حكمة أجور عن تواضع الرجل الحكيم 
أمام الله كلي الحكمة :)5-١(‏ وهو شبيه بما جاء في سفر 
ايرب (8 5" ), وواضح ان اسلوب تعليمه كان بمواجهة 
تلاميذه بعدد من الأمثلة لموضصوع الحسوار. وأسلوب: 
"اثنين... ثلاثة..... أربعة" دليل على أن الحوار لم 
يكتمل؛ بل كان يشجعهم على إضافة أمثلة أخرى نابعة 
من خبرتهم هم أنفسهم. ومن الواضح أن أجور كان على 
اتصال وثيق وفهم دقيق لمختلف مستويات الحياة. 

(ح) ١1١9-1-حكمة‏ لموتيل التي علمتها إياه أمه, 
وهي تعالج أيضآ موضوع العلاقنات الجنسية؛ وأخطار 
الخمرء والحاجة لحماية الثقير والمظلوم. واسم 'لموثيل” 
ومعناه: "من ينمي لله" يرجح علاقة امه يألله, فهي التي 
أسمته هكذا وعلمته هذه الحكمة. 

(ط) ١1:.١1-١#-الزوجة‏ المثالية. وكل بيت من هذه 
القصيدة يبدأ بحرف من حروف الأبجدية العبيرية على 
الترتيب. وهو أسلوب متبع في الكثير من القصائد العبرية 
(ارجع مثلاً إلى مز 4١1١)؛‏ وهو أسلوب كثيراً ما يعني 
الكمال. وبه يختتم سفر الأمثال الذي يتحدث كثيراً عن 
المرأة الشريرة, وهنا -على النقسيض- يتحدث عن المرأة 
الناضلة فيقدمها في صورة رائعة. فهي امرأة ربة بيت 
منقفة وأم فاضلة. كما يكشف لنا عن وجوه عديدة من 
الحياة الأسرية المعاصرة. كما يكشف لنا عن سر ما تحلت به 
من فضائل. وهو أنها "المرأة المتقيية الرب" (عد ٠‏ *), 
لذلك كانت موضع ثقة زوجها (عد١١).‏ ومتعددة 
المهارات ١5-١1(‏ و56 و9؟), وتحسن إلى الفقراء (عد 
:)٠‏ وذات بصيرة واعصية (١؟‏ و8؟)ء وحكمة ووداعة 
ولطف (55)؛ فهي الحكمة مجسمة. 


مثل - قثال- قاثيل: 


الرجا الرجوع إلى مادة "صنم- عبادة الأصنام'" في 
موضعها من "حرف الصاد" بالجرء الخامس من "دائرة 
المعارف الكتابية". 
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مثل - تّثال الغيرة: 

نقرأ في نبوة حزقيال أن يد الرب أخذت بناصية رأسه. 
ورفعه روح الله بين الأرض والسماء وأتي به ”في رؤى الله 
إلى اورشليم إلى مدخل الباب الداخلي المتجه نحو الشمال 
حيث مجلس تثال الغيرة؛ المهيج الغيرة..." (حزة:١-5),‏ 
والأرجح أن المقصود من وصفه هكذا أنه كان يشير غيرة 
الرجال الأمناء عندما يرونه قاتماً في بيت الرب (ارجع إلى 
؟مل .)7-7:5١‏ ولعله كان مثالا لعموز الذي رأي نسوة 
جالسات يبكين عليه (حز .)١4:4‏ 

مثل - قثالا نبوخذ نصر: 

)١(‏ رأى نيوخذ نصر في حلمه قثالاً عظيما هائل 
المنظرء وكان رأس التمثال من ذهب جيد. وصدره وذراعاه 
من فضة؛ وبطنه وفخذأه من نحاسء؛ وساقاه من حديد. أما 
قدماه فكان بعضهما من حديد والبعض من خرف (داتيال 
؟:لر "#1١‏ ). ومن هذا الوصف نعرف أن التمثال كان 
على صورة إنسان؛ مكونة من خمسة أجزاء, كل جزء من 
معدن مختلفء يتدرج من الذهب الجيد في الراس إلى أن 
يصل إلى الخزف في القدمين. وبينما كان نبوخذ نصر ينظر 
إلى هذا التمثال؛ إذ "قُْطع حجر بغير يدين" (عد 4*)/ أي 
إنالحجرانفصل من الجبل من ذاته دون تدخل ما من 
إنسان؛ "فضرب التمثال على قدميه اللتين من حديد 
وخزف؛ فسحقهماء فانسحق حينئد الحديد والخزف والتحاس 
والفضة والذهب معأً؛ وصارت كعصافة البيدر في الصيف 
فحملتها الريع؛ فلم يوجد لها مكان. أما الحجر الذي ضرب 
التمثال فصار جبلاً كبيراً وملا الأرض كلها" (4"اوة”"). 


وكان حلم نبوخذ نصر -كما فسره دانيال- نبوة عن 
مسار أزمنة الأمم ونهايتها (لو 4:5١‏ ؟؛ رؤة15:1١):‏ أي 
ان قوى الامم العالمية سيقضى علييها عند مجيء المسيح 
انية. فالحجر الذي "قطع بغير يدين" يرمز للرب يسوع 
المسيح عندما يأتي "كملك الملوك ورب الأرباب” ١١تي‏ 
5 ,رز 717:17 1:14) لبقيم ملكه الألفي. 
والممالك الأربع التي بشير إليها التمثال هي: بابل ومادي 
وفارس. واليونان تحت حكم الاسكتدر الأكبرء ثم 
الامبراطورية الرومانية. ونرى القوة الأخيرة (روما) منقسمة 
إلى قسمين (كما قثلهما الساقان), وهو ما تم فعلاً ني 
انقسام الامبراطورية الرومانيية إلى غيربية وشرقية. وعند 
مجيء المسيح ثانية ستكون منقسمة إلى عشر ممالك 
(دانيال ؟: اوه 34:7, رؤ ,)١9-17:37‏ فسينتهى 
نطاء جات الأو يضري بفاعدة باحقة ولسن بمو 
تدريجية. ولم تحدث هذه الضربة المفاجئة الساحقة عند 
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فقن ب اتن 


مجيء المسيح في المرة الأولى؛ كما لم تكن هناك الممالك 
العشر. 

(؟) وفي الأصحاح الثالث من نبوة دانيال, نقرأ أن 
"نبوخذ نصر الملك صنع تمثالاً من ذهب طوله ستون ذراعاً: 
وعرضه ست اذْرع؛ ونصبه في بقعة دورا في ولاية بايل" 
(دانيال ,)١:‏ وأمر جميع رعاياه بالسجود لهذا التمثال؛ 
فأبي الفتية اليهود الثلاثة: حننيا وميشائيل وعزريا أن 
يسجدوا للتمثال. فاستشاط نبوخذ نصر غضباً وأمر أن 
وكان الطرح في الأتون هو وسيلة الإعدام في بابل. "وأمر 
جبابرة القوة في جيشه بأن يوثقوهم ويلقوهم في اتون النار 
المتقدة" فألقوهم موثقين في سراويلهم. ولكن الله حماهم 
من النيران بصورة معجزية أذهلت نبوخذ نصر ورجاله؛ فأمر 
بإخراجهم؛ دون أن تحترق "شعرة من رؤوسهم"؛ "وسراويلهم 
لم تنغير ورائحة النار لم تأت عليهم' (داينال"). 

والأرجح أن هذا التمثال كان يمثل كبير آلهة نبوخذ نصر 
"بيل مردوخ”؛ وأراد أن يكون السسجود له برهان الولاء 
للملك. ونلاحظ أن ارتفاع التمثال كسان سستسون ذراعناً, 
وعرضه ست اذرع: أي عشر الارتفاح, مم يرجح معه أن 
الارتفاع المذكور كان يشمل قاعدة التمشال الحي أقيم 
فوقها. 

مغ 0 23 : 

لقب يوشافاط المثني أحد أبطال داود الملك (١أخ‏ 


05) ويبدو أنه كان ينتسب إلى مكان اسمه "مثن", 


ولكن لا نعلم شيئاً عنه. 





(مج) 


مجد - يمجد - مجيد: 


المجد: النبل والشرف والكرامة السامية. وأكثر 
استخدام الكلمة في الكتاب المقدس بعهديه. إما في 
الإشارة إلى "الله" الفريد في مجده. 

)ُ( مجد الله: يمكن أن يوصف مجد الله من جانبين: 
)١(‏ باعتباره صفة لازمة من صفات الله. (؟) بالنظر إلى 
إظهار حضوره في أحداث التاريخ. 

)١(‏ باعتباره صفة لازمة من صفات الله: ويشير المجد 
أساسا إلى جلاله وبهائه. وإدراك اليشر لذلك. كما أن له 
مدلولاً أخلاقياً. يشمل القداسة:؛ لأن الخطية هى أن يعوز 
الأسان جد اللة زرو 19818 وشيجل الكداب المقناس 
تسبيح اسم جلاله المتعالي (نح 0:4): ويصفه بأنه "أبو 


مجد - يمجد - مجيد 


المجد" (أف )17:١‏ أي مصدر كل مسججد؛ و“ملك المجد” 
(مز 4؟). فهو مرتفع فوق السموات. وعلى كل الأرض 
مجده (مزلاة:قواث .)2:١١738:١١8‏ وهو "اله 
المجد" الذي ظهر للآباء (أع 1:؟): وهو غيور على مجده 
وغير مستعد أن يعطيه لآخر (إش 4:17)؛ ويعمل كل 
شيء "من أجل مجد اسمه" (مز 5/ا:9: إش .)١١1١48‏ 


والخليقة كلها تعلن مجده (مز ,.١!:١!5‏ لا3:5 رو 
١‏ كما تعلنه أعماله العظيمة وعجائبه فى الخلاص 
والإنقاذ (١أخ‏ 74:15 مسر 148:9795ر15 5:95 
5-6١ءيو 4:1١‏ و20): فمجدههو موضوع 
تسبيح الناس وحمدهم (١أخ‏ 54-174:15 مز ١:99‏ و؟ 

وك ككبأ ول كؤنلاورفض 8١أدلااإش‏ 5435نت رر 
:0" !فى .)1١1-9:75‏ 


(؟) يستخدم "المجد" تعبيراً عن محضر الله: فكثيرا 
ما تشير عبارة 'مجد الله" إلى ظهوره في بعض المناسبات 
التاريخيية؛ مصحربا أحياناً ببروق ورعود ونار. وأشهر هذه 
الظهورات ما يسميه علماء اليهود "بالشكينة" وهي عبارة 
تعني "المجد المقيم" وتشسير أساساً إلى محضر الله في 
عمود السحاب والنار في العهد القديم (خر 6:4٠‏ وه", 
عد 8:4 1و5١...‏ إلخ). 


ونجد أول إشارة مباشرة إلى عمود السحاب والنار في 
سفرالخروج (1:١11و؟؟).‏ وهناك إشارات سابقة لحضور 
الله بصورة منظورة؛ قنقرأ أن "روح الله" كان "يرف على 
وجه المياه" (تك ١:؟)؛‏ وهكذا كان الأمر مع بني إسرائيل 
في أثناء تجوالهم في القفر العظيم (تث ؟7؛ ١١‏ و١١),‏ 
وهكذا رأى إبراهيم "تنور دخان ومصباح نار يجوز بين 
القطع" (تك )١17:16‏ إعلاناً عن محضير الله. وكذلك 
كانت النار في وسط العليقة في جبسل حوريب (خر :7), 
كمقدمة لظهور مجد الله في جبل سيناء (خر -١5:54‏ 
4) وفي زمن الخروج: ظهر مجد الله في عصود السحاب 
والنار -كما سبقت الإشارة- ليقود الشعب عبر البحر 
والبرية (خر ١:١5ر55).‏ وفي جبل سيناء؛ وبنو إسرائيل 
بنزلون حول الجبل. ظهر مجد الرب في "رعسوه وبروق 
وسحاب ثقيل على الجبل؛ وصوت بوق شديد جداً؛ فارتعد 
كل الشعب الذي في المحلة, (خسر 9:١9‏ و2,18-15 
14-4 تث وبه و7-غ؟), وكان ذلك أمام أعين 
جميع الشعب. وعندما اظهر الله لموسى لمحة من مجده- 
دون ان تحجبه سحابة ولا نار (خر 8:515١-5؟)‏ اصبح 
وجه موسى يلمع لدرجة اضطر معها أن يضع برقعاً على 
وجهه حتى لا يخاف الشعب من الاقتراب اليه (خر 
ةو" أكر :8-1 1). 
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وصورة بني إسرائيل وهم يحيطون بمنظر مجد الله في 
جيل مشناءة قف ستهوع 'عنماترتيل” (اللة يهنا فى ون 
شعبةه وقددما تريناء الحيمة, وندا الشتعب فى الارتحال: 
كانت سحابة محضر الله تحل فوقهم طوال زمن أرتحالهم في 
العررة لخر قاو مامه 101 رحا ردنا 
كانوا ينزلون؛ كانوا بحيطون بالخيمة (عد ١:.ق-‏ ؟:5؟), 
وكانت السحابة تذكرهم بوجود الله في وسطهم. فكانت 
اتهسسديء من قمردهم ا ١٠ا-"‏ اعد 75 بم غ١١١‏ 
و١؟‏ و479-14:1577)., ولكي تزودهم بالمن من السماء 
(خر :.)١18-1١:15‏ وبالماء من الصخرة (عد .)8:7١‏ 


وعندما هزم الفلسطينيون بني إسرائيل. وأخذوا تابوت 
العهد. ولدت امرأة فينحاس بن عالي الكاهن ابنأ ودعت 
اسمه "إيخابود. قائلة قد زال المجد من إسرائيل لأن تابوت 
الله قد أخذ..." (١صم‏ 55-19:4). ولم تظهر السحابة 
بعد ذلك إلى أن بنى سليمان الهسيكل. وسبح المبوقون 
والمغنون الرب وحمدوهء حدث "أن البيت؛ بيت الرب؛ اصتلاً 
سحاباً... لأن جد الرب ملا بيت الله" (؟أخ ١:8‏ 
و4١).‏ "ولا انتهى سليمان من الصلاة؛ نزلت النار من 
السماء وأكلت المحرقة والذبائح؛ وملا مجد الرب 
البيت...” (؟أخ .)"-1١1/‏ 


ويتغنى سفر المزامير بأورشليم والهيكل على أساس أنه 
6) فقد كان الله بسكن وسط شعبه. 


ولككن لم يطع إسرائيل الله الساكن في وسطهم؛ بل 
سلكوا ضد مجده (إش :8)؛ وأبدلوا مجد الرب بالأصنام 
المصنوعة بأبيدى الناس (مز 5١١:50,إر‏ ؟7١٠٠وثاء‏ 
اك ابهذ الى 10715 وبحي عبني رسفت 
الدينونة على أورشليم: فالله لا يمكن أن بظل إله شعب 
متمرد (هو .)9:١‏ وقد غادر مجد الرب. قى سحابة 
لعب المتكل لعي و01 الودن 
إسرائيل إلى السبي (حز .)١6 -1:1١‏ 

ورغم هذه الدينونة. فإن الرب رتب أن يأتي ببقية لبناء 
المدينة والهيكل, فرأى حزقيال مجد الرب يعود ليسكن في 
اليكل مرة أخرى, في وقت يعود فيه المجد لشعب قد 
تطهر "فأسكن في وسطهم إلى الأيد" (حر 47:؟-3). 
وعند العودة من السبي؛ وفي أثناء بناء الهيكل الثاني, 
حث حسجي وزكريا الشعب, قائلين إن مجد الرب سييعود 
"ويلا البيت مجدا" كا فعل في أيام الهيكل الأول؛ ويكون 
الرب ”مجدا في وسطها" (حجي ؟:"-3, زك 4:7 و١٠‏ 
و١١5ا).‏ 
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() الشكينة: لم تعد "الشكينة" إلى الهيكل الثاني؛ 
إلى أن صار الكلمة (ابن الله) "جسداً وحل بيننا ورأينا 
مجده مسجداً كسا لوحيد من الآب" (يو .)١4:١‏ وكان 
إشعياء قد سبق فرأى أن "الغصن" (المسيا) سيكون "بهاءً 
ومجدا” (إش 4:؟-5)؛ 'ويكون مسحله مجدا" (إش 
».١5‏ وقد جاء يوحنا المعمدان يكرز ليهييء الطريق 
لمجد الرب الآتي (إش ١-4:؟-04:‏ مت 7:9 مسر .)3:1١‏ 
وبعد أن يكون قد هيأ الطريق , يسأتي الرب "بغتة إلى 
هيكله" (ملاخى .)١:"‏ لقد رأى حزقيال مجد الرب في 
قكة نمنان :9-5432 وقسرها باس الرن بشوع 
إلى الهيكل الثاني يكون "مجد هذا البيت الأخبر أعظم من 
مجد الأول" (حجي 5:75), لأنه هو "بهاء مجد الله ورسم 
جوهره" (عب :)7:١‏ فسيكون الله مرة أخرى وسط شعبه: 
فعمانوئيل (الله معنا) "هو صورة الله... لأن الله قال أن 
يشرق نور من ظلمسة: هو الذي أشرق في قلوبنا لإنارة 
معرنة مجد الله فى وجه يسوع المسيح” (؟كو :غ-5ا)., 
التلاميذ الذين شاهدوا حادثة التجلي (مت )8-١:197‏ 
رأوا مجده (؟ابط 15:1١‏ و17١)2‏ فرؤية يسوع كانت رؤية 
"نور إعلان للأمم. ومجدا لإسرائيل” (لو ؟:. 7-؟8). 


هذا المجد الذي كان للمسيح قبل تأسيس العالم (بو 
07 في 7-2:7) قد تعزز بالتجسد. ويدا جلياً في 
قيامته وصعوده. فلأنه "وضع نفسه وأطاع حتى الموت... 
رفّعه الله أيضاً وأعطاه اسماً فوق كل اسم لكي تحجثو باسم 
يسوع كل ركبسة.... ويعترف كل لسان أن يسوع المسيح 
رب لمجد الله الآب" (في .)١١-4:5‏ والمسيح الذي جد 
الآب على الأرض (يو 355:9 8.:8-غ ف ؟1ئمل, 
:1” و38 4:77) يطلب من الآب أن يمجسده (ييو 
٠١17‏ ). إذ كان ينبغي أن المسسيح يتألم بهذا 
(بالصليب) ويدخل إلى مجده" (لو 15:784). لقد “تبسرر 
في الروح... ورفع في الملجسد” (١اتي‏ :015 ابط 
)3٠١‏ وقد قام بجسد مجد (ذكو ة١:؟9ة25-8,‏ في 
“:١؟).‏ ومثل سحابة المجد في العهد القديمء ارتفع هو 
في سحابة (أع ١:5و١١).‏ وذهب ليأخذ ملكأ (دانيال 
١1:‏ ). وهو الآن مكلل "'بالمجد والكرامة" (عب ؟:5- 
)٠‏ لأنه هو وحده المستحق (رؤ 6:؟١).‏ 


ويظهر المسيح الممجد لخدامه الأمناء. فقدرأى 
اسستتشسانوس "مجد الله ويسسوع قائماً عن يمين الله" (أع 
617 وقد أصيب شاول الطرسوسي بالعمى من بهاء 
النور الذي أبرق حوله من السماء (أع 4:؟). 


وسيعود المسيح نفسه في مجده وجميع الملائكة 
ادن شعي العيت لين حل كس وقد الندية 
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الأحياء من جميع الشعوب (مت 15-171:78)) قسيعاقب 
الأشرار (مت 7:55 2:71 مسر #١:55ءلى‏ 
”تس 3:75 و١١‏ )., ولكن لا خوف على الذين 
آمنوا به واعترفوا به قدام الناس» من استعلان مجده (مر 
48نخ8” . 


وفي النهاية 'ستمتليء الأرض كلها من مجده" (مر 
5 إش 7:5, عب /)١41:79‏ فلن تككون هناك سحابة 
مجد تحل فوق المكان المقدس» لأنه ستكون سماء جديدة 
وأرض جديدة (رؤ 1:71) وستمتليء كل المدينة “بسسهماء 
مجد الله" (رؤ )١١9 7١:5١‏ 'وتمشي شعرب المخلصين 
بنورها... ويجيئون بمجد الأمم وكسرامشتهم إليها" (رؤ 
١؟؟؟رو‏ "5 


(ب) المجد وشعب الله: يستمتع شعب الله بمجد 
محضر الله فقد كانت سحاية المجد- التي ترمز لوجود 
الرب في وسط شعبه- في العهد القديم هي مجدهم (مز 
5 ,ر )١١:9‏ وقد جاء المسيح تجسيداً لمجد الله 
ووجوده وسط شعبه. وعندما صعد الرب يسوع المسيح. 
أرسل روحه القدوس (يو 16-1:15, أع 38:5)ء فالله 
ما زال في وسط شعبه. ولكنه لم يأت في صورة عمود نار 
فوق الخيمة. بل جاء على شكل "ألسنة كأنها من نار" قي 
يوم الحمسين, فامتلاً جميع التلاميذ "من الروح القدس" 
(أع 7" و ). فروح المجد بحل على من يتألمون من أجل 
اسم المسيح (١بط :)١4:4‏ فسالروح القسدس هو ضممسان 
الميراث المجيد الذي للقديسين (رو ١5:8‏ و1١ء‏ أف ١:١‏ 
و4١).‏ 


وقد أعطى الله شعبه رجاءالمجد (رو 8:؟. في 
ودعاهم مجدهم أيضاً. وسيستعلن ذلك المجد قيهم عند 
مجحيته (رو مال“ فى اتنس ٠1‏ فسيقاسمون 
المسيح مجدد (كر":2 "تس ؟::8١,‏ "تي ؟٠٠)قإن‏ 
"آلام الزمان الحاضر لا تقاس بالمجد العتيد أن يستعلن" في 
المؤمنين (رو ,.١8:4‏ ؟اكو 17:4), فالخليقة كلها توق 
إلى الوقت الذي ستعتق فيه "من عبودية الفساد إلى حرية 
مجد أولاد الله" (رو 4:١5؟4:‏ ورجاء المجد هذا أكيد اما 
حتى إن بطرس الرسول يستطيع أن يتكلم عن "المجد العتيد 
أن يعلن" (١بط‏ 0:١)؛‏ بيئما يتطلع إلى المجد الأبدي 
الذي دعانا إليه (ابط .)٠١:١96‏ 


ولأن الكئيسة ستشارك المسيح في مجده.ء فعلى كل 
عضو فيها أن يمجد الله. لأن "كل من عنده هذا الرجاء به, 
يطهر نفسه كما هو (المسيح) طاهر" (ايبو "3:5 ). 


مجدو - مجدون 


وعلى جميع المؤمنين أن يفعلوا "كل شيء لمجد الله' 
(رو ,”5:١4‏ اكى ٠م‏ وان يمجدوه في اجسادهم 
(١كو‏ 5:١5):؛‏ وأن يحيوا حياة صالحة حتى أن من يرون 
أعمالهم الصالحة, يمجدون الله (مت ١١:8‏ و18)؛ وعليهم 
أن يحتملوا الآلام والاضطهاد لمجد الله (رو ,#-1١:8‏ ؟كو 


5 ورأن بعيشوا الدع مجده" (أف ١:5١و4١204‏ 


متكلين على "قدرة مجده" (كو )١١:١‏ مشتركين في خدمة 
الكرازة بالإنجيل: "خدمة الروح في مجد" (؟كو #:/ا- 
) فهم "كنبسة مجيدة" (أف 4:لا؟)., 


(ج) المجد والجنس البشري: يذكر الكجاب المقدس 
أيضاً مجداً للبشر بطريقتين مختلفتين: إيجابية وسلبية. 


فالكلمة العبرية التي تترجم عادة إلى "مجد" في العهد 
القديم؛ يمكن أن تترجم أيضآ إلى "ثروة؛ كرامة, مرك" 
حسسبما تستلزم القسرينة (تك ١ "١‏ 315:26 عد 
تق أصم 65 قفالرجال والتساء ييسعون وراء 
الشروة والكرامة؛ أي وراء المجد في العالم. وهذا المجد 
يبنحه لهم الله (١مل‏ :"17 ١أخ‏ 17:79, مر ,4:1١‏ 
ام 15:8 18:8). ولكنه يستطيع أيضاً أن 
ياخذه (؟اخ كأملث أي كاضيذا. 


والكتاب المقدس لا يثرك مجالاً لشك في أن مجد 
العالم إنا هو مجد وقتي زائل, "لأنه عند صوته. كله لا 
يأخذ؛ لا ينزل وراءه مسجده" (مز ١5:49‏ و7١‏ )/, 'وكل 
جسد عشبء وكل جماله كزهر الحقل" لا يلبث أن يذبل 
وبيبس (إش ))5:4١‏ بل هو "بخار يظهسر قلييلاً ثم 
يضمحل”" (يع غ١-5١).‏ وكبرياء المظهر والافتخارء 
وراءهما دواقع سريرة؛ ولكن الإيمان بالرب؛ رب المجدء 
يحتقر المجد البشري (يع 4-1:7).: فلا يجب الافتخار 
بالمظهر بل بالقلب النقي (؟كو .)١١:0‏ وكل مجد سليمان 
لم يكن يقارن بزنايق الحقل (مت 9:5؟). وكل مجد الأمم 
يمكن أن يزول ويفنى فى لحظة (اش الل 
١‏ 15ت إر 18:44, حير 318:81 هو 9/:4). 
ولم يستطع مجد كل مالك العالم أن يجذب انتباه الرب 
بسوع. حتى يكسر وصية الله (مت 6:4 و9). وعوضاً 
عن أن يطلب الإنسان مجداً لنفسه (لو ٠١:١4‏ و١١ءيو‏ 
5و رو ؟:لاو8)؛ على جميع الناس أن يعطوا مجدا 
لله (أككو١دة؟-١ال,‏ أف 5:5).: والتطاول على مجد 
الله لا يؤدى إلا إلى الموت والهلاك (أع 17:؟). 

مجدو - مجدون: 

(أ) الموقع: يطلق اسم "مجدو" (وهي الآن: تل المتسلّم) 
على ميدان المعركة الشهيرة 'هرمجدون" (وهي اللفظ 


١ا/‎ 
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مجدو - مجدون 





اليوناني للكلمة العبرية "هرمجدون” أي "جبل مجدو"). 
وتتكون الرابية الموجودة في الموقع من قلعة على مساحة 
نحو ١8‏ فداناً. أسفلها مساحة من عشرة أفدنة أخرى, 
وترجع إلى العصرين البرونزي المتوسط والمتأخر. وهي تقع 
على الحافة الجنوبية الغربية من سهل إسدرالون؛ ملاصقة 
الجبال الكرمل عند تقاطع الممر الرئيسي المتجه من الشمال 
إلى الجنوب؛ والذي يكوّن جزءا من الطربق الرئيسي بين 
بلاد بين النهرين ومصر. وقد خلع هذا الموقع الاستراتيجي 
أهسية كبيرة على المدينة فكانت مركزاً تجارياً وحربياً هاما 
طوال العصرين البرونزي والحديدي. 

(ب) الإشارات إليها في الكتاب المقدس: لا تشغل 
مجدو في الأسفار الإلهية مكاناً كبيراً» مثل الذي تشغله 
بعض المدن الأخرى المرتبطة بأحداث دينية كبرى. ومع ذلك 
فالإشارات الكتابية القليلة إليها. تؤكد دورها الهام كمركز 
حربي استراتبجي حصين؛ وكمركز إداري أيضاً. 

ويُذكر ملك مجدو بين الواحد والشلاثين ملكا الذين 
هرمهم يشوع (يش 5١1:15‏ )؛ ويرتبط أسمها باسم مدينة 
"تعنك" القعريبة منها (يش )١١:١7‏ حيث تذكر "تعنك 
في وسط سبط يساكرء وذلك رغم أن بني منسي لم 
يستطيعوا طرهد الكتعانيين منهما (قض ١:لا؟,‏ اأخ 
17 ). 


وفي أيام دبورة وباراق» احتشدت جيرش الكنعانيين 
بزعامة بابين ملك حاصور؛ وبقيادة رئيس جيشه "سيسر|", 
احتشدت هذه الجيوش ومعها تسع مئة مركبة من حديد عند 
نهر قيشون؛ فهزمهم الرب أمام باراق "في تعنك على مياه 
مجدو" (قض .)١5:0‏ وقد تغلت دبورة بذلك الانتصار في 
نشيدها المشهور (قض 2). 

ويبدو أن بني إسرائيل لم يستطيعرا الاستيلاء على 
مجدو قاماً إلا فى أوائل عصر الملكية. وقد كانت "تعنك 
ومجدو'" إحدى المناطق الإدارية الاثنتى عشرة التى جعل 
فيها الملك سليمان وكلاء له. وقد امتدت هذه المنطقة 
الإدارية إلى بيت شان (١مل .)١7:4‏ 


ونجد إشارة هامة 'لمحدو" (١مل )١9-١8:9‏ حيث 
نقرأ عما قام به الملك سليمان من أعمال البناء والتشييد, 
قكانت مجدو إحدى المدن التي أعاد بناءها وتحصيتهاء 
وجعلها من المدن التى وضع فيها مركباته وخيله. وكانك 
مجدو وحاصور وجازر وبيت حورون السفلي وبعلة وتدمر 
في البرية؛ تكون سلسلة من المدن الحصيتة التي يرابط فيها 
جيش سليمان للدفاع عن حدود ةا 


وعندما مسح ياهو ملكا على إسرائيل في .م 
ذهب مباشرة إلى يزرعيل ليقضي على أخزيا ملك يهوذا. 
ولما جرح أخزبا في مركبته في عقبة جور التي عند يبلعام. 





م5 
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وحاول الملك التقي يوشيا أن يعترض طريق نخو فرعون 
مصرء في مجدو في 5١7ق.م.‏ وكان نخو في طريقه إلى 
نهر الفرات لمحاربة ملك أشورء ولكن "لخو" هزم يوشيا 
وقستله في "مسجسدو" (؟مل 7# بش كو.”, ؟أخ 917:16 
14 


وآخر إشارة في العهد القديم إلى "مجدو" هي التي 
جاءت في نبوة زكريا .)١١:11(‏ ويرى البعض أن الآيات 
التالية انها نببوة عن المستقبل؛ فسسيكون سهل مجدو هو 
المكان الذي سيجمع فيه الوحش والنبي الكذاب "ملوك 
العالم وكل المسكونة.... لقتال ذلك اليوم العظيم؛ بوم الله 
القادر على كل شيء... فجمعهم إلى الموضع الذي يدعى 
بالعبرانية هرمجدون" (رؤ 15-١4:15‏ 109 :دول 
ل" 


وهذه الإشارات الكتابية الموجزة لا تكشف إلا عن جزء 
من تاربخ "مجدو", ولكن أصبح لدينا-نتيجة الأبحاث 
الأركيولوجية العديدة في الموقع- الكثير من المعلومات عن 
تاريخ "مجدو". وكذلك ثما سجلته النقوش الهيروغليفية 
علي عبد الكرنك في الأقنصر. وما سجلته رساتل تل 
العمارنة. 

(ج) الإشارات إليها في النقوش والرسائل المصرية: إن 
أقدم وأشهر معركة حدثت في "مجدو"؛ كانت أول معركة 
في التاريخ تسجل بتفصيل. بكل تكتيكاتها التي مازالت 
تدرس إلى اليوم. فنحو ١4487‏ ق.م. قام تحتمس الثالث - 
أحد عظماء ضراعنة مسصصر الفاتحين, من الأسرة الشامنة 


عشرة- بحملة على فلسطين لإخضاع الحكام المتمردين»: 


وتصدى له ملكا قادش ومجدو على رأس المتمردين. وبعد 
مسيرة عشرة أيام من شور إلى غزة» ثم أحد عشر يوم إلى 
"يهيم" في سهل شارون. استعد المصريون للتقدم إلى 
"مجدو". وإذ ظن الكتعانييون ان العدو لابد أن يتقدم - 
منطقياً- عن طريق تعلك أو يقنعام؛ قسموا جيوشهم إلى 
جناحين: شمالي وجنوبي؛ وأعدوا كمسائن من المركبات 
الحربية؛ ولكنهم تركوا الممر الضيق عبر وادي "عارة" الذي 


يودي مباشرة إلى مجدوء بدون دفاع. 


وتقدم تحدمس في حركة جريئة -ضد مشورة قواده- 
إلى هذا الممر وفاجاً المدينة وهزم الكتعانيين هزيمة منكرة» 
وتعقب الجيوش الكنعانية الهارية؛ واقتحمالمدينة,» 
واستولى على 554 مركبة من بين الغنائم الكشييرة التي 
استولى عليها؛ وقد سجل تحتمس -١65.04(‏ .0غ8اق.م.) 
كل ذلك علي حوائط معيد الكرنك. 


وبعد ذلك بسنوات قليلة, ذكر أمنحتب الثاني مجدو 


فى حملاته الحربية:؛ إذ يبدو أن المدينة كانت قد أصبحت 
مركزاً إدارياً مصرياً طوال القرن الخامس عشر قبل الميلاد. 
وبعد أقل من ماتة سنة على غزوة تحتمس الثالث؛ بدأت 
(أخناتون) ترتخي لانشغاله بالشورة الدينية التي أحدثهاء 
فلم يستجب لرسائل الاستنجاد العديدة التي بعث بها إليه 
رجاله الذين كان منهم "بريديا” ملك مججدوء الذي أرسل 
ست رسائل لملك مصر يطلب -من بين أشياء أخرى- إرسال 
مائة جندي للمساعدة في الدفاع عن المدينة. وكانت هذه 
الرسائل مكتربة باللغة الأكادية (وكانت هي اللغة 
الدبلرماسية في ذلك العهد) بالخط المسساري على ألواح 
طينية, واكتتشفت في أطلال قصر أخناتون في تل العمارنة 
في 1887م (الرجا الرجوع إلى مادة "تل العمارنة" في 
موضعها من "حرف التاء" بالجزء الثاني من "دائرة المعارف 
الكتابية") , 

إن أهمية "مجدو" كقاعدة حربيةء ظهرت مراراً عديدة 
في العصور القديمة. بل ما زالت لها أهميتها حتى الآن: 
ففيها تقابلت الجيوش البريطاتية والجيوش التركية في 
الحرب العالمية الأولى -١315(‏ 1918). كما استخدم 
العرب والإسرائيليون إمكانات هذا الموقع الاستراتيجي في 
الحرب بينهم في منتصف هذا القرن. 

(د) الاكتشافات الأركيولوجية: كان أول من قام 
بالتنقيب في الموقع هو ج. شوصاخر من هيد الأبحاث 
الشسرقية الألماني في -١9-7‏ 14.00؛ وكان من أهم ما 
عثر عليه 'ختم" باسم "شمه خادم يربعام", والأرجح أنه كان 
أحد رجال يريعام الثاني ملك إسرائيل. 

وبدأ المعهد الشرقي من جامعة شيكافو القيام 
بالتنقيب في الموقع من 1978- ١958‏ بإشراف 'س. 
فيشر" 25562 .5 .©) على مدى العامين الأولين؛ ولكنه 
اضطر للعودة لسوء صحتهء؛ وخلقه ب.ك. جاي (برب©) 
الذي واصل التنقيب حتى 1476, ثم خلفه 'جوردون لود" 
(لناما .6) حتى انتهى التنقيب في ١15194‏ لنشوب الرب 
العالمية الثانية. وقد أتاحت موارد المعهد الشرقي القيام 
بأعمال التنقيب في أطلال مجدوء أكثر من أي موقع آخر 
في فلسطينء مما أسفر عن اكتشاف الكثير من المعلومات» 
حتى إنهم قسموا تاريخ "مجدو" إلى عشرين حقبة حسب 
الطبقات التى أسفر عنها التنقيب, من القمة إلى الطبقة 
الصخرية السفلى. لقد سُكنت المدينة منذ العصر البرونزي 
(قسبل ١‏ .#ا"اق.م.) إلى نهابة العصر الحديدي الشالث 


' (حوالي .9 .مما عندما انلتبت مسيسادة الفيرس على 
أفلسطين, ولم تكن الحقبة اليونانية قد بدأت بعد. 
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محدل 


مجدل 


9 





وفي الطبقة السابعة عشرة (حوالي مث 
أكتشف معبد كنعاني به مذبح دائري مرتفع. وقد أعيد بناء 
المذبح الضخم في الطبقة السادسة عشرة بحجارة غير 
منحوتة, وعملت له سلم ذات درجات متعددة (ارجع إلى 
خر ١10:75)؛‏ وكان قطره يزيد عن 780 قدماً. وأرجع 
العلماء نظام عملية المياهالجوفيةالخرافية إلى نحو 
.م وكات تسكن من بر ران داخل المدينة, 
ونفق في الطبقة الصخرية السفلى يتمد إلى النبع خارج 
المنطقة المحصنة. كما اكتشفت أشيا ء كتميرة: من أهمها 
قاثيل مسصرية منقوش عليهاء ؟58؟ قطعة من العاج 
المنتقوش عليها أيضاً؛ والتي ترجع إلى القرن الثالث عشر 





تمثال من العاج لامرأة 
عاربة من مجدو 


قبل الميلاد. 


أما الطبقة الرابعة فقد أسفر التنقيب فيها عن 

الاكتشافات بالنسبة للتاريخ الكتابي فقد اكتشفت بوابة 
تحيط بها ثلاث حجرات من كل جانب؛ اشبه بالبياب 
الشرقي في الهيكل الموصوف في سفر حزقيال (-5:4- 
#أاوتج إلى عم يوان وعد اكتشلت يد الك 
بوابات من هذا الطراز فى حاصور وجازرء وكانتا من مدن 
المركبات التي بناها سليمان. كما اكتشفت حوائط مدرعة, 
وساحة قصرء ومجموعتان من المباني أشبه بالاسطبلات: 
وترجع إلى نفس العصر. ويبدو أن كل اسطبل كان يتسع 
لأربعة وعشرين حصاناً؛ مما يصل بالمجموع إلى نحو - 10 
حصانا. والخلاصة أن الحفيريات تدل على أن المدينة كانت 
حصينة ومركزا إدارباً هاماً مئذ أوائل عصر الملكية؛ فكانت 
قاعدة للمركبات منذ عصر سليمان وما بعده. 


وقد اعترض الأركيولوجي الإسرائيلي "يجيل يادين" 
(متقولا اعوعذلا) على الرجسوع بهنذه المبساني إلى عسصر 
سليمان: وذلك بناء على ابحاثه في الموقع في الخنمسينات 
من هذا القرن. وحيث ان الطبقة الرابعة تغطي حقبة من 

٠-١٠6ق.م.‏ فقد رجع بزمن هذه المباني إلى عصر 
أخآب؛ وليس سليمان. ولكن أركيولوجياً إسرائيلياً آخر هو 
"يوحانان أهاروني" دافع بشدة عن الرأي الذي وصلت إليه 
بعشة جامعة شيكاغر. ولا زال الموضوع لم يبحسمء ولكن 
النصوص الكتابية تكاد تؤيد أن البوابة والأسوار والقصر 
والاسطبلات في الطبقة الرابعة؛ ترجع إلى عصر سليمان, 
فما جاء فى سفرالملوك الأول )١15-١0:59(‏ يويد هذا 
الرأي بقسوة. ومن الواضح أن هذه المباني كانت لاتزال 
تستخدم- رغم غزوة شيشق فرعون مصر- إلى زمن أخآب, 
أي لمدة تقل عن قرن بعد عصر سليمان. 

ومؤخراً اعترض "ج.ب. برتشرد" (لكقتاعاءط .1.8) 
على اعبار أن هذه الأطلال هي بقايا اسطبلات؛ وقال إن 
الخيل كانت تحفظ عادة في حظائر غير مسقوقة: وان هذه 
المباني كانت على الأرجح ميخازن أو معسكرات. ولعل ما 
اكتشفه أهاروني من حجرات المخازن المجاورة للبواية في 
بئر سبع من القرن الثامن قبل المبلاد, تؤيد رأي برتشرد. 

مجدل: 

كلمة سامية معناها "برج" وهي 


)١(‏ مدينة لم تذكر إلا ميرة واحدة في العهيد الجديد 
(مت 6انة" ), ). وتذكر في مخطوطات الترجمة السبعينية 
(السينائية والقاتيكانية والسكندرية) ومعظم الترجمات 
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رسم توضيحى لبوابة مجدو كما ترى من 1 


4 


لشمال الشرقى 


اد 


(حزقبال +11-0:2) 


القديمة باسم "مجدان". كما تُذكر في الفصل المقابل من 
إنجيل مرقس )١١:8(‏ بأسم "دلمانوثة". ويبدو أن ميجدان 
كان اسم المنطقة الواقعة على الساحل الغربي لبحر الجليل» 
الذي عبر إليه الرب يسوع بعد إشباع الأربعة الآلاف, 
والأرجح انها كانت تشمل مدينة "مجدل". 


وكان الاسم اليسوناني لها هو "تاريخية" (عمعطعءنية1) 
وكانت تقع على الشاطيء الغربي من البحيرة عند الطرف 
الجنويي لسهل جنيسارت الخصيب على بعد ثلاثة أميال 
ونصف الميل إلى الجنوب الغربي من طبربة. وتسمى الآن 
'المجدل" في الموقع الاستراتيجي عند ملتقى الطريق المجاور 
للبحيرة من طبرية؛ والطريق النازل من الناصرة عبر التلال. 
وبيدو أنها سميت باسم "مججدل نونايا" (أي 'برج 
السمك"). وكانت مدينة مزدهرة في القرن الأول الميلادي. 
ومركزاً لصيد السمك وقليحهء ولبناء السفن. وللتجارة. 
وكانت غالبية سكانها من الأمم؛ كما يضح من وجود 
ميدان سباق بها ١كما‏ يذكر يوسيضوس). وفي أثناء الثورة 





اليهودية ضد الرومان؛ قام يوسيفوس بتحصين المدينة من 
جوائبها البرية. 


(؟) مجدل: عند خروج بني إسرائيل من ممصرء أمر 
الرب موسى أن ينزلوا "أمام فم الحيروث بين مجدل واليحر: 
أمام بعل صفون" (خر 7:14, عد 7:"7). ويتتضح من 
هذا انهم بالقرب من مجدل عبروا الببحر الاحسر إلى برية 
سيناء. ويبدو أن هذا الاسم السامي (الكنعاني) كان من 
أثر استيلاء الهكسوس على مصر قبل ذلك يبضعة قرون. 
وكأن يعشبر حصنا متقدمآ للدفاع عن حدود مصر الشمالية 
الشرقية ضد الغزاة من أسيا. 

(*) مجدل التي يذكرها النبي إرميا ,١:44(‏ 
57 التي لجأ إلها بعض اليهود ضروباً من وجه 
الكلدانيين؛ بعد استيلاء نبوخذ نصر على أورشليم 
وتدميرهاء وبعد مقتل جدليا بن أخيقام الذي أقامه 
الكلدانيون والياً على إسرائيل, وأخذوا إرميا معهم (إر 
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ويذكر حزقسيال النبي (4 )٠:‏ عبارة عن 
'مسجدل إلى أسوان' و عن حدود مصر من أقصى 
الشمال إلى أقصى الجنوب. وكانت مجدل هذه تقع في 
الشمال الشرقي من حدود مصر بالقرب من "بلوزيوه" 
(الفرما )؛ وتسمى الآن"تل الحير" على بعد نحو اثنى عشر 
ميلا ونصف الميل إلى الشسال الشسرقي من القنطرة على 
الطريق القديم من فلسطين إلى مصر. 
مجدل إيل: 


ومعناها "برج إيل" أي "برج الله"؛ وكانت مدينة 
حصينة في تلصيب سبط نفتالي بين رار ون" 0 "حوريم" 


اش 1١4‏ بخ ) . ولا يُعلم موقعها الآنء ولكنها كانت - 
لابد- في الجليل الأعلى. 
مجدل جاد: 


ومعناها "برج جاد”. وكانت مدينة في يهوذا في السهل 
في منطقة لخيش (يش 95-71:16). والأرجح أن موقعها 
ااه عن أخراية حدر على عق فبلي إلى الس فين 
أشقلون: إلى الجنوب الشرقي من تل الدوير. 


مجدل عدر: 


الرجا الرجوع إلى "عدر" في موضعها من "حرف العين" 
بالجزء الخامس من "دائرة المعارف الكتابية”.. 


مجدل - المجدلية: 


"والمجدلية” هو لقب إحدى المريمات المذكورات كثيراً في 
العهد الجديد تيا لها عن غيرها من المريمات. وقد أطلق 
عليها "المجدلية" لأنها كانت من ”مجدل" على شاطي: بحر 
الجليل؛ وعلى بعد ثلاثة أميال إلى الشمال من طبرية. 
ويقول "إدرشيم" (2اء806550) إن المدينة كانت تشستهر 
قدهاً بنسج الصوف الممتاز وصباغته. كما كانت تشتهر 
ببناء السفن وصيد السمك وقليحه. وبالزراعة التى كانت 
تدر دخلاً كبيراً؛ كما كانت تشتهر بالفساد. ١‏ 


وقد شفى الرب يسوع مريم المجدلية بأن أخرج منها 
سبعة شياطين (مرقس 5:15., لو 8:؟)ء وهذا معناه انها 
كانت مريضة وشفيت قاماً. وليس ثمة ما يبعث على الظن 
بأنها كانت عاهرة. كما لا يوججد مطلقاً ما يدعو للخلط 
بينها وبين المرأة الخاطئة المذكورة في الأصحاح السابع من 
إنجيل لوقا (/5:19-.6). 

ومن الواضح أنها كانت سيدة ثرية؛ إذ يذكر اسمها بين 


١١. ؟‎ 


النساء اللواتي شفاهن الرب يسسوع "من أرواح شريرة 
وامراض": مريم التي تدعى المجدلية التي خرج منها سبعة 
شياطين؛ ويونًا امرأة خوزي وكيل هيرودس. وسوسنة وأخر 
كثيرات كن يخدمنه من أموالهن" (لو )5-1١:8‏ ولو أنها 
كانت المرأة الخاطئة التي ذكرها في الأصحاح السابع. لما 
فأته ان يجمع بينهما. 

وتظهر مريم المجدلية بعد ذلك عند الصليب بين عدد 
من النسوة اللواتي كن قد تبسعنه من الجليل (مت :6ه 
و85 مر 18:- 4و .)1١‏ ولقرا ذ فى إنجيل يوحنا عن ظهور 
الرب المقام له المجد؛ لمريم المجدليية عند القنبر في أ 1 
الأسبوع, وكانت بمفردها . وواضح أنها كانت في رفقة 
النسسوة ١‏ سات فى الاجر اد اميل د ارد 
الأسبوع لمت 8؟:72, مر ١: ١5‏ ), ولكن يبدو أنها 
أسرعت أمامسهن فوصلت أولاً إلى القسببر "والظلام باق, 
فنظرت الحجر مرفوعا عن القبر؛ فركضت وجاءت إلى 
سمعان بطرس والتلميذ الآخر الذي كان يسوع يحبه" 
وأخبزتهسنانا 00 و5 ). وهنا لحقت يها النسوة 
الأخضصربيات (لو غ»: «وعنادت عى مع بطري :ويوجنا 
إلى القبرء فرأوا 0 3 والأكفان موضوعة؛ فآمن 
التلميذان بقيام الرب ومضيا إلى موضعهما (بو 0.؟:"- 
:)١‏ أما مريم فظلت عند القبر خارجاً تبكي. “فنظرت 
ملاكين بشياب بيض جالسين واحداً عند الراس والآخر عند 
الرجلون حيث كان جسد يسوع موضوعا (يو 
2.2 وأخيراً ظهر لها الرب نفسه وقال لها؛ "لا 
تلمسيني”"؛ فقد أصبحت علاقتها الآن بالرب المقام تختلف 
في النوع والأبعاد عن علاقتها به قبلاً. ثم كلفها أن تذهب 
إلى التلاميذ وتخيرهم بما رات؛ وانه سيسبقهم إلى الجليل 
(مت 58:١١ا‏ مر ١:١5‏ ارايو ا ؟بلازو4١).‏ 


مجديئيل: 


اسم سامي معناه "مجد إيل" أي "مجد الله". وكان اسم 
أحد أمراء عيسو (أدوم) (تك 7:5 4, ١أخ‏ 88:1), 

مجرون- مغرون: 

اسم عبري معناه "منحدر”؛ وهو: 

)1١(‏ مسغرون اسم مكان في طرف جبعة في سبط 
بنيامين, كانت به رمانة اشتهر بها. وفي ذلك المكان أقنام 
الذين كانوا في مخماس ١١صم‏ 1:141). و'جبعة" المذكورة 
هنا هي الآن "تل الفول" على بعد ثلاثة أمبال إلى الشمال 
من موقع الهبكل في أورشليم. 
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(؟) مسجرون اسم مكان بين عيات (عاي) ومخماش. 
كان على خط سير سنحاريب ملك أشور في زحفه على 
يهوذا في أيام الملك حزقياء كما جاء في نبوة إشعياء (إش 
وويرى اليعض أنها نفس "مفرون" المذكورةآتفاً. 
ولكن يقول البعض الآخر إن "صفرون" كانت تقع إلى الجتوب 
ووم مكما كر يهنا "درون الذكوزه فى امنا رقم 
إلى الشمال من مخماشء؛ ولكن ليس هناك ما يقطع بوجود 
مدينتين بنفس الاسم في شمالي وجنوبي مر مخماش. 

مجفيعاش: 

0 اسم عيري معناه 'جامع مجموعة من النجوم'. وهو اسم 
أحد الرؤساء الذين ختموا الميثاق مع نحميا بعد العودة من 
السبي البابلي (نح ١1:١؟).‏ 


مجور مسابيب: 


اسم عبري معناه "خوف من كل جانب": وهو اسم خلعه 
إرميا النبي على فشحور بن إمير الكاهن الذي ضرب إرميا 
النبي "وجعله في المقطرة التي في باب بنيامين الأعلى الذي 
عد بيذ الرية والاء ان إرسا نما عفوظ اررشليوقي 
يد الكلدانيين (إرميا ١4:15‏ و80١).‏ وعندما أخسرج 
فشحور إرصيا من المقطرة, قال له إرميا: "لم يدع الرب 
اسمك فشحور (ومعناه: رحب من كل جاتب) بل مجور 
مسابيب. لأنه هكذا قال الرب: هأنذا أجعلك خوفاً لنفسك 
ولكل محبيك...” (إرميا .)5-1١:*0‏ وترد هذه العبارة 
في العبرية في مواضع كثيرة. ولكن ليس كاسم علم (ارجع 
إلى مسر ءار كه ١‏ اتن 5ئ :6 قتعبكل, 
مرائي 7:؟1). 


مجوس: 

كلمة مأخوذة عن كلمة "ماجو" الفارسية, والتي تعني 
كاهناً أو عالماً بالفلك. 

(أ) في العهد القديم: 

ترد كلمة "مجوس” في العهد القديم في نبوتي إرميا 
ودائيال. فمن رؤساء بابل الذين دخلوا اورشليم بعد ان 
فتحها نبوخذ نصر ملك بابل» وجلسوا فى الباب الأوسط 
"نرجل شراصر رئيس المجوس" (إر 59:" و"١).‏ ويرى 
البعض أن الكلمة الأكادية المستخدمة هنا وهي "رب 
موجي" معناها "أمير عظيم”". وكان الفرس والماديون 
والبابليون يستخدمون كلمة "مجوس" للدلالة على الكهنة 
والحكماء. وكان المفروض انهم رجال حكماء ماهرون في 
معرفة الأسرار تلك المعرنة التى نشأت منذ عصور قديمة 


في مستسر الفرعونية. وانتقلت إلى كلديا ويابل. وكان 
اموس بنقسمون إلى خسن ضئات: "الهارتوميم" 
(ستسصسحة1]1) اي مفسرو الكتابات المقدسسة وقارئق 
العلامات. والأشافيم'" (تستطمقطحة ) وهم قارئو الأفكار أو 
مستحضرر الأرواح. و"الميكاشفيم' لستطمعطكمعك11) وهم 
طاردو الأرواح الشريرة والسحرة؛ و"الجوزريم” (تتلع602©) 
وف قفارت التجوع وعلساء القلك ىز الكاسيندن' وهم 
الكلدانيون (في أضيق معاني الكلمة). 


وكان المجوس يحسبون بين المنجمين؛ أي الذين يتنبأون 
عن الأحداث بقراءة النجوم. ونقرأ عن دائيال واأصحابه. 
إنهم "في كل أمر حكمة فهم الذي سألهم عنه الملك. وجدهم 
عشرة أضعاف فوق كل المجوس والسحرة الذين في كل 
مملكته" (دانيال .)5١:١‏ وقد جعل نبوخذ نصر دانيال 
"كبير المجوس والسحرة والكلدانيين والمنجمين. من حيتٌ إن 
روحاً فاضلة ومعرفة وفطنة وتعبير الأحلام, وتبيين الغاز 
وحل عقد, وجدت في دانيال" (دانيال ١1‏ و؟1١ا).‏ 


(ب) المجوس عند اليونانيين: 

كانت كلمة "مجوس" عند اليوئاتيين ترتبط بنظام 
اجنبى للعرافة وبديانة شعب غدوء قد هزموه, وسرعان ما 
أصبحت نعتا لأسوأ أتواع الدجل والخداع فلا عجب أن 
اهمد كنار تيأر علي السساش ”الل كان حنيد الوالي 
مدقم وو رين خرالئى رظنا ران 17141 جد 
8). كما تطلق على "سيمون الساحر" (أع 4:8), فكلمة 
"ساحر” في الموخ ضعين هي نفس كلمة "ماجوس"”". 


ويذكر هيرودوت "المجوس” (3381:) على أنهم قئة 
كهنوتية من الماديين أو الفرسء. وحيث أن ديانة الفرس في 
ذلك العصر كانت هي "الزرادشتية". فالأرجح أن المجوس 
الذين ذكرهم هيرودوت كانوا زرادشتيين. ويقول المؤرخون 
اليونانيون (هيرودوت وبلوتارك وسترابو) إن "المجوس" 
كانوا مسئولين عن تقديم الذبائح والقيام بالطقوس الدينية. 
فقد كان حكام الشرق يؤمنون بأن أحداث التاريخ تنعكس 
على حركة النجوم وبعض الظواهر الفلكية الأخرى. ويقول 
هيرودوت أن الحكام الشرقيين كانلوا عادة يستخدمون 
في إدارة شئون البلاد . 


(ج) المجوس في إنحجصيل مستى: يستخدم متى كلمة 
'مجوس" بمعناها الطيب؛ حتى إنها تترجم في الإنجليزية 
إلى 'حكماء" (مت ؟:١‏ ولا و؟١).‏ ولكن متى لا يمدنا 


١. 
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مَجَنَّ - مجان 





بتفاصيل كثيرة عن أولتك المجوس. إلا أنهم جاءوا من 
"المشسرق" ١:7(‏ و؟). وهي عبارة غامضة لا تحدد بلدآ 

معيناً. وهكذا تترك المجال واسعا للتخمين. فقال بعض 
الآباء إنهم جاءوا من جنوبي الجزيرة العربية. وذلك بناء 
على الهدايا التي قدموها "الذهب واللبان والمر": وكانت 
تشتهر بها هذه البلاد. ولكن هذه البلاد لا تعتبر "مشرقا" 
بالنسبة لفلسطين, لذلك قال أخرون إنهم جاعءوا من كلديا 
أو محسونا' ا فارس. ومع أنه لا يكن الجزم برأي. إلا أن 
الأرجح أنهم جاءوا من قارس, حيث كان هذا الاسم يطلق 


ولا يذكر متى كم كان عدد المجوس الذين جاءوا ليروا 
الطفل يسوع. . فالكنيسة الشرقية تعتقد انهم كانوا ١١‏ 
سائيحاً, ولعل ذلك نتج عن أهمية العدد "١97"‏ ' في الكتاب 
المقدس ١كما‏ فى ؟١١‏ سبطاً. ١١‏ تلميذ). وتقول الكنيسة 
الْقَربية إنهم كانوا قلاقة رجال حكساء» بافتراض أن كل 
واحد منهم قدم نوعا من الهدايا التلاث المذكورة. 

كما لا يذكر متى البشير أسماءهم؛ فأسماء "'جسبار 
وملكيور (ملكون) وبلتازار” هي أسماء أسطورية. وبالمثل 
لآ أساين للقول :أن جسبار" كان ملكا للهقد» واملكيو” 
كان ملكا لفارسء و"بلتازار" كان ملكا لبلاد العرب. 


(د) أهمية قصة المجوس في إنجيل متى: تلعب زيارة 
المجوس لبسيت لحم دوراً هاماً في إنجيل متىء فمن البداية 
تعلن حقيقة شخصية الطفل الوليد باعتباره "مسيا 
إسرائيل" الذي طال انتظاره تحقيقا للنبوات العديدة. وقد 
بدا هذا أولهً في ظهور النجم. إذ يدو انهم كائرا على غلم 
بنبوة بلعام: "يبرز كوكب من يعقوب, ويقوم قضيب من 
سرائيل” (عد -١7:54‏ ارجع أيضا إلى اش ,)"-١:50‏ 
كما أن الحسوار بين المجوس وهيرودس ورؤساء الككهنة 
والكتبة. يُعلن أن يسوع كان تحقيقاً لنبوة ميخا عن المسيا: 


على إسرائيل ومخارجه منذ القديم منذ أيام الأزل" (ميخا 
.كما ان تقديم الهدايا يستحضر للذهن الوعود 
النبوية الواردة في المزامير (55:348, .)١١:97‏ 
وبالإضافة إلى إثببات أن يسوع هو المسيا الذي طال طال 
انتظاره. فإن قصة المجوس -كجزء من مقدمة إنجيل متتى 
تقدم عدة مواضيع بارزة تعود للظهور في اديت 
التالية. فهي تؤكد أولاً أن يسوع المسيح لم يأت لليهود 
فقط بل للأمم أيضاً (ممثلين في "المجوس من المشسرق"). 
كما كان سجود هؤلاء » الأمع صورة مسبقة للإرسالية 
العظمى للكرازة بالإغخيل لجميعالأمم (متكخ؟ :قن 


وأيضا ما كر؟ ,3١‏ 19 ؟؟). 


وا موضوع الثاني الذي تعلنه هذه القصة, هو هذا الإيمان 
المذهل الذي أبداه أولئك المجوس, والذي كان ينقص الشعب 
الذي جاء منه الرب يسوع. فبينما قدم هؤلاء المبجوس 
الغرياة الأكراء والسجرد للحسيا الوليد: فإن هيروس - 
ولعله كان بموافقة رؤساء الكهنة والكتبة أيضاً- دبر 
مؤامرته لقتل الطفل يسوع (5:-5 و5١).‏ وهكذا نهد 
في فصول أخرى من الإنجيل. الأمم يؤمئون بينما لم يؤمن 
غالبية الشعب اليهودي (ارجع إلى ,١-0:8‏ 18:١؟-‏ 
4ك ا" :ذا وغ ). 

مَجَنَ - مُجان: 

مَّجَنَ مجوناً: قل حياؤه وخلط الجد بالهزل, فهو ماجن 
والجمع مُجان. ويقول داود عن أعدائه: بين "الفجار المجان, 
لأجل كعكة, حرقوا على أسنانهم' (مز 15:8). ويقول 
هوشع النبي: "أحب مُجّانها, أحبوا الهوان" (هو 18:4). 


مجن - مجان: 
المجن هو الترس الذي يستر حامله (الرجا الرجوع إلى 


مادة "ترس" في حرف الماء؛ ومادة "مجن" في حرف الجيم 
بالجزء الثاني من "دائرة المعارف الكبابية"). 


مدصي : 


المنجنيق آلة تُرمى بها الحجارة لهدم الأسوار وتحطيم 
الأيواب [الرئس الرحد لزع ماد ل ب فر 
موضعها من حرف الجيم بالجزء الثاني من "دائرة المعارف 
الكتابية"). 


م جح 


5 


فاحسا: 
اسم عبري معناه "قابض"؛ وهو: 


)١(‏ محث بن عماساي وأبو ألقاتة. من نسل قهات بن 
لاوي؛ وأحد أسلاف هيمان المغني بن يوئيل بن صموئيل 
النبي؛ وكان هيمان احد الذين اقامهم داود الملك على يد 
الغناء في بيت الرب بعد ما استقر التابوت (١أخ‏ 81:7- 
؟) وذلك في نحو ١٠١١٠ق.م.‏ 


(؟) محث بن عماساي من بني القهاتيين. أحد الذين 
"تقدسوا وأتوا حسب أمر الملك حزقيا بكلام الرب ليطهروا 
بيت الرب" (؟أخ .)١7:15‏ والأرجح أنه هو نفسه المذكور 
في ؟اخ ,.١17:١‏ أحد الذين عينهم حزقيا الملك وكلاء 
نحت يد كوننيا وشمعيا اخييه. على التقدمة والعشور 
والأقداس (؟أخ .)١8-11 8١‏ 
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محزيوث: 

اسم عبري معناه “رؤى"؛ وهو اسم أحد أيناء هيمان 
(رائي الملك) الأربعة عشرء من بني قهات, واحد الذين 
أقامهم داود الملك على الحمد والتسبيح للرب, تحت يد 
أبيهم لأجل غناء بيت الرب بالصنوج والرياب والعيدان. 
وكان محزيوث رئيسا للفرقة الثالثة والعشرين من المغنين, 
وكسانت تتكون من اثنى سس سر من بنيه وإلحصوته (كاخ 
6 غ- 5 و."). 


محسيا: 


اسم عبري معناه "يهوه (الرب) ملجأ". وهو اسم أبي 
نيريا. وجد باروح الكاتب», وسرايا الذي كان رئيس المحلة. 
وقد رافق الملك صدقيا عند نفيه إلى بابلء واعطاه إرميا 
سفراً عن المصير الذي ينتظر بابل؛ وأمره بأن يربطه بحجر 
وبطرحه إلى وسط الفرات: بعد أن يفرغ من قراءته (إرميا 
؟ ".الى أورذه-54ا). 


مخص - فحص: 

محص الشيء: خلصه من عيويه ونقّاه. ومحخص المعدن 
او الذهب (اي 64 بالنار: خلصه مما به من شوائب. 
والممحص: المخلص من العيوب والشوائب. ويقول داود في 
صلاته للرب: "محصتني, لا تجد في ذموما” (مز 5:11 
انظر أيضا دانيال ؟1:١٠)؛‏ إن الرب طهره ونقّاه. فلم يعد 


فيه ما يذم. 

ويقول كاتب المزمور :١1١5‏ "كلمتك ممحصة جداً وعبدك 
أحبها" (مز »)١40:115‏ أي أن كلمة الله في غاية النقاء 
خالية من كل عيب أو نقص. 

وتستخدم الكلمة مجازيأ عن الله الذي يمحص قلوب 
الناس وينقيها (إش ,٠١:448 ,58:١‏ زك 3:17, ملاخي 
"اباو" ). 


محك - مماحكات: 


مَحَكَ مَحكا: لج في المنازعات. وقادي في اللجاجة 
عند المساومة. وتماحك الخنصمان: تلاجا في المساومة على 
غير طائل. ويقول الرسول بولس إن من يعلم تعليماً آخر 
وليس حسب التقوى: "فقد تصلف, وهو لا يفهم شيتاً؛ بل 
هو متعلل بمياحشات ومماحكات الكلام التي منها يحصل 
الحسد والخصام والافتراء والظنون الردية.." (١تي‏ 
5. كما يوصى تيموئثاوس أن يفكر المؤمنين. مناشدا 
قدام الرب أن لا يعماحكوا بالكلام. الأمر غير النافع 
لشيء. لهدم السامعين" (؟تي ؟:4١).‏ 


أمحل المكان: أجدب فهو ماحل. والمحل هو انقطاع 
المطر فتيبس الأرض وتهدب حتى لا يكون فيها كلاً. ويقول . 
أليفاز التيماني لأيوب: "هوذا طوبى لرجل يؤديه اللهء فلا 
رقص تادب القدي..: ف سو اشداتة ينجيك» وفي سبع 
لا يمسك سوء... تضحك على الخراب والمحل. ولا تخشى 
وحوش الأرض" (أي 0:؟؟1- انظر أيضاً -1:"). 


كلمة عبرية معناها "مرض"؛ وهي اسم: 

)١(‏ محلة ينت إسماعيل بن إبراهيم. وأخت بنايوت. 
التي اتخذها عيسو بن يعقوب زوجة على زوجاته 
الكتعانيات (تك 8؟:4). 

(؟) محلة كبرى بنات صلفحاد بن حافر بن جلعاد بن 
ماكير بن منسي. وقد ذهيت ينات صلفحاد إلى موسى 
وألعازار الكاهن وكل الرؤساء. طالبات أن يحصلن على 
نصيب أبيهن. فقدم موسى دعواهن أمام الرب. فأمر الرب 
موسى ان يعظيهن نصيب ابيهن (عد ٠١-١:‏ يش 
7: "#وع). على أن تكون كل واحدة منهن امرأة لواحد 
من عشيرة سبط أبيها. لكي يرث بنو إسرائيل كل واحد 
نصيب آبائه؛ "فلا يتحول نصيب من سبط إلى سبط آخر" 
(عد 5" ه-ة), 

() محلة ابنة (أو ابن) همولكة أخت جلعاد. وبنت 
ماكير بن منسي (١أخ .)١8:7‏ 

(غ) محلة بنت يريموث بن داود وأييجايل بنت أليآب 
بن يسى؛ وأخذها رحبعام الملك زوجة فولدت له بنين: 

محلة دان: 
صرعة وأشتأول؛ متسلحين بعدة الحرب. وحلوا في قرية 
يعاريم. ودعوا ذلك المكان '"محلة دان" هي وراء قرية 
يعاريم (أي إلى الغرب منها)- (قض .)١7-11:18‏ 
وابتدا روح الرب يحركه في محلة دان بين صرعة واشتاول 
(قض 4:١‏ 7و50؟). 


اسم عبري معناه "مريض". وهو الابن الأكبر من ابني 


١٠١.6 
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يجري - المعولق 





البمالك اليعاحس وزوجمه تعمى» ركد رافق أباء وأميه 
وأخاه كليون إلى أرض موآب هربا من الجوع في إسرائيل. 
وهناك تزوج محلون راعوث الموابية بعد موت ابيه. ثم مات 
محلون دون أن يخلف نسلاً (راعوث ١:"رة؛‏ 4:ذر١١).‏ 
وكان ذلك في نحو ٠١١‏ ق.م. 


أسم عبري معناه "مريض” وهو اسم: 

)١(‏ الابن الأكبر لمراري بن لاري (خر9:5١.‏ عد 

ابلك أأن تبقل 1115# 335:54 عسز 14:14). 
وكان له ثلاثة أبناء, هم: لبني (١أخ‏ 59:5) وألعازر 
وقيس (١اخ‏ 7؟:١5,‏ غ5 وكان نسله يسمون 
"المحليين" (عد :"1 75نم ة). 
(2) محلي بن موشى بن مراريء وهو بذلك يكون ابن 
أخ محلي المذكور آئفا ١(‏ اخ 59:58 , 34:.”) وكان له 
ابن اسمه شامر (١أخ‏ 17:6 و41). وكان ذلك في نحو 
قم 

هم نسل محلي بن مراري المذكور أولاً بعاليه (عد 
لال ابر 

محن ا متحن - امتحان: 

الرجا الرجوع إلى مادة "جرب -تجربة" في موضعها من 
حرف الجيم بالجزء الثاني من "دائرة المعارف الكتابية". 

محنايم: 

كلمة عيرية معناها 'محلتان" أو "معسكران", وهو 
المكان الذي لاقت فيه يعقوب ملائكة الله. فاجتمع جيشه 
وجيش الملائكة لحراسته. فسمي المكان "محنايم"؛ وذلك 
قبيل مقابلته لأخيه عيسو (تك 9"9:١-ثرو١١).‏ 

وتقع محنايم عبر الأردن إلى الشمال من نهر اليبوق. 
وقد دعى هذا الاسم بعد ذلك على المدينة المجاورة. وكانت 


تقع على الحدود بين سبطي جاد ومنسي (يش 
*5:1؟و .3 ). وقد أعطيت ميراثة للاويين من نصيب 
سبط جاد (يش "48:5١‏ ١أخ‏ 15م ). 


وبعد مقتل شاول الملك في موقعة جبل جلبوع؛ هرب 
أبنير بإيشيوشث بن شاول إلى محنايم وأقامه ملكأ على 
جلعاد مصخذاً من محنايم عاصمة له (7؟صم 8:7 و؟١‏ 
و9؟)؛ وظل إيشبوشث في محنايم إلى أن اغتاله ركاب 
وبعنة ابنا رمون البئيروتي. 


١ك‎ 





كما هرب داود من وجه ابنه أبشالوه إلى محنايم. 
وهناك جاءه برزلاي الجلعادي والخرون وقدموا له بعض 
الإمدادات اللازمسة له وللتسعب الذي كان معه ( آصم 
71-7 ١مل‏ 8:5). وفي أبواب محنايم وصله خبر 
مقتل أبشالوم. فبكاه بكاء مرا (؟صم 8١:غ؟-").‏ 
واخمار سليمان الملك صحنايم لتكون عاصمة للمنطقة 
السابعة وجعل أخيناداب ابن عدو وكيلاً عليها (١مل‏ 
4 


وتدل الإشارات إليهاء في الكتاب المقدس. على أنها 
كاجام على اير اللسيوى نونظ جلما ولسن تبه 
معلومات أخرى لتحديد موقع المدينة؛ وكان بُظن قبلاً أن 
موقعها هو "تل المخنة' على بعد ميلين ونصف الميل شمالي 
أيلون (يش 15:؟4. ١صم‏ 231:14 ١أخ‏ 39:5)؛ ولكن 
تتجه معظم الأنظار الآن إلى تلين مجاورين يعرفان ياسم 
"تلول الذهب" على نهر اليبوق. ويرى آهاروني (الأثري 
الإسرائيلي) أن التل الغربي منهما هو موقع محتايم. وأن 
التل الشرقي هو موقع فتوثيل. 


محولي - المحولي: 


لبور مو النشب سد نط بوه الول بن 
برزلاي المحولى ١١صم .19-1١97:18‏ 7صم )8:51١‏ الذي 
تزوج "صيرب” ابنة شاول الملك الكبرى. و الأرجح أنه كان 
من ابل محولة. إحدى المدن الكبرى فى جلعاد . والتى كان 
منها أليشع النبي (١مل‏ 015:18 ٌ 
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محويائيل 


مخماس - مخماش- مكماش 





محويائيل: 

اسم سامي معناه "مضروب من الله" وهوابن عيراد 
حفيد قايين. وأبو متوشائيل (تك ,)١14:1‏ وهو في العبرية 
نفس اسم "مهللئيل" (تك 5:8 .)١ 7-1١‏ 

محويم: 

موطن إيليئيل أحد أبطال داود الملك الشلاثين (١أخ‏ 
©,0١‏ ولعله وصف بأنه من "محويه" قييزلهعن 
"إيليئيل” المذكور بعده في العدد التالي. ولا يُعلم الآن 
موقع محويم. 

محيذا: 

أسم عبري معناه "مشهور”. وهو اسم شخص (أو اسم 
مكان) رجع نسله (او مراطنوة) من النثينيم من سبي بابل 
مع زربابل (عر ؟15:7ق نح 5:1 8). 

محير: 

كلمة عبرية معناها "أجير" أو "أجرة". وهو اسم "ابن 
كلوب” أخي شوحة. وكان أبآ (أو مؤسساً) "لأشتون": من 
سبط يهوذا (١أخ .)١١:4‏ 


[مغا 
مخ- مخاخ: 
يقول أيرب. متوجعاً -عن الشرير- أحواضه ملآنة لبناًء 
ومخ عظامه طري" (أي .)15:1١‏ والكلمة هي نفسها 
"مخ” في العبرية. والمخ: هو خالص كل شيء. ومخ العظام 


هو نخاعها. رهذا مخ الأمر: خياره. والجمع: مخاخ. 

ويقول كاتب الرسالة إلى العبرائيين: "كلمة الله حية 
وفعالة, وأمضى من كل سيف ذي حدين, وخارقية إلى 
مفرق النفس والروح والمفاصل والمخاخ, ومميزة أفكار القلب 
ونياته" (عب 4:؟١).‏ والكلمة في اليونانية هي 
"ميولوس" (ؤداعتس)؛ ولم ترد في العهد الجديد إلا في 
هذا ا موضع. وتؤدي نفس المعنى الذي تؤدبه الكلمة العبرية 
(والعربية) "مخ". 


محبناي: 


اسم عبري معناه "كثيف" أو "غليظ”. وهو اسم الرجل 
الحادى عشر من الجاديين الذين انفصلوا إلى داود؛ إلى 
الحصن في البرية؛ من "جبابرة البأس. رجال جيش للحرب. 
صافو اترأس ورماح. وجوههم كوجوه الأسود؛ وهم كالظبي 
على الجبال في السرعة" (١أخ‏ ؟1١:1و7-8١).‏ 

مخض - مخض - مخاض - ماخض: 

مخض الشىء مخضا: حركه شديداً. ومخض اللين: 
أخرج زبده. ومخضت الحامل مخاضاً: دنا ولادها وأخذها 
الطلق فهي "ماخض". 

والمخقاض: وجع الولادة (ارجع إلى ١صم .١15:4‏ أي 
وى ملز #:اء اش انق كول هت 
ككبلاوى إرميا عات“ كجع”؟, “11١ا”,‏ ار 6 
4 غل أ:ذك رز 7 1:1). 

مخماس - مخماش- مكماش: 

"كناش" كلم عيرية معتاها "محيرة أن 'متمون", 
وهو اسم مدينة في جبل افرايم بالقرب من حافة البرية التي 
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مخماس - مخماش- مكماش 


مخماس - مخماش- مكماش 





تنحدر شرقآ إلى وادي الأردن: ومع أنها كانت من مدن 
قائمة مدن بنيامين (يش 18:١58-7؟).‏ ومازال الموقع 
يحتفظ باسمه القديم» فيسمى الآن بالعربية "مخماس". 
وهي قرية واقعة على الحافة الضيقة شرقي وادي السونيط 
(وادي صبوعيم). وتطل على الأخدود العميق الذي يجري 
فيه هذا الوادي: وعلى بعد نحو ميل ونصف الميل إلى 
الشمال الشرقي من جبعة التي تقع على الجانب الغربي من 
نفس الوادي. وير طريق جانبي بمخماس إلى أريحا. وطريق 
طولي يسير بمحاذاة المجرى المائي المجاور له. وكان للطريق 
الطولية أهمية ثانوية. ولكن كان يكن استخدامها بديلاً 
عن الطريق الرئيسي في غربي بيت إيل. 

وقد لعبت المدينة أهم أدوارها المسجلة في الكتاب 
المقدسء في ايام شاول الملك؛ عندما حشد جيوشه. وكان 
معه ألفان قي مخماس وفي جبل بيت إيل. وألف مع 
يوناثان ابنه في جبعة بنيامين (١صم .)3:1١‏ وبعدان 
ضرب يوئاثان نصب الفلسطيئيين الذي كان في جيع؛ خرج 
الفلسطينيون وتجمعوا في مخماش (١صم‏ "0:1) حيث 
كان شاول قد انسحب إلى الجلجال ليجمع باقي قواته. ثم 
عاد إلى جبعة على الجانب الآخر من الوادي. المقابل للعدو. 
واستخدم الفلسطينيون قاعدتهم في مخماس (١صم‏ 
)١١9 37“‏ وأرسلوا ثلات كتائب من الغزاة إلى 
الشمالء إلى عفرة: وإلى الغرب إلى بيت حورونء وإلى 
الجنوب الشرقي في طريق القخم ا مشسرف على وادي 
صبوعيم نحو البرية (١1صم ١9:17‏ و18). ويصور لنا هذا 
الفصل الاهمية الاستراتيجية لمخماس لوقوعها على مفرق 
طرق هامة. 

وقد أقام الفلسطينيون مخفراً أماميا إلى الجنوب من 
مخماس في مواجهة الإسرائيليين علي الحافة المقابلة (١اصم‏ 
0:1 وذهب يوناثان إلى الوادي الضيق بين جرفين: 
"بوصيص" (في جانب مخماس). و "سنة" (في جانب 
جبعة)؛ وفاجاً هر وحامل سلاحه مخفر الفلسطينيين, 
وضربهم: فهربوا إلى مخماس. وقد استغل شاول وجيشه ما 
حدث من ارتباك فى صفوف الفلسطينيين الت ار" 
فانسحب الفلسطينيون أمام هجوم الإسرائيليين الثقيل: في 
الطريق الجانبي إلى أيلون (١صم‏ 91:15). 

وتبرز مخماس (مخماش) إلى الضوء مرة أخرى في 
نبوة إشعياء في وصف مسار زحف سنحاريب ملك أشور 
على أورشليم: فيقول: "قد جاء إلى عياث (عاي). عبر 
بمجرون. وضع في مخماش أمتعته. عبروا المعبر, باتوا في 


جبع. ارتعدت الرامة؛ هربيت جبعة شاول.. يهز يده على 


١٠١4م‎ 





صورة للمعبر يبن مخماس وجبعة 


جبل بنت صهيون, أكمة أورشليم" (إش ١٠:ا؟-89).‏ 
ويبدو ان الحيوش الغازية كان عليها ان تترك امتعتها 
وإمداداتها في مخماشء فلا تأخذ إلا أدوات الحرب: قبل 
عبور وادي صبوعيمء لمواصلة الزحف جنوباً إلى أورشليم. 
وقد نستنئج من هذا الفصل أن مخماس ومعظم الجزء 
الشسالي من بنيامين كان في ذلك الوقت (القرن الشامن 
قبل الميلاد) في يد يهوذا. مع أنه لم يكن كذلك في القرن 
السابق, لأن أقصى حصون يهوذا شمالاً كان في جبعة في 
أيام "آسا الملك” (١مل‏ 77:186), تاركاً مخماس في يد 
بعشا ملك إسرائيل. 


وفي أيام العودة من السبي البابلي. كانت مخماش 
إحدى المدن التي عاد إليها سكانها من المسبيين (عر 
؟بلال نم لاناط 1111" ). 


وقي أثناء صراع المكابيين مع السلوقيين في منتتصف 
القرن الغائي قبل المبلاد. أقام يوناثان المكابي في 
"مكماش” (مخماش- ١مك‏ 7:4). ويبدو أنه اتخذ منها 
عاصمة للحكم. وظل هناك حتى ؟0١‏ قي.م. 

وتحتفظ المشنا (أحد كتب التلمود) بوصف للمجتمع 
اليهودي فيها. وقتدح قمحها. كما يذكر يوسابيوس أنها 
كانت لاتزال في أيامه قرية كبيرة. 


وما استصولى العرب على الشام في القسرن السابع. 
اتخذوا منها مقراً للحكم. واحتفظوا لها باسمها القديم. 
فهي "مخماش". 
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مدان مدينة 
م د مدمينه: 
مدان: كلب أغدرية تراه '"منوئلة" وكا نه سندينة في الشمال 


انم تياس سوعا» الارتوقة© بوسر انم الاي لالت 
لإبراهيم من زوجته الثانية قطورة (تك 5:18 ١أخم‏ 
11 
3 

مدين: 

اسم عبري معناه "امتداد”. وهو اسم إحدى المدن الست 
التي كانت تقع في بربة يهوذا؛ والتي وقعت بالقرعة في 
نصيب سبط يهوذاء وتذكر بين "يت عربة وسكاكة" (بش 
06( ولا يعلم موقعها الآن: على وجه اليقين. 


مدر التراب: 


المدر: الطين اللزج المتماسك. ويقول أيوب: "لبس لحمي 
الدود مع مدر التراب" (أي 0:7)»: أي أن الطين قد لصق 
بقروحه. ويقول في مرارة نفسه: "حلو له مدر الوادي" (أي 
.60١‏ ويصف ما تفعله مياه الأمطار التي يسكبها 
الله على الأرض فيقول: "إذ ينسبك التراب سبكاً ويتلاصق 
المدر" (أي 8:4). 

وقول يوئيل عن دينونة الله القريبة: "أما انقطع 
الطعام تجاه عيوننا ؟ الفرح والابتهاج عن بيت إلهنا؟ عّنت 
الحبوب تحت مدرها" (يوْ )١7:1١‏ فلم تعد تصلح لشيء. 

مدملة: . 

أسم عبري معناه "مزيلة" (انظر معنى "دمنة" في معجم 
عربي, فهي المزبلة). وهو اسم إححدى المدن التي وقسبعت 
بالقرعة في نصيب سبط يهوذا. وكانت تقع في الجنوب 
بالقرب من تخوم أدوم (يش 8١70:1و١),‏ وتسمى أيضاً 
"بيت المركبوت" (يش ,65:١9‏ ١أخ‏ غ:٠"”).‏ ويبدو أن 
الذي أسسها أو استوطنها هو "شاعف" أحد أبناء كالب من 
سريته معكة (١أخ‏ 49:7). 


مدمين: 


كلمة عبرية معناها "مزبلة". وكان اسم مدينة في مواب 
تنبأ إرميا النبى بخرابها بسيف الكلدانيين (إرميا 
. ويرجح أنهنا "خرابة ‏ معلل بعد يلي رمك 
الميل إلى الشمال الغربي من "ربة". وعلى بعد سبعة اميال 
ونصف الميل إلى الشمال الغربي من "الكرك" على رأس 
وادي "بني حمّاد". وهناك تورية بين اسم المدينة وكلمة 
"تصمتين" في العبرية. , 


من أورشليم في نصيب سبط بنيامين. على طريق الغزاة 
الأشوريين. عند زحف ستنحاريب على أورشليم (في نحو 
١-لق.م.)ء‏ في أيام الملك حزقيا (180-1189ق.م.). 
وتنبأ إشعياء النبي بهيروب أهلها (إش .)"١:٠١‏ ويرى 
البعض أن مكانها الآن مدينة "شعفات". 


مدينةه: 


كان الأمر قدياً. كما هو الخال الآن؛ من الصعب تحديد 
الخط الفاصل يبن ما يسمى "مدينة" وما يسمى "قرية". وإن 
كان من المألوف قدهاً اعتبار أن المدينة هي التي لها أسوار. 
أما القرية فهي التي لا أسوار لها (لا 8؟15:1-١2"1‏ تث 
0:1). وهو تقسيم غير دقيق. فمثلا يقال عن "بيت 
صيدا" إنها 'مدينة" (مت 52:١١‏ و١؟ءلوة:١٠١ءيو‏ 
١‏ بينما يقال عنها أبضاً "قرية" (مرقس 8:؟؟- 
5 وكان من المعتاد في إسرائيل قديماً أن تحيط بالمدينة 
مسجسوعة من القسرى أو الضياع (عد 0 يش 
:"3 . وكانت المدينة تعتبر "أما" للقرى المحيطة (7اصم 
.8 وكان للمدينة نوع من الإشراف على هذه القرى 
(انظر يش .)"9:١6‏ 


وقد ظهرت "المدينة الدولة" بكل مستوياتها الحضارية, 
في بلاد بين النهرين أولً (حوالي ٠.8"ق.م.)ء‏ كما 
ظهرت في مصر ثم في وادي السند بعد ذلك بقليل. 
فكانت "حاصور" (يش 0-1١:1١‏ و١٠‏ ) أكبر مدينة في 
فلسطين في الألف الثانية قبل المبلاد. ويرجح أن تعداد 
سكانها كان يبلغ نحو 00.2.١‏ نسمة. وفي أيام تل 
العمارتة (نحو 1/0٠اق.م.)‏ كات هناك أربع "مدن دول" 
(جسازر وأورشليم ولاخيشء. وحبرون على الأرجح) في 
جنوبي فلسطين. بيئما -في عصر يشوع- بلغ عددها تسع 
مدن (بإضافة دبير؛ وعجلون. ويرموت, ولينة. ومقيدة- 
ارجع إلى يش .)٠١‏ 

وقامت أقدم المدن في مرتقعات فلسطين. على تلال من 
الحجر الجيريء: مع مراعاة وجود نبع قريب للاستقاء منه. 
وقد تعاقبت أجيال من البناء والتعمير ثم الهدم والتخريب 
في هذه المواقع. حتى أصبح ما يميز كل موقع منها. وجود 
تل تكون من أطلال المدن المتعاقبة الثي قامت في تفس 
الموقع (يش ,.)١:1١‏ والتي قام الأثريون بالتنقيب فيها. 
وألقوا الكثير من الضوء علي تاريخها. وظهر أن أهم هذه 
المدن كانت تحيط بها فعلاً أسوار ضخصة قوية (عد 
58:11 , تث 78:1 1:5).ء وأبراج منيسعة في زواياها. 
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لمع .طااصه خواصطء 


مدينة الله 


مدينة الملح 





وأبواب محصنة (؟أخ 4:75), وقلاع قوية كآخر وسيلة 
للدفاع عنها (قض ١69‏ وكانت تقطع المدينة شبكة من 
الطرق؛ التي كثيرا ما كانت عبارة عن أزقة ضيقة ومعوجة 
وقدرة (إش 0 


وكانت أحياناً تُخصص بعض المدن لأغراض خاصة:. 
مشل "مدن المركبات" (؟أخ 6:5 1). و"مدنالفرسان". 
و"مدنّالمخازن" (١مل )١5:5‏ و"مدينةالتجار" (حز 
اا 


وقد أعيد بناء الكثير من هذه المدن القديمة, فى العصر 
الوليى: كنا قت مدن أحوى عداهة عن نظ لذن 
اليونانيسة التي رسصها 'هيبوداموس اللميليستي" 
(5ناتتةلهمم111): فكانت تعكون من شوارع متقاطعة 
عسودياً. وفي وسطها سوق. كا اتبع نفس التخطيط بناة 
المدن في الفترة الأولى من الحكم الروماني (انظر مت 
5 وبعد ذلك بقليل أصبحت المدن الرومانية تتميز 
بوجود شارع عريض تحيط به الأعمدة ويصل ما بين الباب 
الكبير إلى مركز المدينة. يقطعه شارع ثانوي أو أكثر من 

وبينما يعتبر الكتاب المقدس المدينة مركزاً التحضر 
والمانية (تك ١7:4‏ و١5‏ و57), فإنها أيطا مسركز 
للنزعات الشريرة (تك ١5:4‏ و" عل قابادم"اء 
التي تتركز بشدة في العاصمة (ميخا )0:١‏ مما يثير غضب 
الرب. فتكون عاقبتها الدمار (تك 54:19؛ ميا ١١:0‏ 
و4١)‏ في انتظار الدينونة الأخيرة. واستعلان "المدينة" 
المقدسة, أورشليم الجديدة. 

مدينة الله: 

1 اعد الأستضاء الدى تطلق على 'أورشلت اسن 
١:48‏ (و؟ و) لأن الله اختارها مقرأ لسكناه 
تث 0:175). فقد أحب الرب "أبواب صهيون أكثر من 
جميع مساكن يعقوب. قد قيل بك أمجاد يا مدينة الله" 
(مز 7:417او"). كما يطلق هذا الاسم على المدينة السماوية 
التى "صانعها وبارئها الله" (عب 30:1١‏ 57:19 رق 
0 

مدينة داود: 


)١(‏ يطلق هذا الاسم على أقدم الأجزاء في أورشليم, 
وهو التل الجنوبي الشرقي. ويسمى أيضا "جيل صهيون". 
فقد استولى داود على الحصن اليبوسيء ونقل عاصمته من 
حبرون إليهاء وبنى له فيها قصرا جديداً وقلعة ("صم ٠:0‏ 


١6 


و ١أخ ١‏ 3 ).: وجعل من مدينته الجديدة مركراً 
للحياأة الدينية لإسرائيل. وذلك بإحضار تابوت العهد من 
بيت عوبيد أدوم (؟صم )1١-1١١:5‏ إليسها. وقد نقل 
سليمان بعد ذلك تابوت العهد من مدينة داود إلى الهيكل 
الذي بناه على جبل المريا في الشمال (١مل ١:8‏ ؟أ 
0 


وقد حفر حزقيا الملك النفق الشهير لينقل الما في قناة 
تحت الأرض من جب حون إلى "الجبهة الغربية من مدينة 
داود" (؟ أخ *8.:1). وقاء الملك منسى ببشاء سمسور 
"خارج مدينة داود غرباً إلى جيحون في الوادي. وإلى 
مدخل باب السمك وحوط الأكمة (القلعة) بسور وعبلاه 
جد" (؟أخ .)١4:9‏ وقد ذفن داود وسليمان وكثيرون 
من ملوك يهوذا في مدينة داود (آمل كسدت اأعاكين 
إلخ). 

(؟) تسمى أيضا مدينة "بيت لحم" في يهوذا. مسقط 
رأس داودء مدينة داوده (لو ؟::١١).‏ 

مديتة الشمس: 

يقول إشعياء النبي: "في ذلك اليوم يكون في أرض 
مصر خمس مدن تتكلم بلغة كنعيان وتحلف ليرب الجنود. 
يقال لإحداها مدينة الشمس" (إش .)١18:15‏ والأرجح أن 
الإشارة هنا هى إلى مدينة 'أون" (تك :2١‏ 40) أو 
"هليوبوليس' (الرجا الرجوع إلى "أون' في موضعها من 
"حرف الألف" بالجزء الأول؛ وإلى مادة "بيت شمس" في 
موضعها من "حرف الباء" بالجزء الثاني من دائرة المعارف 
الكتابية). 

مدينة القدس - المدينة المقدسة: 


أحد أسماء مدينة أورشليم (نح ٠:١١‏ وق إش 
5:24 5ؤوؤاء دانيال 52:5 مت 4:5 /21؟: :5ش :؛ رز 
0١‏ والذي ما زالت تُعسرف يه إلى اليسوم 
(الرجا الرجوع إلى "اورشليم" في موضعها من "حرف 
الألف" بالجزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية". 


مدينة الملح: 


إحدى المدن الست في برية يهوذا (يش ,)55:١0‏ 
وتذكر بين النبشان وعين جدي. والأرجح أنها كانت تقع 
عند الظرنة نوبي الغرني للبخر اميك عنك تتاكزن تفش 
التلال من الملح الخالص. ومن هنا جاء اسمها. ويعتقد 
البعض انها كانت قريبة من مدن الدائرة عند الطرف 
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مدينة المملكة - مدينة المياه 


مديان - 


المديانيون 





ا جنوبي لليحر الميت. الذي يسمىر وادي الملح, وكان موضعا 
لعدة مواقع حربية ة (آصم 8 آمل عأنلا, اأخ 
الى ؟أخ 2.26 ويقول البعض إنها التل الكبير 
الموجود على الطريق ببن حبرون والعقبة: والذي يسمى "تل 
الملح". 

مدينة المملكة- مدينة المياه: 

أطلق على "ربة بني عمون” اسم "مدينة المملكة" لأنها 
كانت عاصمة المملكة (7اصم 55:17)., كما تسمى أيضاً 
"مدينة المياه" لوفرة المياه حولها (؟صم ؟١:7؟)-الرجا‏ 
الرجوع إلى "ربة” في موضعها من "حرف الراء" بالجزء 
الرابع من “دائرة المعارف الكتابية"). 

مدينة مواب: 


ويرد ذكرها في سفر العدد (؟5:١1؟)‏ في إشارة إلى 
مدينة "عارموآب" التي كانت على تم أرنون. وهناك 
استقبل بالاق ملك مواب. بلعام ابن بعور النبي الكذاب. 

مدينة ناحاش: 

أسم عيري معئاه امنينة الحاسن” وقد بناها رجل من 
سبط يهوذا اسمه "تحن" ٠‏ لذلك دعي "أب مدينة نحاش" 
(١أخ :)١:6‏ أي أنه هو الذي بناها. ولعلها هي “دير 
النحاس" الواقعة إلى الشرق من "بيت جبرين" أو "خرابة 
النحاس” في وادي عربة بالقرب من مناجم النحاس وأفراد 
صهره (انظر امل /51 2غ ). 

مدينة النخل: 

اسم آخرلمدينة أريحا (تث 4":. قض ,15:١‏ 
1:8 , "_أخ .)١0:58‏ فالرجا الرجوع إلى "أريحا" في 
موضعها من "حرف الألف" بالجزء الأول من “دائرة المعارف 
الكتابية". 

مدن الدائرة: 


رفي المدن التي اخثارها لوط ليقي يها وكانت حمسن 
مدن هي: سدوم, وعمورة؛ وأدمة, وصبوييم؛ وبالع. قالرجا 
الرجوع إلى كل منهدا في موضعها من "دائرة المعارف 
الكتابية". 


المدن العشر (ديكابوليس): 


الرجا الرجوع إلى "العشر مدن" في موضعها من "حرف 
لين" بالجوء :الناممن من "ذاترة اغارف الكتابية : 


مدن الملجاً: 


الرجا الرجوع إلى مادة "لجأ-مدن الملجأ" في موضعها 


من “خرف اللآء' بالجسزء السشادس من دائرة المسارف 

مدن اللاويين: 

الرجا الرجوع إلى مادة "لاويين- مدنهم” في موضعها 
من "حرف اللام” بهذا الجزء من "دائرة المعارف الكتابية". 

مديان- المديانيون: 

(أ) مديان في الكتاب المقدس: مديان كلمة سامية 
معناها "نزاع أو مخاصمة". وهو اسم الابن الرابع لإبراهيم 
من زوجته قطورة (تك 6؟:3؟, ١خ ١‏ ؟"). وكان له 
خمسة أبنا رؤوس عشائرهم: عيفة وعفر وحنوك وأبيداع 
والدعة" (تك 4:75 . ١أخ‏ 7":1), ومنهم جاء المديانيون. 

وقد صرف إبراهيم -وهو بعد حي أبنا عالسراري: 
ومنهم أبناء قطورة, إلى أرض المشرق حتى لا ينازعوا ابنه 
إسحق فى ميراثه (تك 5:756), 


ويذكر "مديان" بعد ذلك في الأصحاح السادس 
والثلاثين من سفر التكوين؛ حيث نقرأ أن "هداد بن بداد 
ملك أدومء كسر مديان في بلاد موآب" (تك 19:85). 
وكان التجار الذين اشتروا يوسف بعد إخراجه من البئر, 
قافلة تجار مديانيين, كما يوصفون بأنهم إسماعيليونء إذ 
يبدو أنه قد حجدث تراوج واسع بين المدياتيين 
والإسساعيليين. واختلطت القبيلتان (تك ا:ة؟- 
لوة” انظر أيضاً قض 4:8؟). 
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مديان - المديانيون 


- المديانيون 





وقد لعبت أرض مديان دوراً هاماً في حياة موسى. 
فبعد أن قتل موسى الرجل المصري. هرب من وجه فرعون 
إلى ارض مديانء وجلس عند البعئر (خر؟5:١١-8١),‏ 
وهناك تقابل مع بنات يشرون كاهن مديان: الذي كان له 
سبع بنات. فأعطى يثرون مرسى ابنته صفورة زوجة. وعمل 
موسى راعيآ لغنم حميه. وبينما كان يرعى غنم يشرون, 
ساق الغتم إلى وراء البرية؛ وجاء إلى جبل الله حوريب. 
وهناك "ظهر له ملاك ألرب بلهيب نار من وسط عليقة" 
(آخر !:؟): وأرسله الله لإخراج شعبه من مصر. 


ولا يرد ذكر هديا ن بعك ذلك ل كد شروع شي اسرائيل 
من مصر. ووصولهم إلى تخوم مواب ومديان. فاتفق ملك 
موآب مع شيوخ مديان على استئجار بلعام العراف لكي 
يلعن إسرائيل؛ لأنهم خشوا أن يفعلوا بهم ما قعلوه 
بالأموريين (عد ؟7:١8-1).‏ ولكن الرب منع بلعام من أن 
يلعن شعبه. بل وضع في فمه بركات ونبوات مذهلة,. ما 
جعل غضب بالاق -ملك موآب- يشتعل على بلعاءم. وما 
رأى بلعام ذلك انطلق عائداً إلى شعبه (عد .)55-١:54‏ 
ولكنه قبل انطلاقه أوصى بالاق بأن يلقي معثرة أمام بني 
إسرائيل؛ بأن يغريهم ببنات موآاب, حتى يزنوا ويأكلوا ما 
ذبح للأوثان (رؤ ؟:4١)‏ لإثارة غضب الرب عليهم؛ وهو 
ما حدث فعلاً (عد .)١0-١:70‏ ويتضح مما جاء في هذا 
الفصل من سفر العدد. أن بنات مديان هن اللواتي قمن 
بهذا الدور. إذ أن المرأة التى جاء بها الرجل الإسرائيلى 
"فرق ين مالو" الى المعلة وكدميا تخوكد اضف ابر اء 
مديانية اسمها 'كزبي بنت صور", أحد شيوخ قبائل مديان 
(عد .)١19-5:58‏ ويقسول لهم الرب على فم مسوسى: 
'ضايقا المديانيين واضربوهم, لأنهم ضايقوكم يمكايدهم 
التي كادوكم بها في أمر فغور وأمر كزبي أختهم بنت 
رئيس لمديان. التي قتلت يوم الوبأ بسبب فغور" (عد 
1 ة15)). 


وقدأمر الرب موسى أن ينتسقم لبني إسرائيل من 
المديانيين: قبل أن يموت موسى. فحارب بنو إسرائيل 
المديانيين وهزموهم. وقتلوا كل ذكر منهم. وغنموا متهم 
غنائم كشيرة؛ وقتلوا ملوك مديان الخمسة: أوي وراقم 
وصور وحور ورابع. كما قتلوا بلعام ابن بعور بالسيف», 
وسبوا النساء ونهبوا كل الأملاك (عد ١١‏ -؟١),‏ 


وفي أيام القضاة. "عمل بنو إسرائيل الشر في عيني 
الرب فدفعهم الرب ليد مديان سبع سنين, فاعتزت يد 
مديان على إسرائيل" فكان غزاة المديانيين والعصالقة وبني 
المشرق ينزلون عليهم كالجراد في الكثرة وينهيون غلة 


الأرض والمواشي. "ولا يتركون لإسرائيل قوت الحياة ولا 
غنماً ولا بقراً ولا حميرا" (قض .)5-١:5‏ 


ولا ضبخ ون إتترائيل للري اقنام لهم قاعتيا عر 
جدعون. "واجتمع جميع المديانيين والعمالقة وبنو المشرق 
معآا وعبروا ونزلوا في وادي يزرعيل. ونزل جدعون وكل 
القنيه الذي مجه على كاعري دك .لوجي نبو 
ثلثمائة رجل؛ قسمهم إلى ثلاث فرقء واستطاع أن يهزم 
المديانيين ومن معهم هزية منكرة. وقتل أميري المديانيين 
غراباً وذئباً. وكذلك فعل يزبح وصلمناع ملكي المديانيين 
(قض 5:١-8:١5؟).‏ وظل هذا الانتصار محفوراً في ذاكرة 


بني إسرائيل فيتكرر ذكره مراراً (ارجع إلى إش 5:9, 


تل مز "3:4 حب 9#:ل). 


(ب) بلاد مديان: يصعب جداً تعيين موقع وحدود بلاد 
مديان. ففي سفر التكوين (5:58) لا نجد إلا أنها كانت 
في “أرض المشرق” (تك 5:786). ما قد يعني أي مكان 
من جيل حرمون وشرقا إلى نهر الفرات. وجنوباً إلى جنوبي 
شبه الجزيرة العربية. ولعلها كانت أيضاً تشسمل الجزء 
الشرقي من صحراء سيناء المجاور لخليج العقبة. وكل هذه 
عبارة عن منطقة صحراوية. ويتفق معظم العلماء على ان 
'"بلاد مديان” كانت تطلق أساساً على المنطقة الواقعة شرقي 
خليج العقبة في شبه الجزيرة العربية. وقد ذكر الجغرافي 
القديم بطليموس بلاه "موديانا" و "مديانا" . والأرجح أن 
"مديانا" هي "مديام' التي ذكرها يوسابيوس المؤرخ 
الكنسي. ويغلب أنها هي "البيد" الواقعة على بعد ستة 
أميال إلى الشرق من خليج العقبة. كما ذكر يوسيفوس - 
المؤرخ اليهودي (من القرن الأول المبلادي) أنها تقع على 
ساحل البحر الأحمر. أي على خليج العقبة. 

(ج) شعب مديان: مع أن المديانيين كانوا من نسل 
إبراهيم من زوجته قطورة, فإنهم لم يحسبوا إطلاقاً من 
شعب العهد. وكان ترحيب يثرون كاهن مديان بموسى عملاً 
كرياً ولكن حتى منذ أواخر أيام موسى. أصبح المديانيون 
من ألد الأعداء لإسرائيل. 


ولأنهم كانوا شعيسا من البدو الرحل؛ يعيشون في 
الصحراء؛ فلم يكن لهم مقر ثابت, إذ كانوا كثيري التنقل 
من مكان إلى مكان سعياً وراء الكلاً لمواشيهم. كما كانوا 
يشتغلون بنقل المتاجر من الجنوب إلى الشمال. وشن التترق 
إلى الغرب. فعندما اشتروا يوسف كانوا في طريقهم من 
جلعاد الى مصر (تك 10:137). وعندما كسرهم هداد بن 
بداد ملك ادوم كانوا في بلاد مواب (تك 580:55). كما 
أنهم كائوا في بلاد موآب عير الأردن عندما كان بنو 
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غزة (قض 1:5) ووادي يزرعيل في غربي -الأردن عندما 
اجتمعوا لملاقاة جدعون (قض 131:5). 

ويلقب حمو موسى مرتين في سفر القضاة "بالقيني" 
(قض .)١1١:4 ,15:١‏ وتختلف الآراء في تحديد العلاقة 
بين القينيين والمديانيين. نيقول البعض إن الكلمستين 
مترادفتان. ويقول البعض الآخر إن القينيين كانوا عشيرة 
من المديانيين (ارجع إلى عدد .)5١:754‏ وقد ذكر القينيون 
كثيراً بعدما اندثر ذكر المديانيين. فقد ذكر القينيون في 
عهد داود (١صم .31١:57‏ 19:0). كما ذكروا في أيام 
إرميا النبي (إرميا 8", ارجع أيضاً إلى ١أخ‏ ؟:00). 


(د) الأبحاث الأركيولوجية في بلاد مديان: حيث أن 
المديانيين كانوا من البدو الرحل؛ فإنهم لم يبنوا مدناً: ولم 
يذكر لهم اسم مدينة: لذلك لم يكن أمام الأثريين إلا 
التنقيب على غير هدى في بعض مناطق شمالي شيه 
الجزيرة العربية, ولم يعثروا على شيء ذي قيمة. والشيء 
الوحيد الذي يكن ذكره هو العلاقة بين قبيلة "الحيفة" التى 
جاء ذكرها في قوائم تغلث فلاسر الثالث.ملك أشور. 
"وعيفة" أحد أبناء مديان (تك 4:70)., فيذكرالملك 
الأشوري أن تلك القسيلة دفعت له الجزية, ذهباً وفضة 
وجمالاً وأطياباً. ويجمع إشعياء التبي بين مديان وعيفة 
وشبا (إش 5:50). كما أن السجلات الأشورية تجمع بين 
"الحيفة" والسبئيين. 

مدى -قادي: 

المدى: المسافة والغاية. ومدى الدهر: طوله. ويقسول 
المرنم؛ لأن الرب راعى: "إنما خير ورحمة يتبعاتني كل أيام 
حياتي. وأسكن في بيت الرب إلى مدى الأياء”' (مز 
*؟5)., 

وتمادى به الأمر: تطاول وتأخر. وكان الرب يقود شعبه 
في البرية عن طريق السحابة: "فحسب قول الرب كان بنو 
إسرائيل يرتحلون. وحسب قول الرب كانوا ينزلون. جميع 
أيام حلول السحابة على المسكن كانوا ينزلون. وإذا تمادت 
السحابة على المسكن أياماً كثيرة: كان بنو إسرائيل 
يحرسون حراسة الرب ولا يرتحلون... حسب قول الرب كانوا 
ينزلون. وحسب قول الرب كانوا يرتحلون" (عد -١8:9‏ 


)ل 
[م دا 
امرأة: 


والكلمة في العبرية هي "إيششا". فلما خلق اإلرب 


حواء من أحد أضلاع آدم وأحضرها إليه. قال ادم: "هذه 
الآن عظم من عظامي ولحم من لحمي. هذه تدعي امراة 


"إيششا لأنها من إمرء "إيش" أخذت" (تك ؟:9؟). 


ويرى بعض العلماء أن كلمة "إيششا" "تنضمن معنى الرقة 
واللين. بينما تتضمن كلمة "إيش" معنى القوة. 

)١(‏ المرأة في الخليقة: نلاحظ أنه عندما خلق الله 
الجنس البشري (آدم- في العبرية). "ذكراً وأنثى خلقهم" 
على صورته (تك ١:97؟,‏ ه:أاو"؟. مت 15:غ). فلم 
بخلقهم ذكراً فقط أو أنتى فقط. فصورة الله إذاً تظهر في 
الرجل كما في المرأة على السواء. في الذكر كما في 
الأنثى. والمميزات الخاصة بكل من الجنسين لازمة لانعكاس 
طبيعة الله. فكلمة "امرأة" (إيششا) توحي بما منحه الله 
إياها من حساسية ومواهب في مجال العاطفة:. مما يلزم 
لحفظ الجنس البشري وتقدمه. فلدي المرأة حساسية خاصة 
لحاجات الإنسانء ما يساعدها على أن تفهم بفطرتها 
مواقف الآخرين ومشاعرهم. 


ولأن المرأة خُلقت من الرجل ولأجل الرجل (تك -١48:7‏ 
؟ )فإن الكتاب المقدس يجعل الرجل رأساً للمرأة ١١كو‏ 
الخ-ثةا) 


وفي النظام الإلهي تقوم سيادة الرجل على المرأة على 
أساس أسبقيته في الخلق. وليس على أساس الأفضليية 
(١تي‏ 15:7و١).‏ فالفرق ليس في الأفضلية بل في أن 
لكل منهما وظيفته في الحياة. فقد خُلقت المرأة لتكون 
للرجل "معيناً نظيسره" (تك 18:7 و50): أي "معينا 
مناسباً له" أو حرفيا "متجاوباً معه". فهي إذاً مكملة 
للرجل وضرورية لتكميل كيانه. فالرجل والمرأة مخلوقان 
متساويان متكاسلان: كل منهما يعتمد على الآخر. 
والسيادة المفوضة للرجل على المرأة نتتجت عن السقوط 
وليس عن الخليقة (١تك‏ :1؛ ١تي .)١4:17‏ 


(؟) المرأة في العهد القديم: كان للمرأة في المجتمع 
اليهودي مركز ثانويء بل كانت تعتبر ملكا للرجل (تك 
١2:١‏ و4 1,. راعرث 5:ة و١٠‏ ). ولم يكن للبنات عادة 
نصيب في الميراث عند موت الأب (ارجع إلى عد -١:171‏ 
0 فكان لإهانتها أو عدم إكرامها عقوبة صارمة 
(لة ٠؟:ق,‏ تث 135:77). كما كانت لها شركة في الحياة 


الدينية للمجتمع (تث ١١:15‏ و14, اصم ١9-1:1‏ 
و74 .)١19:5‏ 


0١ 
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المرأة الاجنبية أو الغريبة 





وكانت المرأة تشترك في الفنون مثل الغناء والرقص 
(خر 70:10. قض١19:5١11-1,؟‏ أخ 0:80؟), وفي 
رعي الأغنام (آخر © وفي نسج الأغطية الدقيقة 
لخنيمة الشهادة (خر 58:8 .)١559‏ كما كان يمكنها ان 
تشارك في مجال الأعمال والممتلكات والمشاريع التجارية 
(أم ,ع ١١8‏ ), وفي نسج الكتان للثياب وللخيام 
(أم 31؟, أع 14:35 1:18و"). بل إن البسعض 
منهن لعبن دوراً هاما في الحياة السياسية والحربية مثل 
دبورة (قضص كمع عق وماس الل وبتشبع (١مل -1١1١:١‏ 
١ل‏ والمرأتين الحكيمتين في إسرائيل (اصم 14:؟- 
477-1570 وخلدة النبية التي أرسل الملك يوشيا 
يستشيرها في أمر سفر الشريعة الذي وجد في الهيكل 
("مل 9 52-52) 


ركان على الرجال فقط -من إسرائيل- أن يذهبوا 
لإحياء الأعياد الرئيسسية الثلاثة في أورشليم (خر 
١ 7:51‏ ). ولكن يبدو أن هذا الاستثناء كان بسبب متاعب 
السفرء واحتمالات الحمل. وضرورة رعاية الأطفال فى 
الببيت ١١صم١:7؟).‏ ولكن كان لها كامل الحق في 
الاشتراك فى هذه الأعيادء متى كان ذلك فى استطاعتها 
(عد 7:5, تث .)١14-11:15‏ بل كانت تستطيع الذهاب 
إلى خدمات راس الشهر والسسبت بدون زوجها (؟مل 
:21 وككانث تسغطيع أن يسو يكلية الله (مز 
8.4 ويبدو أن وجود فناء خاص للنساء يقتصر على 
دخولهن إليه. في هيكل هيرودس (كما يذكر يوسيفوس) 
لم يكن أمراً كتابياً. بل جاء نتيجة اختلاط اليهود بالعالم 
اليوناني ١في‏ العصر بين العهدين)؛ فقد كانت النساء في 
المجتمع اليوئاني القديم. يعتبرن أدنى منزلة من الرجالء إذ 
كانت المرأة تعتبر في مرتبة وسطى بين الأحرار والعبيد, 
فكانت الزوجات تعشن حياة منعزلة فيما يشبه العبودية. 
إذ كانت مفاهيم الحشمة والوقار -أعظم الفضائل عند المرأة 
اليهودية- مفاهيم غريبة عن الأخلاقيات اليونانية. 


(؟) في العهد الجديد: لقد أحدث إنجيل المسيح ثورة 
في مركبز المرأة. وكانت نقطة البداية؛ إنعام الله على 
العذراء مريم باختيارها لتكون أماً للرب يسوع (لو 58:١‏ 
و٠"‏ و25 و48). كما أن الرب يسوع علَّم النساء كما علّم 
الرجال (بو 0:5١-55١5.:1-/0؟),‏ كما قبل 
مساعدتهن له بأموالهن (لوم: ,275-58:١١‏ 
1 كما أنه في المسيح يسوع؛ "ليس ذكر وأنقى" 
(غل :58؟) فهي مساوية للرجل فيما يختص بالفداء 
والإيمان والخلاص والحياة الأبدية. 


وبعد قيامة المسيح, كان التلاميذ في العلية "يواظبون 


١١غ‎ 


بنفس واحدة على الصلاة والطلبة مع النساء ومريم أم 
يسوع. ومع إلخوته" (اع .)١59١5:1١‏ وقد حل عليهن 
الروح القدس. كما على سائر التلاميذ؛ في يوم الخنمسين 
(أع 1١-5‏ ول ١‏ و18). وفى أيام الكنيسة الأولى, 
كانت النساء دائماً في مقدمة من يؤمنون بالرب يسوع 
المسسيح (أع ١6:0‏ ؟14:1517:1 وفك 1١:ع‏ 
للرسول بولس في خدمته. كما كانت هناك كنائس في 
بيوتهن (أع 217:17 0:15 4, رو 0-1:15). 


ومع أن المرأة كان يمكنها أن تصلي أو تعنياً (١كو‏ 
١١0١‏ ) في دوائر خاصة مثل المذبح العائلي؛ أو بين 
الأخوات؛ أو في مدارس الأحد مثلاً (؟تي ,0:١‏ :2,318 
تي 0-17:7). ولكن غير مسموح للمرأة أن تفعل ذلك في 
الكنيسة (١كو‏ 64:14 و50), فالعهد الجديد لا يسمح 
للمرأة أن تتكلم أو تشولى مركز القيادة في العيادة في 
الكنيسة (١اكو .4.-4:١4‏ اتى ,)١9-11:7‏ ولبيس 
في هذا حط من قسدرها يل للحفاظ على كرامتها 
واحتشامها. 


المرأة الأجنبية أو الغريبة: 


المرأة الأجنبية أو الغريبة هي التي ليست بزوجة الرجل, 
واه عر ننة عدة رشي الكتناب انوس شايية 
الحجارقة مرادك للسرأة القاهرة: ويتزل الشكيب: “فل 
للحكمة انت اختي. وادع الفهم ذا قرابة. لتحفظك من 
المرأة الأجنبية, من الغريبة الملقة يكلامها... لا يمل قلبك 
إلى طرقها, ولا تشرد في مسالكها. لأنها طرحت كثيرين 
جرحى؛ وكل قتلاها أقوياء. طرق الهاوية بيتها هابطة إلى 
خدور الموت" (أم 5:7 وه و80؟-9؟). "لأن شفتي المرأة 
الأجنبية تقطران عسلاً. وحنكها أنعم من الزيت. لكن 
عاقبتها مرة كالأفسنتين... أبعد طريقك عنها ولا تقرب 
إلى باب بيتها" (أم 8:او4- انظر أيضاً أم 238-1١:9‏ 
15-1١5‏ 


امرأة الأخ: 

الرجا الرجوع إلى مادة "أخ- امرأة الأخ" في موضعها 
من حرف الألف بالجزء الأول من دائرة المعارف الكتابية. 

مراثايم: 

كلمة عبرية معناها "عصيان مزدوج". أي عصبان 
شديد. وهو اسم يستخدمه النبي إرميا في نبوته عن خراب 


بابل. ويرى البعض أن في الكلمة نوعاً من السورية مع 
كلمة "مراتو” الاسم العبرى :الذي كان يطلق عل المنظقة 
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مرأ ري 


مرثا 
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الجنوبية من بلاد بابل. فالرب يدعو الأمة المنتقمة (انظر 
إرميا .9:0" في إشارة إلى فارس) أن تصعد على أرض 
"مراثايم" (بابل) لتخربها وتحرمها (إرميا ٠0:١1؟).‏ وهو 
ما حدث على يد الملك كورش ملك فارس. 


مراري: 


أسم عيري معناه 0 أو "حزين”". ولكنه في الأكادية ' 


يعني "يقوي" أو "يبارك”. وهو اسم: 

)١(‏ الابن الثالث للاوي, الابن الشالث ليعقوب أبي 
الأسباط. وكان من بين السبعين شخصا الذين نزلوا مع 
أبيهم يعقوب إلى مصر (تك ,.١١:45‏ خر 15:5.عد 
“بلاق ١أخ‏ :1و15)., وذلك في نحو 1890 ق.م. وكل 
ما نعرفه عن تاريخ مراري أنه ولد للاوي وهو مازال في 
كع :و١١‏ ). وكان له اينان هما محلي وموشي (خر 
كا عم "باك أأخ تبقل 71:79 با 
وهو ابو المراريين من بني لاوي. 

(؟) مراري إيدوس أبي يهوديت (يهوديت ,١٠:8‏ 
كأرم ). 


مراريون: 

هم بنو مراري بن لاوي؛ ويذكرون مرة باسم عشيرة 
المررايين (عد 67/:55): وكانوا يكونون قسماً من اللاويين 

مع القهاتيين والجرشونيين. وقد أنيط بكل قسم منهم عمل 
محدد في خيمة الاجتماع. وكان لمراري ابئان هما محلي 
وموشي» وكان كل منهما أب لعشيرة من اللاويين. وكان 
الرئيس لبني مراري عند إقامة الخيمة. هو صوريئيل بن 
أبيجايل. وكان بنو مراري ينزلون على جانب المسكن إلى 
الشمالء بين محلة دان والخيمة. وكانت خدمتهم هي حمل 
ألواح المسكن وعوارضه وأعمدته وفرضه وكل أمتعته 
وأعمدة الدار حواليها وفرضها وأوتادها وأطنابها. وكان 
عددهم من ابن شهر فصاعداً ستة آلاف ومائثان (عد 
ع بع بام كما كان عددهم منابن عشرين سنة 
فصاعدا. في برية سيناء في اول الشهر الثاني من السنة 
الثانية لخروجهم من مصرء ثلاثة آلاف ومئتين (عد :١:١‏ 
:4و0 ». ولذلك أعطاهم موسى أريعاً من العجلات. 
وثمانية من الثيران لخدمتهم. وكانوا هم والجرشونيون "تحت 
يد" ايثامار بن هرون (عد 6:1). 

وعند تحرك المحلة. كانت راية محلة يهوذا ومن معهم 
تعحرك أولاً (عد ١٠4:1١)ء‏ ثم يسير خلفهم بنو جرشون 
وبئو مراري حاملين المسكن (عد ,)١7-١4:٠١‏ وبعدهم 
تسير راية محلة رأوبين (عد .)١18:٠١‏ 


وبعد الاستقرار في أرض كنعان, أعطي لبنى مراري 
بالقرعة حسب عشائرهم اثنتا عشرة مدينة من سبط رأوبين 
ومن سبط جاد ومن سبط زبولون (يش ١5:لا‏ و54 و20. 
١أخ‏ 58:5 و41-191), كما كان نصيب كل من 
الجرشونيين والقهاتيين اثنتى عشرة مدينة (يش .)5١‏ وكان 
من بين المدن التي أعطيت لبني مراري مدينة "راموت 
عفاد" احطى مرق اللجا المت لين 1 ا رشصم 
من سفر أخبار الأيام الأول (54:5-/ا4, 51:15 ١10‏ 
و"#اوكورةو١ااوةاوة١و١؟و؟1١-انظر‏ أيضاً 5:١6‏ 
و/1١-5١1)‏ أنهم كانوا يشاركون في الغناء وعزف ا موسيقى 
في الهيكل نحت إشراف إيثان أو يدوثون. وفي ايام داود 
الملك كان الرئيس لبني مراري عسايا ومعه مائتان وعشرون 
من إخوته (١أخ‏ 1:10). وقد قسم داود اللاويين فرقاً 
لني لاويء لجرشون وقهات ومراري (١أخ‏ 1 و١11-‏ 
88 55:94-.). ونجد الخدمة التي أسندت لبني مراري 
في سفر أخبار الأيام الأول .)١4-١:75(‏ وقد قاموا 
بنصيب في تطهير الهيكل في أيام حزقيا الملك (؟أَح 
89*,» وكذلك في أيام يوشيا الملك (؟أخ 6:؟١),‏ 
حيث ساعدوا في ترميم بيت الله. كما كان بين مساعدي 
عزرا بعض المراريين (عز ١18:48‏ و5١).‏ 


مرايا: 

أسم عبري معناه "متمرد أو عاص". وكان رئيس بيت 
سرايا الكهنوتي في أيام يوياقيم رئيس الكهنة, بعد العودة 
من السبي البابلي (نح .)١5:١*‏ 

مرايوث: 

أسم عبري معناه "عصيان أو رد" وهو: 

)١(‏ مرايوث بن زرحيا وأبو أمرياء أحد أسلاف عزرا 
الكاهن والكاتب الماهر في شريعة الرب. والذي عاد من 
السبي البابلي (١أخ‏ 5:5 ولاء عرز /3:1) . 

(؟) مرايوث بن أخيطوب, وأبو صادوق جد سرايا 
الذي كان رئيساً لبيت الله (١أخ ١١:9‏ نح .)١1:1١‏ 

(؟) مرايوث أحد بيوت الكهنة. كان رأسه في أيام 
يوياقيم رئيس الكهنة. هو "حلقاي”", وذلك بعد العودة من 
السبي البابلي (نح 5 و والأرجح أنه هو نفسه 
'مريموث” (لع ؟17:"). 

مرنا: 

"مرثا" كلمة أرامية يمحصنى أسيمةة "0 فهي مؤنث "مار" 


١‏ معني : سيل" أو" 'زف !ا وكابك مزنا من بيك عنما واخت 


١ك‎ 
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مرجان 


مرجان 





لعسازر ومسريم (يو .)591:1١‏ وحيث أن لوقا يكتب: 
"وفيما هم سائرون؛ دخل قرية فقبلته امرأة اسمها مرثا في 
نبعها" الى 8:1 فهر يذكر أن البيت كان'بيت مرا . 
كما يبدو أنه كانت لها القيادة, ولذلك يرى الكثيرون أنها 
كانت الأخت الكبري. وكانت مرئا من يستضيفون الرب 
يسوع في أيام خدمته على الأرضء؛ حينما "ثبت وجهه 
لينطلق إلى اورشليم" (لو .)4١:5‏ ولإحساس مرثا 
بواجبها كمضيفة؛. كانت مرتبكة فى خدمة كثيرة (لو 
.2 وقد استاءت لعدم مشاركة مريم أختها لها في 
الخدمة. فقالت للرب يسوع: ”يا رب أما تبالي أن أختى قد 
تركتني أخدم وحدي؟” (لو .)20:٠١‏ وفي عبارتها بعض 
العحاب للرب تقبية إذ ترك قريم جالنبة عند قدمية» وهر 
يرى مرثا تقوم بكل العمل. ولكن الرب يسوع رد عليها 
موبخأ بلطف, قائلاً: "مرثا مرثاء أنت تهتمين وتضطربين 
لأجل أمور كثيرة. ولكن الحاجة إلى واحد" (لو ,)4١:١١‏ 
أي إلى شيء واحد وهو الإصغاء لكلامه. 


ويذكر البشير يوحنا مرثا لأول مرة -وهو الإنجيل الآخر 
الوحيد الذي يذكر مرثا- في مناسبة إقامة أخيها لعازر من 
الموت؛ في بيت عنياء بينما لا يذكر لوقا اسم القرية. 
وبتضح من قصة إقامة لعازر. ان الرب يسوع كان على 
علاقة وثيقة بكل الأسرة (يو ١١:"رة).‏ وهنا أبضاً تظهر 
طبيعة مرا العملية, فإنها حالما سمعت أن يسوع آتء 
خرجت لملاقاته؛ "أما مريم فاستمرت جالسة في البيت" (يو 
)2١‏ ولكنها لم تكن أقل حبا لأخيها. ولا أقل إهاناً 
بالرب يسسوع (يو ١19:1و١؟‏ و55 ). ولا أقل إهاناً 
بالقيامة في اليوم الأخير (يو .)15:١١‏ أما قدرة من 
كانت تدعوه "المعلم". على إقامة لعازر توء فقد كان ذلك 
فوق إدراكها. ولما قال لها الرب: "أنا هو القيامة والحياة. 
من آمن بي ولو مات فسيحياء وكل من كان حيا وآمن بي 
فلن يموت إلى الأبد. أتؤمنين بهذا ؟" كان جوابها: "نعم يأ 
سيد. أنا قد آمنت أنك أنت المسيح ابن الله الآتي إلى 
العالم" (يو ١4:1؟-17؟).‏ ثم رجعت مرثا إلى المنزل 
و"دعت مريم أختها سراء قائلة: المعلم قد حضر وهو 
بدعوك”" (يو .)18:1١‏ ولكنها لم تكن مقتنعة داخليا 
بأمر إقامة أخيها وقعئذ. وقد ظهر ذلك. عندما طلب الرب 
أن يرفعوا الحجر. فذكرها الرب بما سبق أن قاله لها: “ألم 
اقل لك: إن امنت ترين مسجد الله" (يو 59:١١‏ و١5)ء‏ 
وأثبت ذلك بإقامة أخيها (يو .)44-41:1١‏ 


وبعد إقامة لعازر غادر يسوع بيت عنيا. ومضى إلى 
الكورة القريبة من البرية؛ إلى مدينة يقال لها أفرايم, 
ومكث هناك مع تلاميذه" (يو "هم 
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ولكن بعد بضعة أيام. عاد الرب يسوع إلى بيت عنيا. 
وذلك قبل الفصح بستة أيام؛ "فصنعوا له هناك عشاء... 
وكانت مرثا (كعادتها) تخدم. أما لعازر فكان أحد 
المتكئين معه". (يو 1١:١و؟).‏ وفي تلك الأثناء. دهنت 
مريم قدمي الرب يسوع 'بطيب ناردين خالص كثير الثمن" 
(يو ؟8-9:1). ونعرف من إنجيلي متى (مت 5:755- 
)١‏ ومرقس (4-7:14) أن ذلك حدث في بيت سمعان 
الأبرص. مما أدى إلى القول بأن مرثا كانت زوجة سمعان 
هذا أو أرملته. أما الحادثة المذكورة في الأصحاح السابع 
من إنجيل لوقا (/75:1-.0) فقد كانت في بيت سمعان 
الفريسي. ولا ذكر إطلاقا لمرثا في الأناجيل الثلاثة الأولى, 
ولا علاقة للمرأة المذكورة في إنجيل لوقا (5:9-. ه) 
بمريم أخت لعازرء فالحادثة التي يرويها لوقا حصدثت في 
اثناء خدمة الرب يسوع في الجليل. قبل أن يتوجه إلى 
أورشليم (لو .)0١:9‏ أما مريم ومرثا ولعازر فكالوأ في 
بيت عنيا التي كانت تقع على السفح الشرقي لجبل الزيتون 
على بعد خمس عشرة غلوة (أي نحو ميل ونصف) من 
أورشليم. وجاء في قصاصة من إنجيل قبطي أبوكريفي, 
برجع إلى القرن الثاني. أن مرثا كانت مع مريم المجدلية 
ومريم الأخرى عند القبر الفارغ في صياح يوم القيامة 
(ارجع إلى مت 1:58و١١)؛‏ وذهبت معهما لإخبار 
التلاميذ. 


مرجان: 

المرجان جنس حيوانات بحرية ثوايت, لها هياكل كلسية 
متشعبة أشبه بالنبات, وتكون مستعمرات قد قتد تحت 
حطع ابض شساناق نعي سعط يا جورب والعارات» مكل 
الحاجز المرجاني الكبير الذي يحاذي الشاطيء الشرقي 
متنا و كف أ مثا كروي التكعيزاك الإجائقة خظرا 
على الملاحة. 


وتتنوع ألوان المرجان. فمنه الأبيض والأحمر والأسود. 


وهناك كلمتان عبريتان -لا يُعرف مرماهما على وجه 
اليقين- تترجمان إلى مرجان: 

١‏ "راموت" رهطي كلمة تعني أصلاً 'مرتفع" أو 
"غالي الثمن". وقد ترجمت فعلاً مرة , بكلمة "عالية" في 
عبارة: "الحكم عالية على الأحمق" (أم 7:74؟), وتشرجم 
نفس الكلمة إلى "مرجان" في قول أيوب عن الحكمة: "لا 
يعادلها الذهب.. لا يذكر المرجان أو البلور. وتحصيل 
الحكمة خير من اللآلي»” (أي .)١8217:58‏ ويقول 
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حزقيال النبي إن أرام كانت تتاجر في صور "باليهرمان 
والأرجوان والمطرز والبوص و/المرجان والياقوت" (حر 
077 _. ومن هنا واضح أنها تعني حجراً كرهاً بين 
الأحجار الكريمة المذكورة معها. 

(؟) "بنينيم" وقد ترجمت مرة واحدة بكلمة مرجان في 
مراثي إرميا: "كان... اجسامهم اشد حمرة من المرجان" 
(مراثي 7:5). وواضح أن المشار إليه هنا هو "المرجان 
الأحمر". كما تترجم نفس هذه الكلمة العبرية إلى "لآلىئ” 
(أي مكعمت ام #دقت ار ا ار 5 


مهرد : 


أسم عبري معناه "متمرد". وهو اسم الابن الثاني لعررة 
من سبط يهوذا من نسل كالب بن يفنة. وقد تزوج د 
بشية بنت فرعون. كما كانت له زوجة يهودية (١اخ‏ 
١5-1‏ ). 

مرد- ره - مارد- مردة: 

ترد الغلام: عصى عنيداً مصرا. والمارد: الطاغية 
والعملاق, والمتمرد. وجمع المارد: متمردون ومردة. وعندما 
تذمر الشعب على موسى وهرون في برية ين لعدم وجود 
ماء. وقال لهما الرب أن يكلما الصخرة أمام أعين الشعب. 
لتعطي ماءهاء "جمع موسى وهرون الجمهور أمام الصخرة؛ 
فقال لهم: اسمعوا أيها المردة؛ أمن هذه الصخرة نخرج لكم 
ماء؟ ورفع موسى يده وضرب الصخرة بعصاه مرتين. فخرج 
ماء غزير. فشريت الجماعة ومواشيها". وكان هذا التصرف 
من موسى سبباً في حرمانه من دخول أرض ال موعد على 
رأس الشعب (عد ,.1"-1١:*.‏ انظر أيضاً مز 8:18). 

وقد أوصت الشريعة بأته "إذ! كان لرجل ابن معائد 
ومارد (عاص)؛ لا يسمع لقول أبيه ولا لقول أمه. ويؤديانه 
فلا يسمع لهما... فيرجمه جميع رجال مدينته بحجارة حتى 
يموت, فتنزع الشر من بينكم: ويسسمع كل إسرائيل 
ويخافون" (تث .)5١-١4:5١‏ 


مردخاي: 

اسم لعله مشتق من الاسم الأكادي "مردوخ"' كبير آلهة 
بابل؛ وهو: 

)١(‏ مردخاي أحد القادة العشرة الذين رجعوا إلى 
أورشليم من السبي البابلي مع زربابل (عر ؟:5, نح 
اا 


(؟) مردخاي اليهودي الذي شغل مركزأً رفيعاً في 


بلاط أحشويرش (أجزركسيس الأول) ملك فارس (من 
كفرع- وكغ ق.م.ا. وكل ما نعلمه عنه هو ما ورد في 
سفر استير. الذي تقول المصادر اليهودية إن مردخاي نفسه 
هو الذي كتبه. 


وكان مردخاي من سبط بنيامين؛ من نسل شخص أسمه 
"قيس”؛ يظن البعض أنه "قيس" أبو شاول أول ملوك 
إسرائيل. ويرجح أن جده "قيس" هو الذي "سبي من 
أورشليم مع السبي الذي سبى مع يكنيا ملك يهوذا الذي 
سياه نبوخذ تصر ملك بابل" (أس 7:هو5). وإن كان 
البعض يرى أن الذي سبي مع يكنيا هر مردخاي نفسه 
وليس جدده "قيس". ولكن هذا الفرض يعني أن مردخاي 
كان عشرة تجورمالة وحتمنين سنة في :رقت أخذات :سفرز 
أستير. في السنة الثالثة من ملك أحشويروش (أي في 
*#مكق.م.- أس .)3:١‏ 


ومع أن اسم مردخاي ينتمي الى اللغة الأكادية, إلا أن 
قلبه كان يلعهب حباآ وغيرة على شعبه اليهودي. ورغم 
المرسوم الذي أصدره كورش الملك بالسماح بعودة المسبيين 
إلى وطنهم (في 8اةق.م.)ء فإن البعض من اليهود 
فضلوا البقاء في ارض السبي؛ عن مواجهة مصاعب 
التغيير ومتاعب العودة. وبناء أنفسهم من جديد في أرض 
إسرائيل. 


وترتبط سيرة حياأة مردخاي بسيرة أستير أبنة عمه. 
التي تبناها وقام على تربيتهاء إذ كانت يتيمة الأبوين 
(أس 7:95). 


وعندما اصباحة أستير ملكة بزواجها من أحشوبوشن 
بعد طرده لوشتي زوجته الأولى لعدم استجابتها لدعوته لها 
لعرض جمالها على الرؤساء (أس ١:0١-17و19١),‏ ظلت 
"تعمل حسب قول مردخاي كما كانت في تربيتها عنده" 
(أس ؟:١5)‏ مما يدل على قوة شخصيته وعرفانها أيضاً 

وبيئما "كان مردخاي جالسأ في باب الملك؛ غضب 
بغشان وترش خصيا الملك. حارسا البابء وطلبا أن يمدا 
أيديهما إلى الملك أحشويوش". وعلم مردخاي بالمؤامرة 
"وأخبر أستير الملكة, فأخبرت أستير الملك باسم مردخاي", 
فصلبهما كليهما "على خشبة. وكتب ذلك في سفر أخبار 
الأيام أمام الملك" (أس ؟١١؟-"17).‏ 

وبدأت متاعب مردخاي. عندما "عظم الملك 
أحشويروش. هامان بن همداثا الأجاجي ورقاه. وجعل 
كرسيه فوق جميع الرؤساء الذين معه", وأوصى كل عبيد 


١١1 


0ا».01م1005ط.5كاه116-60م0© 


لمع .طااصه خواصطء 


كا ت 
مر - مرارة 


اس 


مر - مرارة 





الملك أن يجثوا ويسجدوا لهامان. ولكن مردخاي أبى أن 
يفعل ذلك. لأن مردخاي يهودي لا يسجد إلا لله. فامتلاً 
هامان غضباً على مردخاي, "وازدرى في عينيه أن يد يده 
إلى مردخاي وحده... فطلب هامان أن يهلك جميع اليهود 
الذين في كل مملكة أحشويروش” (أس )7-١:7‏ الشاسعة 
التي كانت تتكون من سبع وعشرين ولاية قتد من الهند 
إلى كوش (أس .)١١١‏ ونجح هامان في استصدار مرسوم 
من الملك بابادة شعب اليهود في كل ملكته. 


وبلغ خبر ذلك مردخاي "فشق ثيابه ولبس مسحا يرماد 
وخرج إلى وسط المدينة. وصرخ صرخة عظيمة مرة؛ وجاء 
إلى قدام باب الملك... وفي كل كورة حيثما وصل إليها 
أمر الملك وسنّتهء كانت مناحة عظيمة عند اليهود وصوم 
وبكاء ونحيب" (زس .)1-١:4‏ ووصل الخبر إلى أستير 
الملكة. فأرسلت هتاغ, أحد الخصيان: إلى مردخاي لتعلم 
السبب. فأخبرها مردخاي بجلية الأمر. وأوصاها أن "تدخل 
إلى الملك وتتضرع إليه قائلة: "إن كل عبيد الملك وشعوب 
بلاد الملك يعلمون أن كل رجل دخل أو أمرأة إلى املك إلى 
الدار الداخلية؛ ولم يُدءَ. فشريعته واحدة أن يقعل, إلا 
الذي يد له الملك قضيب الذهب” (أس 4٠و١١‏ ). ولكن 
مردخاي كان يرى أن الأمر يستدعي المخاطرة, فأرسل يقول 
لها: "لا تفتكري في نفسك أنك تنجين في بيت الملك دون 
جميع اليهود" .)١":4(‏ وتجلى إيمانه في الله. بالقول: 
"لأنك إن سكت سكوتا في هذا الوقت؛ يكون الفرج والنجاة 
لليَهوه من مكان آخر»:واما أنت وييك أبيك فتبيدون”: 
وأضاف قائلاً: "ومن يعلم إن كنت لوقت مثل هذا وصلت 
إلى اللك" (أس .)١8:2‏ 


ومرت أيام عديدة, عمل فيها هامان خشبة ارتفاعها 
خمسون ذراعاً. ليطلب من الملك أن يصلبوا مردخاي عليها 
(أس .)١8:0‏ و"في تلك الليلة" (أس .١:5‏ انظر أيضا 
511 اطاننرء املك “فاص أن يوت بسفر تذكار 
أخبار الأيام" ليقرأ أمامه, فوجد مكتوبا فيه أمر المؤامرة 
التي دبرها خصيا الملك. وكشفها مردخاي وأخبرها الملك 
عن طريق أستير. وهكذا نجا الملك من الاغتيال. وسأل 
الملك: أية كرامة وعظمة عملت لمردخاي لأجل هذا ؟ فقال 
غلمان الملك الذين يخدمونه: "لم يعمل معه شي ء”. فدعا 
الملك هامان الذي كان في تلك اللحظة في طريقه للملك 
لبطلب منه أن يصلب مردخاي على الخشبة التى أعدها له. 
وسأل الملك ها مان اذا سمل ترحل يبر المللفميات 
يكرمه5؟”"”. وإذ ظن هامان أنه هو نفسه الرجل الذي يريد 
الملك أن يكرمه ذكر كل ما خطر بباله من مظاهر التكريم. 
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وإذ به يفاجاً بأمر الملك له بأن يصنع بنفسه كل ذلك 
من جميع ما قلته"؛ وهكذا كان (أس .)١١-7:5‏ وهكذا 
يدأت خطة هامان تنهار من أساسهاء بل كانت النتيجة أن 
الخشبة التي أعدها لصلب مردخاي عليها. صلب هو عليها 
بأمر الملك أحشويروش نفسه (أس .)٠١:7‏ 


وبعد صلب هامان, أعطى الملك أحشويروش لأستير 
الملكة بيت هامان عدو اليهود . وأعطى مردخاي المركز الذي 
كان لهامانء أي جعله وزيره الأول» والرجل الشاني في 
المملكة. وبادرت أسسير ومردخاي إلى اتخاذ الإجراءات 
لدرء خطر الإبادة الذي كان يتهده شعب اليهود. وحيث أنه 
لم يكن في الإمكان إلغاء مرسوم الملك السابق بإيادة 
اليهود. استصدرت اسعير ومردخاي مرسوماً مضادآ بعطي 
اليهود الحق في أن يدافعوا عن انفسهم. وان يقتلوا كل من 
يمد يده للإمساءة إليسهم. وهكذا لم يستطع أحد أن يقف 
قدامهم. لأن رعبهم سقط على جميع الشعب. وساعدهم في 
ذلك "كل الرؤساء والمرازبة والولاة وعبمال الملك. لأن رعب 
مردخاي سقط عليهم' فأهلكوا الكثيرين من أعدائهم. كما 
قتلوا أبناء هامان العشرة (أس .)1١:9-1١:8‏ 


وأوجب مردخاي على كل اليهود في كل مكان أن 
يحتفلوا على الدوام بعيد تجاتهم في الرايع عشر والخامس 
عشر من شهر أذار في كل سنة؛ وهو عيد الفوريم (الرجا 
الرجوع إلى مادة "الفوريم" في موضعها من "حرف الفاء" 
بالجزء السادس من "دائرة المعارف الكتابية”) 

وهناك ود بف باخظ: السصاري »رجدت في توريسيها 
(بالقرب من مدينة بابل) تذكر اسم "ماردوكا" أحد كبار 
رجال الملك اجزركسيس الأول ل فى نوش 
ويذكر "تسياس” (005185) المؤرح اليوناني ثلاثة رجال 
كان لهم أهميتهم في أيام لخر كتفي منهم "ماتاكاس" 
الذى كبان أقتراهم تفوذاء ويعستكه' انيتا فحورة رابك" 
(غطع11 710:0ة:5) ان كلا هذين الاسمين يشير/ن إلى 
مردخاي. كما أن سفر المكابيين الثاني يذكر "عيد القوريه" 
باسم "يوم مردكاي" ("مك 35:186). 


ا 3 

مر -- مرارة: 

المر نقيض الحلو. والمرارة اسم مشتق من المرء كما أنه 
اسم غدة بالكبد تفرز عصارة الصفراء شديدة المرارة؛ والتى 
تساعد على هضم المواد الدهنيية. ومرائر جمع مرارة أو 
مريرة بمعني مره (انظر أي ١18:5‏ .: مراثي .)١8:1"‏ 


وتأتي كلمة مر في العربية في العهد القديم عن الكلمة 
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مر (نوع من الطيب) 


مر (نوع من الطيب) 





العبرية "مار" ومشتقاتهاء وفي العهد الجديد عن الكلمة 
اليونانية "بكروس" (2:205) ومشتقاتها. 


وقد أمر الرب بني إسرائيل أن يأكلوا لحم ذبيحة الفصح 
مشوياً بالنار. على أعشاب مرة (خر 8:17), تذكيرا لهم 
بمرارة عبوديتهم في مصر (خر .)١5:١‏ 

ونقرأ قي الأصحاح الخامس من سفر العدد عن شريعة 
الغيرة في حالة شك الرجل في أمانة زوجته. فيأتي بها إلى 
الكاهن الذي يسقيها "ماء اللعنة المر" (عد .)90-١8:0‏ 
ولا يذكر الكتاب المقدس حادثة بعينها أجرى فيها هذا 
الفحص. 

وفي الحديث عن فساد الشعب القديم لاختلاطهم بأمم 
كنعان. يقول موسى: "من جفنة سدوم جفنتهم. ومن كروم 
عمورة عنبهم. عنب سم.ء ولهم عناقيد مرارة" (تث 
0 


ويصف حوشاي ألم داود ورجاله لاضطرارهم للهرب من 
أمام ابنه ابشالوم, بالقول "إن أنفسهم صرة" (اصم 
ويصف إرميا النبى شر يهوذا بأنه "مر" (إرميا 
4 اوسيل الى القك سماد ١‏ وكوف عا بوش 
يوم عقاب إسرائيل على شرهم بأن الرب سيج عله "يومآا 
مرا" لأنه سيكون يوم نوح ويكاء (عاموس .)١٠١:8‏ 

بغت حبقوق الكلدانيين بأنهم "الأمة المرة القاصمة" 
(حب .)5:١‏ فى إشارة إلى معاملة الكلدانيين للشعوب 
الى تتفت لو مبجاملة تابدية إذ كارا يمحيوانهم 
كالسمك قد اصطادوهم في شيكتهم (حب .)١9:١‏ 


واضطر الرسول بطرس إلى توبيخ سيمون الساحر بشدة 
عندما طلب أن يشتري "موهية الله بدراهم" فقال له: أراك 
في مرارة المر ورباط الظلم" (أع 4غ وهو تعببسيسر 
مجازي عن مدى ما وصل إليه سيمون من شرء وما ينتظره 
من ديئونة. 

ويحذر كاتب الرسالة إلى العبرانيين: "لثلا يخيب أحد 
من نعمةالله. لثلا يطلع أصل مرارة ويصنع انزعاجاً 
فيتنجس به كثيرون" (عب ؟١:18١).‏ 


ويصف الرائي كيف سقط من السماء كوكب عظيم.... 
ووقع على ثلث الأنهار وعلى ينابيع المياه... فصار ثلث 
المياه أفسنتيناء ومات كثيرون من الناس من المياه لأنها 
صارت مرة" (روٌ .)١١9٠١:4‏ ولعلها إشارة مجازية لوقوع 
كارثة عظيمة تحل بالأشرار. 


ام 

مر (نوع من الطيب): 

وهو بالعبرية "مر" أبضا. ويذكز المر في الكتاب 
المقدس باعتباره أحد المواد العطرية الثمينة (مز 8:48. أم 
لاا نش ابل 24 وكان احد مكونات دهن 
المسحة المقدس (خر .:7؟). كما كان يستخدم لتعطير 
النساء (نش :تت هذ وةا 3١1"‏ مر 4:40 أم ,١1/:17‏ 
أس ؟:؟١).‏ 


والمر هو الصمغ الراتنجي الذي تفرزه شجيرة شوكية 
تعرف علمياً بأسم "بلسمامود نيدرون مرا" «عومهداة8) 
(طتتزل! صمرل) وهي شجسرة صغيرة تنمو في جنوبي شبه 
الصمغ على شكل قطرات الدموع. سرعان ما تجف على 
شكل مادة هشة بنية اللون أو صفراء مشرية بالحمرة, لها 
رائحة عطرية: ولكنها مرة المذاق. وما زالت هذه المادة 





أما 'المر القاطر” (خير .:57): و "الم المائع" (شن 
و؟1١‏ )فيظن البعض أن الإشارة هنا إلى العصارة وهي 
لا تزال سائلة. 


وكان "لمر" إحدى الهدايا التي قدمها المجوس للطفل 
بسوع (مت .)١١:7‏ كما قدموا للرب يسوم وهو على 
الصليب "خمراً ممزوجاً بمر ليشرب" (مرقس 6١:؟),‏ 
كمخفف للألم. ولكنه لم يقبله. وبعد إنزال جسده من فوق 
الصليب, جاء نيقوديموس وهو حامل مزيج مر وعود نحو 
مئة من لتكفينه (ير 9١:وار١4).‏ 
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م 


عرس 


مرفئس 





مرس: 

أسم فارسي معناه "مستحق أو جدير", وكان أحَد 
الرؤساء السيعة المقريبين للملك أحشويروش ملك فارس 
الذي تزوج استير (اس .)١4:١‏ 

مرسنا: 

اسم فارسي معناه "'مستحق أو جدير"؛ وكان أحد 
الرؤساء السبعة المقربين للملك أحشويروش ملك فارس الذي 
تزوج أستير (أس .)١4:١‏ 

مرض: 

الرجا الرجوع إلى مادة "دواء" في موضعها بالجزء 


الثالث. ومادة "ضربة" وصادة "طب" فى موضعيهما من 
الجزء الرابع من "دائرة المعارف الكتابية". 

مرعلة: 

كلمة عبرية معناها "رعشة أو زلزلة". وهو اسم مكان 
على بعد نحو أربعة أميال من الناصرة على الحدود الجنوبية 
لسبط زيولون (يش .)١١:1١5‏ وعلى حدود يساكر 


الشمالية الغربية, إلى الغرب من ساريد. وإلى الشرق من 
ليّاشة. 


مرغ 2 يتمرغ - مراغة: 

قرغ في التراب: تقلّب فيه. والمراغة: المكان الذي 
تمرح فيه الدابة (“صم .١15:5١‏ إرميا 708:]م, 
55:4, حر /ا3.0:7. مى أندانق مسرقس .5 كبط 
7 


مرق: 

مرق السهم من الرمية مروقآ: اخترقها وخرج من الجانب 
الآخر في سرعة. ويقول صوفر النعماتي -أحد أصحاب 
أيوب. عن الشرير: "يكون عندما يملا بطنه. أن الله يرسل 
نحاس. جذبه فخرج من بطنهء والبارق من مرارته مرق" 
(أي ١55-7:5؟),.اي‏ از سهم الله اخترق مرارته 
تسترعة: 

مرقس: 

وشو 0 ل ا أبن مريم» 0 ا 
بلجاجة إلى الله من أجل بطرس (أع ١‏ 6 11) . وبيبدو 
أتها كانت أرمل ااقد جوتي ررعها) حيف شرل لوقا الشير 


١ 


إن بطرس بعد نجاته بمعجزة من السجن جاء "إلى بيت مريم 
أم يوحنا الملقب مرقس" (أم ؟1:؟١)»‏ وكان بيتها من 
الاتساع ليجتمع فيه "الكثيرون". كما كان له دهليزء ويه 
"جارية اسمها رودا" (أع 1:17): ما يدل على أن مريم 
أم يوحن مرفس كانت ذاتانراء:وشخضصية يارزة في 
الكنيسة في أورشليم في ذلك الوقت. 
وكان اسمه اليهودي "يوحنا" وهو في العبرية "يوحانان” 
(لأخم :,إرميا 6:2١:‏ ). ومعناه "الله حتّان” . أما 
مرقس فاسمه الروماني. وهناك كثيرون في العهد الجديد 
من كان لهم اسمان: عبري ويوناني مثل سمعان الملقب 
بطرس (مت 18:5, أع ١٠:184)؛‏ أو عبري وروماني. 
مثل "يوسف الملقب يوستس 
السوناقي "رفس" علق اند كتانت لكلقمة يوان نر فقن 
00 برنابا "لاوياً برسي الجنس" (أع 5:4 كو 
). ولعل موضن أسرة يوحنا مرقس الأول كان في 
قبرسء ثم هاجرت أسرته إلى أورشليم 
وفي تكو اطع ذهب برثابا وبولس إلى أو ورشليم 
حاملين خدمة الكنيسة في أنطاكية "الى الإخوة. الساكنين 
في اليهودية” (أع .)352-05١‏ وعند رجوعهما إلى 
أنطاكية "أخذا معهما يوحنا الملقب مرقس" (أم 0:15؟). 


*(أع "5١‏ ). وقد يدل اسمه 


وعندما أفرزت الكنيسة في أنطاكية -بناء على أمر 
الروح القدس- برنابا وبولس للخدمة؛ وشرعا في القيام 
برحلتهما التبشيرية الأولى: أخذا "معهما يوحنا خادما" 
(أع 8-1١:‏ ), أي مساعدا لهما. 


ولما وصل بولس ومن معه إلى برجة بفيلية؛ فارقهم 
يوننا بورجع إلى أورشلم (أع 3175177): ولاابذ عرلا 
لوقا السبب في عودة يوحنا مرقس إلى أورشليم متخليا 
عن خدمته. وقد يكون ذلك لأنه لم يحتمل مشقة الخدمة 
والترحال؛ أو اعتراضة على تقديم رسالة الخلاص للأمم. 
دون تقييدهم بشيء من الناموس؛ إذ يبدو ان السبب كان 
خطيراً في نظر الرسول بولس, حتى إنه رفض اصطحابه في 
الرحلة التبشيرية الثانية, مما أدى إلى افشراقه عن برنايا 
الذي أخذ معه يوحنا مرقس وسافر في البحر إلى قبرس, 
أما بولس فاختار سيلا وسافر إلى ' اسورية وكيليكية يشدد 
الكنائس" (أع 6١85:1-١غ).‏ 


وبعد ذلك بنحو ١١‏ سنة. يكتب عنه الرسول بولس من 
رومية في رسالته إلى الكنيسة في كولوسي: "يسلم عليكم 
أرسترخس المأسور معي ومرقس ابن أخت برنابا 0 
أخذتم لأجله وصايا. إن أتى إليكم فاقبلوه” (كو 6:. 
ويرى البعض في هذه العبارة الأخيرة: أن بولس كان 00 
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أنيرسلة لافعقاد الكيسة فى كولوسي يعد أن استعرد 
صلته بالرسول بولس الذي رأى فيه -ولابد- عودة إلى 
الحق. ويكتب عنه في رسالته إلى فليمون: "يسلم عليك 
أبفراس الاوز معى في المسيح يسوع: ومرقس 
وأرسترخس وديماس ولوقا العاملون معي" (فل ؟ و5؟), 
فها قد أصبح مرة أخرى عاملاً مع الرسول بولس. 

وفي رسالة الرسول بولس الثانية إلى تيموئثاوس 
يكتب: "لوقا وحده معي؛ خذ مرقس وأحضره صعك لأنه 
نافع لي للخدمة" (لاتي 4:١١)؛‏ وبهذا رد الرسول بولس 
لمرقس كل اعتباره. 


ويكتب الرسول بطرس في رسالتسه الأولى: "تسلم 
عليكم التي في بابل (الأرجح ان اللقصود بها رومية) 
في الإيمان ره 
لاما أن مرقس كان المترجم 00 وأنه كتب 
الإنجيل المعروف "بإنجيل مرقس" تسجيلاً لذكريات الرسول 
بطرس وتعليمه عن الرب يسوع. 

ويقول تقليد آخر -يعوزه الدليل القاطع- أن مرقس 
ظل في قبرس حتى موت برنابا (الذي كان على قيد الحياة 
في 00م بناء على ما جاء في ١كو‏ 0:4 و5)ء ثم أوفده 
الرسول بطرس إلى الإسكندرية حيث أسس الكنيسة هناك» 
صار أول أسقف لها وهناك مات أو بالحري استشهد في 
السنة الثامنة من حكم نيرون الطاغية (17/15). ويقول 
تقليد آخر إن جنوه البندقية سرقوا جسده من الاسكندرية 
في 6م ونقلوه الى البندقية ودفنوه تحت كنيسة القديس 
مرقس بالبندقية. 


مرقس -إنجيل مرقس: 

الرجا الرجوع إلى إنجيل مرقس في موضعه من حرف 
الألف بالجزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية". 

مركيون - إنجيله: 


الرجا الرجوع إلى مادة "أبو كريفا- أناجيل الهراطقة" 
في موضعها من الجزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية". 

مرمر: 

المرمر: الرخام أو ضرب منه أصلب وأشد صفاء. وهو 
"تارق افد حتت إلى "ركنا داح :ةاش 


6:). وإلى مرمر (أس .)5:١‏ 


أما ة في اليونانية قهي "مرمروس" (رؤ .)١5:168‏ وهي 
أشبه ما تكون باللفظ العربي. ويستخدم المرمر للزينة في 
البناء ولصنع التساثيل ونحوها. والمرمريس في العربيية: 
الأملس. 


8 ضام 


مرمر - رمر: 

رم وترهر: عسبظب لقت 1/1 مد 111/1 
١05‏ ة؟). 

مرمة: 

اسم غعبري معناه عسل وهواسم أحد أبناء شحرايم 
(من سبط بنيامين) من خودش امراته (١اخ .)٠١١8‏ 


مرودحٌ: 

اللفظ العبري للكلمة الأكادية "صردوك": ومعتاها 
"موت أو ذبح". وكان مرودخ (مردوك) أو "بيل" هو كبير 
الآلهة في بابل وحامي المدينة؛ ويرمز إليه بكوكب المريخ. 
كما يتضح من دوره في القصة البابلية "إنوما إليش" عن 
الخليقة. وكان هو إله نبوخذ نصرء كما كان إله الأشوريين» 
وإله كورش الكبير ملك فارس الذي يسسيه "الأمير 
العادل". وفي إش 45:١؛‏ وإرميا »28:0١‏ نبوة باسم 
"بيل” عن سقوط بابل. ويذكره إرميا بالاسمين معاً (إرميا 
٠‏ ويدخل اسمه في تركيب أسماء بعض ملوك بابل, 
مثل "مرودخ بلادان" (إش ,)١:4‏ "وأويل مرودخ" (امل 
ا 


مرودح بلادان: 


الرجا الرجوع إلى "بلادان" في موضعه من حرف الباء 
بالجزء الغاني من "دائرة المعارف الكتابية". 


مريببعل: 
اسم عبري معناه "خصيم بعل". وهو الاسم الأصلي 
لفييوتث ابن يونائان ابن الملك شاول (١أخ‏ 4:8", 


8 فالرجا الرجوع إلى "مفيبوشت" في موضعه من 
هذا الكومن 'داترة المعارف الكقابية". 


مريبة: 
كلمة عبرية معتاها "خصا 0 


"مسة ومريبة امن عل معا شي إسائيل 00 
تجربتهم للرب قائلين: "أفي وسطنا الرب أم لا؟ وهناك 
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مريبوت قادش 





ضرب موسى الصخرة بأمر الرب” (خر 17:١10-1؟‏ ارجع 
أيضاً إلى مز 56م ). 


(؟) موضع آخر بالقرب من قادش في برية صين (عد 
77 ,؛ ولذلك يسمى أيضآً "مريبة قادش" (تث 
7" وقيز عادة عن "مريبة” الأولى بإضافة كلمة 
"ماء" إليهاءبالقول:"ماءمربيبة" (مز ١ظم:ل/ا,‏ 
622 ففي هذا الموضع ضرب موسى الصخرة بدل أن 
يكلمهاء: كما أمره الرب. فأسخط الله. فحرمه الله هو 
وهرون من الدخول إلى أرض الموعد (عد -9؟:١-3٠ءاتث‏ 
“00 

مريبوت قادش: 

وق تفنسها "مرنية قادكن" (اتل يعالية).:وتسس 
هكذا في نبوة حزقيال (خر )١19:47‏ باعتابرها إحدى 
النقاط الواقعة على الحد الجنوبي لأرض الموعد. 

مريشة: 

كلمة عبرية لعل معناها "قمة" أو "رأس”؛ وهي اسم؛ 

)١(‏ مدينة كنعانية كانت في السهل في نصيب سبط 
يهوذاء وتذكر مع قعيلة وأكزيب (يش 44:16)., ويشغل 
موقعها الآن "تل سند حنة' على بعد صيل إلى الجنوب 
الشرقي من "بيت جيرين". وكان لموقعها أهميته 
الاستراتيجية. حتى إن الملك رحبعام قام بتحصينها. كمركز 
دفاعي عن أورشليم في أوائل القرن العاسع قبل الميلاد 
(؟اخ .)48:١١‏ وفي وادي صفاته عند مريشه انتصر اسا 
ملك يهوذا بمعونة الرب- على جيش زارح الكوشي, الذي 
كان يتكون من مليون محارب وثلاث مئة مركبة: وطاردهم 
إلى جرار على بعد ثلاثين ميلا إلى الجنوب الغربي من 
مريشة (؟أخ .)١5-9:14‏ 1 


وتنبأ أليعزر بن دوداهو من مريشة بتدمير سفن 
يهووشافاط ملك يهوذا العي بناها في عصيون جابر (على 
خليج العقبة) لتحالفه مع أخزيا ملك إسرائيل الشرير (؟أخ 
)ل 


وتنباً ميخا النبي الذي كان من مورشة جت (وهي غير 
مريشة), باستيلاء الأشوريين على مريشة:؛ إذ "سيأتي 
إليها الوارث" (في إشارة إلى سنحاريب في ١١‏ لاق.م. أو 


وتدل الكشوف الأثرية على وجود مدينة يونأنية من 
عصر السلوقيين؛ بشوارعها التي تتقاطع عمردياً على 
النمط اليوناني. وقبور في الكهوف المجاورة. بها تفوش 


١ 








يونانية جيدة يظهر فيها النأثير اليوناني والصيدوني من 
القرن الثالث قبل الميلاد. 


وفي أيام الشورة المكابية (/154-151ق.م.) كانت 
مريشة حصنا ادوميا (امك 5558:6), وفيها انتصر 
يهودا المكابى على جرجياس قائد ارض ادوم وهزمه 
وفرجرجياس إلى مريشة في غك١‏ قم (؟'مك ؟١:؟”-‏ 
58). 


ويبدو أن يوحنا هركانس المكابي استولى على المدينة 
في ١١٠ق.م.‏ وختن كل الأدوميين الذين بقوا فيها. وني 
"ق.م. استولى بوصبي. القائد الروماني على "ماريزا” 
(كما كانت تسمى وقتئذ) وأعادها للادوصيين. ثم اعاد 
جابنيسوس الحاكم الروماني تحصينها في ا0ق.م. وفي 
/الأق.م. وضعها قيصر تحت الحكم اليهودي: وعيّن 
هيركانس رئيساً للكهنة؛ وجعل أتتيباتر واليأ عليها. ويعد 
ذلك هرب هيرودس بن انتيباتر إلى "ماريرا" من وجه 
أنتيجونوس وحلفائه. 

وفي بداية حكم هيرودس الكبير (40ق.م.) اكتسح 
الفرتيون (وهم شعب من الفرس) سورية وفلسطين. ودمروا 
مريشة تدميرا كاملاً. فلم تقم لها قائمة بعد ذلك (كما 
يذكر يوسيفوس المؤرخ اليهودي). 

(1) مريشة بكر كالب أخي يرحمثئيل. وعلى مأ يبدو 
أبو زيف وحبرون: ويبدو أنه كان يسمى أولةً "ميشاع" 
(لأخ 5بقع). 

(1) مريشة بن لعدة بن شيلة بن يهوذا (لأخ عطاك 
وبرى البعض ان المقصود "بلعدة" ابي مريشة ان لعدة هو 


الذي بني مريشة. فتكون "مريشة" هي المدينة المذكورة 
بعاليه. 
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مريم: 


وتختلف الآراء حول معنى الاسم. وهو في العبرية 
"مريام". فيظن البعض أنه مشستق من "مسريامون" 
الهيروغليفية ومعناها 'مُحيّة لآمون", أو من كلمة عبرية 
معناها 0 أو "نيد" او "بدين”: وهو اسم: 

أولا: في العهد القديم: 

)١(‏ مريم ابنة عمرام ويوكابد؛ وأختث هرون وموسى 
(عد 494:55, ٠أخ‏ 5:5). ويذكر اسمها لأول مرة بمناسبة 
قيادتها للنساء في الترنيم والرقص ابتهاجاً بعبور البحر 
الأحمر والنجاة من فرعون. وتذكر باسم "مريم النبية أخت 
هرون" (خر 16:.؟" و١؟ا).‏ 


والأرجح أنها هي التي وقفت من بعيد تراقب سفط 
البردي الذي كان به الطفل موسى. والذي وضعته امه فيه 
بين الحلفاء على حافة النهر (خر ؟:١-1).‏ وأنها هي التي 
تحدثت إلى ابنة فرعون وعرضت عليها أن تأتي لها بمرضعة 
من العبرانيات لإرضاع الولد. فرحبت ابنة فرعون بذلك, 
وهكذا استعادته أمه وربته حتى كبر "فجاءت به إلى ابنة 
فرعون فصار لها ابن" (خر ,)١١-0:1‏ 


وفي سفر العدد نقرأ عنها كيف تكلمت هي وهرون - 
في حضيروت- "على موسى يسبب المرأة الكوشسية التي 
اتخذها" (عد 5 وواضح ان سبب تذمر مريم وهرون 
على موسى كان أعمق من موضوع المرأة الكوشية. فقد 
كانت الغيرة هي العلة في ذلكء إذ قالا: "هل كلم الرب 
موسى وحده؛ ألم يكلمنا نحن أيضاً؟” (عد ؟١:).‏ وداقع 
الرب نفسه عن موسى ووبخ مريم وهرون؛ وضرب مريم 
بالبرص. ثما يرجح معه اليعض انها كانت صاحبة المبادرة 
في الكلام على موسى. وطلب هرون من موسى ان بصفح 
عن خطيتها الحمقاء. فصرحخ موسى للرب من اجل مريمء 
ولكنها اضطرت أن تحتجز خارج المحلة سبعة ايام للتطهير. 
"ولم برتحل الشعب حتى أرجعت مريم' (عد ؟'أبقسه5لا)., 

وقد صاتت مريم في برية صين في قادش ودفنت هناك 
(عد 50؟:1). 

وظل عقاب مريم إنذاراً للشعب وتحذيراً من التمرد 
على من يختاره الرب. فيقول لهم موسى في خطابه 
الوداعي قبيل موته هو نفسه: 

"اذكير ما صنع الرب إلهك بريم في الطريق عند 
خروجكم من مصر" (تث د وظلت مريم بعد ذلك 
أجيالاً طويلة في ذاكرة الشعب كاحد القادة العظام. فيقول 


لهم الرب على فم ميخا النبي: "إني أصعدتك من أرض 
مصرء وفككتك من بيت العبودية وارسلت امامك موسى 
وهرون ومريم' (مي 5:"او2). 


وبذكر بوسيفوس المؤرخ اليهودي أنها كانت زوجة 
لحور. ومن م كانت جدة لبصلئيل بن اوريء الذي ملاه روح 
الرب. ”بالحكمة والفهم والمعرفة لإقامة خيمة الاجتماع" (خر 
كاد ة), 


(5) مريم -ابن أو ابئة (فالاسم في العبرية غير واضح 
نوعه) بثر بن عزرة (ااخ عب“ ١‏ . 


ثانياً: في العهد الجديد: 


يذكر اسم "مريم” في العهد الجديد 0١‏ صرة. ويظن 
البعض أن انتشار هذا الاسم في العهد الجديد. يرجع إلى 
"مريامن" آخر أفراد الأسرة الأسمونية, والتي كانت الزوجة 
الثانية لهيردوس الكبير. وهناك ست نساء -على الأقل- 
بهذا الاسم في العهد الجديد. 


(1) مريم أم يسوع: وسنفرد لها فصلاً خاصاً بعد هذا. 


(؟) مريم في الكنيسة التي في رومية: والني يرسل 
إليها الرسول بولس تحياته قائلاً: "سلموا على مريم التي 
تعبت لأجلنا كثيرا” (رو 5:15). والواضح أنها تعبت من 
أجل الرسول في مكان ما قبل أن تنتقل إلى رومية حيث 
أرسل إليها تحياته. وثم يكن هو قد زار رومية من قبل. 


() مريم أم يوحنا مرقس: ولم تذكر بهذا الاسم سوى 
مرة واحدة (اع 7 ولابد انها كانت شخصية بارزة 
في الكنيسة في أورشليم. وكانت من أقرباء برناباء حتى 
ليدعوها الرسول بولس أخته (كو .)٠١:4‏ وكان بيتها من 
الانساع حتى كانت تجتمع في الكنيسة في أورشليم 
للصلاة بلجاجة من أجل بطرس. وحالما خرج من السجن. 
ذهب إلى بيتها 'حيث كان كشسرون مجتمعين. وهم 
يصلون": مما يدل على أنه كان من عادة المؤمنين الاجتماع 
في بيتها (أع 4:17 و17١):‏ كما كان بالبيت جارية (أع 
5 نما يدل على الثراء. ويظن البعض أنه نفس المنزل 
الذي صنع فيه الرب العشاء (لو 57:؟١).‏ ولعل كرم 
ضيافتها للمؤمنين وأمانتها للرب, كانا من العوامل التي 
قدمت ابنها مرقس لمرافقة الرسولين بولس وبرتابا في 
رحلتهما التبشيرية الأولق: 


(4) مريم التي من بيت عنيا: وكانت هي وأختها مرثا 
وأخوها لعازر من الأصدقاء الشخصيين للرب يسوع. 
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وكانت مريم من تلاميذ الرب المقربين. ويقول يوحنا عن 
بيت عنيا إنها "قرية مريم ومرثا اختها” (يو ,)١:١١‏ 


حوكام اك م ع كر كشيراً على بيتهما في بيت 
عنيا القريبة من أورشليم. وبخاصة في أيام م الأعياد. 
وهناك ثلاثة مواقف يذكرها الكتاب المقدس عن مريم هذه: 


أول موقف حدث في منزلها في بيت عنيا؛ ولو أن لوقا 
لا يذكر بيت عنيا بالاسم (لو ,)425-178:1١‏ ولكنها هي 
مريم نفسها التي يذكرها يوحنا (في الأصحاحين ,١١‏ 
.)١‏ وكانت مريم ميالة للتأمل والتعبد حيث "جلست عند 
قدامق يسوع: وكانث تسكع كلانه" الو 9:5 ). أما 
مرثا فكانت مشغولة وحدها بالخدمة في البيت؛ حتى إنها 
اشتكت للرب قائلة: "أما تبالي بأن أختي قد تركتني أخدم 
وحدي؟". فأجابها الرب وقأل لها: "مرثا مرثا انت تهتمين 
وتضطربين لأجل أمور كشيرة. ولكن الحاجة إلى واحد. 
فاختارت مريم النصيب الصالح الذي لن ينزع منها" (لو 
غ25 


والموقف الثاني حدث عندما مات أخوهما لعازر (يو 
458-0). ففي البداية أرسلت الأختان للرب "قائلتين: 
يا سيد هوذا الذي تحبه مريض" (عد "), لكن الرب في 
حكمته قهل حتى مات لعازر, فتأثرت مريم بشدة؛ حتى 
إنها جلست في البيت مع المعزين.بينما أسرعت مرثا لملاقاة 
الرب يسوع حالما سمعت أنه قادم (عد .)١١‏ ولكن عندما 
أرسل الرب يدعوهاء "قامت سريعا أوجاءت إليه” 
(4؟و59).: واختلط الإيمان بالحزن في كلماتها: "يا سيد لو 
كنت ههنا لم يت أخي"  .)99(‏ 

أما الموقف الشالث. فحدث قيل الفصح بستة أيام 
عندما صنعوا وليمة للرب في بيت عنياء والآرجح ان ذلك 
كان تعبيراً عن شكرهم للرب لإقامته لعازر الذي كان أحد 
المتكئين مع الرب يسوع. فأخذت مريم المتعبدة "منا من 
طيب ناردين خالص كشير الثمن, ودهنت قدمي يسوج 
ومسحت قدميه بشعرهاء فامتلاً البيت من رائحة الطيب". 
وكان هذا الطيب يستورد من الهندء وكان ثمنه يعادل أجر 
عامل على مدى سنة كاملة: فألا يعبر هذا عن عمق 
مشاعرها من نحو سيدها العجيب؟ لقد نسيت كل تحفظ 
في تعسييرها عن هذه المشاعر المقدسة. فكسرت قارورة 
الطيب كثير الثمن. وسكبته على رأس الرب يسوع (مت 
75 مرقس 3:14), ثم انحنت عند قدميه- ريما 
لتتجنب نظرات الآخرين: ودهنت قدميه بباقي الطيب, 
وبكل الحب مسحتهما بشعر رأسها (يو 17:")/ وكان هذا 
في نظر “رجال الأعمال” إتلافاً كبيراً. ولكن الرب يسوم - 


١؟غ‎ 


العالم بالقلوب- اعتيره من أجمل ما تُدم له. لأنه كان 
عمل المحبة الخالصة؛ وهي شيء ثسين عند الرب (مت 
005 مرقس 5:31 يو ؟١:/).‏ 


ويخلط البعض بين هذه الحادثة, وبين ما حصدث في 
الجليل. حين كان الرب يسوع في بيت سمعان الفريسي (لو 
.)08١ -7‏ فهناك كان يسوع بين خليط من الناس غير 
المتعاطفين, اما ما حدث في بيت عنياء فكان بين اصدقاء 
شاكوين: في بيت سمعان الفريسي كانت المرأة خاطئة 
تعرونة أنا فى مدعنا تكانت امرأة قاط ستعيدة: 
تعبر عن حبها وتقديرها. في بيت سمعان جاءت المرأة 
تلتمس الغفران: أما فى بيت عنيا فكان اعترافاً بالجميل 
من اغبا فمنان ماين المزايفين! 


(8) مريم أم يعقوب ويوسي: وتذكر مريم هذه بألقاب 
نخقلنة ) فهى أم يعقوب:ويوسي لنت 105117 كبا تيدر 
الماع الى اسن مين الأشر "لمق اعلا وميم 
آم يوش" (مرقي 6 ).كنا سمتها مرف صراعة 
"مريم أم يعقوب الصغير وبوسي" (مرقس .)40:١5‏ ومن 
الواضح أن كل هذه الألقاب تشير إلى نفس الشخص. 

ولكن المشكلة هي فيما يتعلق "بريم زوجة كلويا" (يو 
2,265 ولكن إذا رجعنا إلى قوائم المريمات اللواتتي 
وقفن عند الصليب في مختلف الأناجيل؛ نستطيع أن نرى 
أن "مريم زوجة كلوبا" هي نقسها "مريم أم يعقوب ويوسي”" 
(مث 55:77), وأنها هي أيضاً "مريم أم يعقوب الصغير 
ومرون" :فرتم لاح )م برتقن "عجرب العدم نا 
ياسع يفون أبن حلفي" (مت ,5:٠١‏ مرقس 18:5, لو 
5. وهناك من يرى ان "حلفي" (في العببرية) هو 
نفس "كلوياء اف البوكاية 1 (الرجة الرحنوم إلى حلش" 
قن مإشعة سن حر لاد ان المد القالت ماده 
المعارف الكتابية"). 


ويشير "عيجسيبوس" (علامماوعوة!!) - أحد آباء 
الكنيسة -إلى كلوبا بأنه كان أخاً ليوسف النجار. وهو ما 
يذكره أيضاً يوسابيسوس الْمؤرخ الكنسي. فلو صح هذاء 
لكانت مريم أم يسوع, سلفة لزوجة كلوبا هذاء حتى ليمكن 
القول عنها: "أخت أمه مريم زوجة كلويا" (يو ة١:58؟),‏ 
ولكان أبناءها يعقوب اين حلفي أو 'كلوبا" (مرقس 
وبوسي (مرقس .:١8‏ غ) ولاو ي بن حلفي (مرقس 
)2 


على أي حالء كانت مريم أم يعقوب الصغير ويوسي 
إحدى الفسوة الجليليات اللواتى كان الرب قدشفاعن من 
ارواح شريرة وامراض, واللواتي تبعنه من الجليل. وخدمنه 
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من أموالهن (مرقس .4.:١6‏ لو 5:8 و"). فقد تبعت 
مريم هذه الرب يسوع إلى أورشليم (مت 77:117. مرقس 
6 ). وشاهدت الصلب (مت 28:57 و85., مرقس 
6 لو 45:5#). ودفنالجسد (مت 5١:77‏ 
مرقس :4!:1١6‏ لو 8:57 8), واشتركت في إعداد الحنوط 
لدهن جسد يسوع (مرقس ١1:١5‏ لو "2)05:7 ورأت 
القبر الفارغ. وسمعت الملائكة يعلنون قيامة الرب يسوع 
(مت .)/-١:78‏ مسرقس 15:؟-ل, لو غ؟:١-7),‏ 
وذهبت وأخسرت الرسل با رأت وسمعت (مت 48:58, لو 
١١-64‏ ). بل ورأت الرب المقام شخصياً(مت 
ماكر .)١‏ 


(5) مريم المجدلية: وسميت بالمجدلية نسبة إلى 
موطنها الأصلي في المجدل على الساحل الغربي لبحر 
الجليل على بعد ثلاثة أميال إلى الشمال من طبرية. 
'ومجدل" معناها في اليونانية "برج مراقبة”. ولعلها سميت 
كذلك لوجود برج بها لحراسة المدينة. وتوجد الآن في 
موقعها أكواخ صغيرة. ويقول إدرشيم إن المدينة القديمة 
كانت تشتهر بنسج الصوف وصباغته. وبالتجارة وبناء 
السفن والصيد وحفظ الأسماك والزراعة, ما أدى إلى ثراء 
المدينة؛ وفي نفس الوقت إلى تفشي الفساد فيها. 


وقد أخرج الرب من مريم المجدلية سبعة شياطين 
(مرقس 5:15: لو 5:48)؛ وهذا معناه أنها كانت مريضة 
والرب قد شفاها, ولكنها لم تكن إحدى الغائيات المنبوذات 
اجتماعياً, وبالأحرى لم تكن عاهرة. وواضح أنها كانت 
ذات ثراء. فقد كانت احدى النساء اللواتى تبعن الرب وكن 
شد ف أشراليى موقن انلق او ا مالو 1 . 
وليس ما يدعر للخلط بينها وبين المرأة الخاطئة المذكورة في 
إنيل لوقا (51/:7). ١‏ 


وتيدو أهمية مريم المجدلية من تكرار اسمها كثيراً. 
كما أنها تذكر أولاً في غالبية القوائم. وهناك اثنتا عشرة 
إشارة إليها في الأناجيل.. فنعرف أن الرب قد أخرج منها 
سبعة شياطين (لو 8:؟)؛ وانها تبعت الرب من الجليل: 
وأنها خدمته من مالها (مت 35:757): وأتها شاهدت 
حادثة الصلب (مرقس ١:١8‏ 4)., وأنها كانت واقفة عند 
الصليب (يو 9١0:1؟)‏ حتى النهاية. إلى أن رأت مكان 
القبر (مت 51:717؛ مرقس ,)47:١0‏ وأنها ذهبت إليه 
في فجر يوم القيامة حاملة حنوطا (مت 18:١؛‏ مرقس 
5 يرو -1:7)., وكانت أول من رأى الرب المقام (مر 
5 وتنقلت الخبر إلى التلاميذ (لو 4؟:١٠.‏ يو 
خا 


مريم أم يسوع: 

)١(‏ سلسلة نسبها: يذكر عن مريم أم يسوع أنها 
كانت نسيبة لألييصابات التي كانت "من بنات هرون" (لو 
١‏ مما قد يدفع إلى الظن يأن مريم كانت أيضاً من 
سبط لاوي. بينما يكاد الإجماع ينعقد على انها كانت من 
نسل داود الملك: وان عبارة "من بيت داود" (لو ١:7؟)‏ 
يمكن أن تكون وَضَفَا للعذراء أو لبوسك: كنما أن الملاك 
بقول للعذراء إن المولود منها "يكون عظيماً وابن العلي 
يدعى ويعطيه الرب الإله كرسي داود أبيه" (لو .)917:١‏ 
ويقول زكريا الكاهن: "أقام لنا قرن خلاص في بيت داود 
فتاء" (لو .)59:١‏ وإطلاق لقب "ابن داود” في مواضع 
كقير على الرب يسوع (مت 7/5 وكحنكال 
."وا "؛ مرقس ١٠:/ا4و8غ4)‏ بتضمن أنه سواء من 
جانب أمه أو من جانب يوسفء كان الرب يسوع من نسل 
داود. وقد جاء في النسخة السريانية لإنجيل لوقا- التي 
وجدت في دير سانت كاترين في سيناء -لأن كليهما (مريم 
ويوسف) كانا من بيت داود” (لو ؟:5). ويرى الكثيرون 
أن لوقا يعطينا في الأصحاح الثالث سلسلة نسب مريم (لو 
:ما ؟- 88). ويذكر إنجصيل يعقوب الأولي (وهو إنجيل 
أبوكريفي) أن والديها كانا يواقيم من الناصرة. وحنة من 
بيت لحم. ولا يذكر في الكتاب المقدس من أقربائها سوى 
أختها (بر .)١0:19‏ وبالمقارنة بين مرقس ١:١0‏ 4, مت 
17 . يكاد يكون من المؤكد أن أختها هذه كانت 
سألومة أم ابني زبدي؛ وفي هذه الحالة يكون يعقوب ويوحنا 
ابني خالة للرب يسوع. اما افتراض أن اخت امه هي "مريم 
زوجة كلوبا". فمن غير المحتمل أن تسمى أختان بنفس 
الاسم. 

(9) الخطبة: تربت مريم في الناصرة» والأرجح أنها 
كانت في العقد الثاني من عمرها عندما خطبث. وفي 
كتاب "تاريخ يوسف النجار" (من القرن الرابع) يقال إنها 
كانت بنت اثنتى عشرة سنة عندما خطبت ليوسف, الذي 
كان أرمل فى التسعين من العمر. وصاحب عائلة كبيرة. 
أما القصة الكتابية فتفترض أنه كان شاباً يشرع في الزواج 
لأول مرة. 

وكانت الخطبة فى العادات اليهودية تكاد تعتبر زواجاً. 
فكان يُعرض الأمر على الفتاة. ثم تقدم لها هدية صغيرة 
كمهر. وذلك في حضور شهود. وقد يسجل ذلك كتابة. 
ومتذ تلك اللحظة: تعتبر الفتاة "زوجة", ولذلك يقول الملاك 
ليوسف في أثناء الخطبة: "يا يوسف ابن داود لا تخف أن 
تأخذ مريم امرأتك. لأن الذي خبل به فييها من الروح 
القدس" (مت .)5١:١‏ ونلاحظ انه لم يقل له؟ "إياك ان 
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تأخذها", نهياً له عن الزواج منها. لو أن في زواجها ما 
يمس كرامتها 

ولو مات خاطب المرأة في أثناء الخطبة, فإنها كانت 
تعتبر أرملة خاضعة لشريعة الزواج من أخي الزوج (تث 
.)١١-60‏ ولم يكن في إمكان الفتاة المخطوبة أن 
تتخلص من خاطبها إلا بوثيقة طلاق. ومع ذلك كان أي 
اتصال جنسي بين المخطوبين (قبل أن يُشهر الزواج ويتم 
الزفاف) يعتير زئا. 

() البستسارة: (لو .)88-75:١‏ في أثناء فسصرة 
الخطبة, ظهر الملاك جبرائيل؛ وحياها بالقول: "سلام لك 
أيتها المنعم عليها. . الرب معك". فهي ليست مصدر 
النعمة تستطيع أن قنحها لآخرين. بل هي نفسها قد نالت 
نعمة من الرب. فاضطريت مريم من كلامه. فقال لها 
الملاك: "لا تخافي يا مريم لأنك قد وجدت نعمة عند الله. 
وها أنت ستحبلين وتلدين أبناً وتسسينه يسوع. هذا يكون 
عظيماً وابن العلي يدعى , ويعطيه الرب الإله كرسي داود 
أبن ويملك على بيت يعقوب إلى الأبد ولا يكون لملكه 
نهاية". 

وقد سألت مريم السؤال المنطقي: "كيف يكون هذا وأنا 
لست أعرف رجلاً؟". ولم يكن هذا عن شك أو عدم إيمان 
بالرسالة كما فعل زكريا أبو يوحنا المعمدان (لو ,)١18:١‏ 
بل انعابتها الحيرة عن كيفية إقام ذلك. فأجايها الملاك: 
"الروح القدس يحل عليك. وقرة العلي تظللك. فلذلك 
أيضأ القدوس المولود منك؛ يدعى ابن الله". وهو قاطع 
بحبل مريم العذراوي. أما قول مريم: "هوذا أبوك وأنا كنا 
نطلبك معذبين" (لو ؟:48)؛ فكان ذلك باعتبار أن يوسف 
هو رجلها ورب الأسرة؛ فكان يوسف أباه بالتبني. 

وأردف الملاك بالقول: "هوذا أليصابات نسيبتك هي 
أيضاً حبلى بابن في شيخوختهاء وهذا هو الشهر السادس 
لتلك المدعوة عاقراً ب“ لأنه ليس شى: غير تمكن لدى الله" 
(لو 56:1 وا"), فأجابت مريم بكلمات تدل على مدى 
وداعتها واتضاعها وإيانها وخضوعها للرب: "هوذا أنا أمة 
الرب. ليكن لي كقولك" (لو .)38:١‏ 

(4) زيارتها لأليصابات (لو :)055-8:١‏ بعد أن 
مضى من عندها الملاك يضعة أيام؛ ذهيت مريم لزيارة 
منزل زكريا وأليصابات. ويكتفي لوقا بالقول إنها "ذهبت 
بسرعة إلى الجبال, إلى مدينة يهوذا". ولكن يقول التقليد 
إن بيت زكريا كان في قرية "عين كارم" التي تيعد خمسة 
أميال إلى الغرب من أورشليم. وإذا صح ذلك؛ فإن مريم 
تكون قد قطعت ما يزيد عن ثمانين ميلاً من الناصرة. 


١5 


وعندما دخلت البيت وسلّمت على أليصابات: فوجئت بقول 
اليصابات: امباركة أنث في التساء ومباركة عن ثمرة 
بطنك. قمن أين لي هذا أن تأتي أم ربي إلى؟". قالت 
أليصابات ذلك لأن الجنين ارتكض بابتهاج في بطنها حالما 
سمعت سلام مريم: كما أنها 'امتلأت من الروح القدس" 7 
وأضافت: "طوبى للتي آمنت أن يتم ما قيل لها من قبل 
الرب". قترفت مريم بأنشودتها العذبة تعظيصا للرب 
وابتهاجاً "بالله مخلصها". ونرى في الترنيمة عمق معرفة 
مريم بكلمة الله. إذ فيها الكثير من روح المزامير وترنيمة 
حنة أم صسوئيل (اصم : -12). ومكثت مريم عند 
أليصابات نحو ثلاثة أشهر ثم رجعت إلى بيتها في 
الناصرة. 


(0) قصص طفولة يسوع: وبعد عودتها إلى الناصرة 
بقليسل. "وجدت (مريم) حيلى من الروح القدس", ويوسف 
رجلها إذ كان باراء ولم يشأ أن يُشهرها. أراد تخليتها سر 
دون أن يعرضها للعار. بل وللرجم. "ولكن فيما هو متفكر 
في هذه الأمور, إذا ملاك الرب قد ظهر نه في حلم قائلاً: 
"يا بوسف ابن داود لا تخف أن تأخذ مريم امرأتك. لأن 
الذي خبل به فيها من الروح القدس" (مت ١:8١-١0؟),‏ 
وطلب منه ما سبق أن طلبه من مريم؛ أن يسمي الطفل 
"يسوع" (ومعناه "يهوه خلاص") 'لأنه يخلص شعبه من 
خطاياهم" (مت .)5١1:١‏ وحالما "استيقظ يوسف من النوم: 
قعل كما أمره ملاك الربء وأخذ امرأته. ولم يعرفها حتى 
ولدت اينها البكر" (مث ١:4؟‏ و8؟). 

ومن قصة متى وحدهاء. قد يتبادر إلى الذهن أن بيت 
لحم كانت مقر إقامة يوسف وصريمه ولكن لوقا يشرح لنا 
سبب ذهابها إلى بيت لحم: فقد أصدر اوغسطس قيسصر 
أسرة "بأن دكتستب كل المسكونة". وقد اتهم بعض النقاد 
لوقا بعدم الدقة. على أساس أن التاريخ لم يذكر أن تعداد] 
حدث في وقت ولادة المسيح؛ وأن الأمر لم يكن يستوجب 
يتل الاتنان نيوا تماد يلا لكي قلا بطاقم التعداه. 
ولكن الاكتشافات الأثرية أثي ثبعت دقة لوقا (الرجا الرجوع 
إلى "أزمتة العهد الجديد- ميلاد المسيح' ' في موضعها من 
"حرف الاي" بالجزء الرابع من "دائرة المعا. ف الكتابية". 

ولا شك في أنه بسبب ازدحام مدينة بيت لحم بالقادمين 

من أجل التعداد . امتلأت فنادقها بهم حتى لم يكن لمريم 
ويوسف "موضع في المنزل" ٠.‏ فاضطرت م.رد بم أن تضجع 
الطفل في "مذود". ربما في كهف قريب (كما تذكر بعض 
الأناجيل الأبوكريفية). 
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اليل حك تير تا هذه 0 
أورشليمء او ا ل 
وظهر ملاك الرب للرعاة وبشرهم بولادة المسيح المخلصء 
فأسرعوا إلى بيت لحم ووجدوا الطفل مقمطاً مضجعاً في 
مذود. كما قال لهم الملائكة, ورووا ما شاهدوه وما سمعوة. 
"أما مريم فكانت تحفظ جميع هذا الكلام متفكرة به في 
قلبها" (لر ؟:95١).‏ 


ولا يذكر لنا متى كم من الوقت كان قد مضى بعد 
مولد الرب يسوعء عندما جاء المجوس من الشرق؛ يقودهم 
النجم الذي رأوه في المشرق, بحثاً عن المولود ملك اليهود. 
رؤساء الكهنة والكتية أنه يولد في بيت لحم بناء على نبوة 
مينًا النبي (مي 6 ») فاستدعى المجوس وأرسلهم إلى 
بيت لحم لاستقصاء الأمرء والعودة إليه. وكانت العائلة 
المقدسة قد انعقلت إلى بيت. فجاء إليه المجوس "ورأوا 
الصبي مع مريم امته: فخروا وسجدوا له" ثم "قدمواأ له 
هدايا ذهباً ولباناً ومراً. ثم إذ أوحي إليهم في حلم أن لا 
يعوا إلى هسرودس::اتصترفوا في طريق أخترى إلى 
كورتهه" (مث .)١5-١:79‏ 


البطن" (لى 91:1). 


ولالقاك الا بعوو يون تل ماحم الفرينة: 
صعدوا إلى أورشليم ليقدموه للرب» وقدموا ذبيحة زوج يمام 
أرافيض حساء, وى الايعة الى كان يقذمها التيزد: 
الذين لوعنال يذه كتقسابة تكبا [ي؟ ا كدي لو 
01 


وعند دخولهم إلى الهيكلء لتقديم الصبي للرب. كان 
هناك شيخ اسمه سمعان "أتى بالروح إلى الهيكل” فأخذ 
الصبي على ذراعيه وبارك الله وقال: الآن تطلق عبدك 
ياسيد حسب قولك بسلام. لأن عيني قد أبصرتا خلاصك 
الذي أعددته قدام وجه جميع الشعوب. نور إعلان للأمم 
ومجداً لشعبك إسرائيل. وكان يوسف وأمه يتعجبان مما 
قيل فيه. وباركهما سمعان وقال لمريم أمه: "ها إن هذا قد 
وضع لسقوط وقيام كشثيرين في إسرائيل» ولعلامة ثقاوم. 
وأنت أيضاً يجوز في نفسك سيف. لتعلن أفكار من قلوب 
كثيرة" (لر ؟:0؟-8"). 


كنا كانت هساك ' في الفبكل "نيه احلة ينث فتوثيل هن 


أربع وثتمانين سنة. وكانت لا تفارق الهيكل؛ عابدة بأصوام 
وطلبات ليلاً ونهاراً. فلما رات الصبي, "وقفت تسبح الرب 
وتكلمت عنه مع جسيع المنتظرين فداء في أورشليم' (لو 
خم ). 

ويبدوء لأول وهلة. من إنجيل لوقا أن العائلة المقدسة 
رجعت بعد ذلك مباشرة إلى الناصرة (لو ؟:8؟), ولكن 
متى يقول لنا إنه بعد رحيل المجوس» أمر ملاك الرب 
يوسف أن يأخذ الصبي وأمه ويهرب "الى مصر.. 0 
هيرودس مزمع أن يطلب الصبي ليهلكه. نقام وأخذ الصبي 
وأمهليلاً وانصرف إلى مصر. وكان هناك إلى وفاة 
فيرودس" (مت ؟:"١و5١24,‏ وكان ذلك حوالي نهاية 
ارس في غق.م. ولا يذكر لنا الكتتاب كم مكثنت العائلة 
المقدسة في مصرء أو أين أقامت. وتقول بعض التقاليد 
القدية إنها يكقت قبن مدر لكو بين تلذرك فزلبيا هنا 
بين المطرية وصعيد مصرء وإن كان الببعض يرون أنها لم 


وما مات هيرودس ظهر ملاك الرب "في حلم ليوسف 
في مصر قائلاً: "قم خذ الصبي وأمه واذهب إلى أرض 
سرائيل لأنه قد مات الذين كانوا يطلبون نفس الصبي". 
فنفذ يوسف الأمرء ولكنه عاد إلى الناصرة في الجليل د 
عرف ان "ارخيلاوس يلك على اليهودية عوضساً عن 
هيرودس ابيه" (مت ؟:89١1-"9؟).,‏ 


(5) الحياة في الناصرة والرحلة إلى أورشليم: يقول 
لوقا: "وكان الصبي ينمو ويتقسوى بالروح ممتلئاً حكمة: 
وكانت نعمة الله عليه" (لو 0:7 2). فقد كان البيت بيت 
يهودياً بتميز -بلا شك- بالتقوى واللهج في كلمة الله. 
وكانت الأسرة تذهب كل سنة إلى أورشليم في عيد الفصح. 
وفي إحدى هذه الزيارات السنوية؛ عندما كان الصبي في 
الثانية عشرة من عمره. تخلف الصيي عن العودة مع 
يوسف وأمه, "وبعد ثلاثة أيام وجداه في الهيكل جالساً في 
وسط المعلمين يسمعهم ويسألهم. وكل الذين سمعوه بهتوا 
من فهمه وأجوبته. فلما أبصراه (مريم ويوسف) الدهشا. 
وقالت له أمه: "يا بنى لماذا فعلت بنا هكذا؟ هوذا أبوك 
وأنا كنا نطلبك معذبين". فقال لهما: 'لماذا كتتما 
تطليانني. ألم تعلما أنه ينبغي أن أكون في ما لأبي؟" فلم 
يفهما ما قال. "ثم نزل معهما إلى الناصرة وكان خاضعاً 
لهما. وكانت أمه تحفظ جميع هذه الأمور في قلبها" (لو 
غ- 05 )., 


وكان في تلك الأثناء بساعد يوسف في مهنة النجارة. 
والأرجح ان يوسف النجار توفى قبل أن يبدا الرب يسوع 


١١ / 


01.»00م1005ط.5كاه116-60م0© 





لمع .طااصه خواصطء 


0 


مريموث 


مرحم - مرح 





خدمته. وتقول بعض التقاليد القديمة إن يوسف مات عندما 
كان الرب يسوع في الثامنة عشرة من عمره. 

() الأحداث في أثناء خدمة المسيح: كانت مريم أمه 
موجودة في عرس قانا الجليل: الذي دعي إليه أيضاً يسوم 
وتلاميذه. ويبدو انها كانت مسئولة -ولو إلى حد ما- عن 
الإشراف على الخدمة؛ إذ يبدو أن أصحاب العرس كانوا من 
الأقرباء المقربين. وعندما فرغت الخمرء قالت له أمه: "ليس 
لهم خمر". ولا شك في أنها كانت قد بدأت تدرك -إلى حد 
ما- حقيقته. فكانت تتوقع أن يفعل شيئا لإنقاذ الموقف, 
ولإشهار حقيقته. ومن هنا جاء قوله لها: "لم تأت ساعتي 
يعد". (ير .)0-1١:7‏ 


بعد هذا انتقل الرب بسوع هو وأمه وإخوته وتلاميذه 
إلى كفر ناحوم (يو ؟75:7١).‏ واجتمع حوله جمع كثيره 'ولما 
سمع أقرباؤد. خرجوا ليمسكره لأنهم قالوا إنه مختل” 
(مرقس .)75١:7‏ وعندما جاء "إخوته وأمه ووقفوا خارجا 
وارسلوا إليه يدعونه. أما هو فأجاب قائلاً: "من هي أمي 
ومن هم إخوتي؟ ثم مد يده نحو تلاميذه. وقال: ها أمي 
وإخوتي. لأن من يصنع مشيئة أبي الذي في السموات هو 
اخى واختى وامى" (مت ؟١:45-.4.‏ مرقس ١:7”‏ - 
8" لو .)5١-1١5:4‏ والإشارة الأخرى إلى مريم أمه في 
أثناء خدمته هي عندما "رفعت امرأة صوتها من الجمع 
وقالت له: "طوبى للبطن الذي حملك والشديين اللذين 
رضعتهما. أما هو فقال: بل طوبى للذين يسمعون كلام 
الله ويحفظونه" (لو ١1:/ااو58).‏ وهو هنا يؤكد مرة 
أخرى أن العلاقة الجسدية به لا تضمن -بالضرورة- البركة, 
لآن البركة الحقيقية هي في طاعة الله. 

(8) عند الصليب: بذكر يوحنا الحبيب أن مريم أم 
يسوع كانت بين الواقفات عند الصليب, "وما رأى يسوع 
امه والتلميذ الذي كان يحبه واقفاء قال لأمه: يا امرأة 
هوذا ابتك. ثم قال للتلميذ: هوذا أمك ومن تلك الساعة 
أخذها التلميذ إلى خاصعه" (ير 0:19؟-/!؟). 

وتقول بعض التقاليد إنها عاشت بقية أيامها مع يوحنا 
نوا فى اووشلتي؛ أو .راقم إلى أفيسى. 

(9) بعد القيامة: لا تذكر الأناجيل شيئاً عنها بعد 
ذلك: ولكن لوقا يذكر في سفر أعمال الرسل إنه بعد قيامة 
المسيح وصعوده إلى السماء. رجع التلاميذ من جبل 
الزيتون إلى أورشليم وصعدوا إلى العلية التي كانوا 
يقيمون فيهاء 'وكانوا يواظبون بنفس واحدة على الصلاة 
والطلبة مع النساء ومريم أم يسسوع ومع إخوته" (أع 
)١11-5‏ في انتظار تحقيق وعد الرب بإرسال الروح 


١78 


المقدس شيئاً عنها بعد هذا. 


إن جميع المسيحيين. بل والكثيرين من غير المسيحيين 
يطوبونها لأنها أم يسوم. وهى بلا شك تستحق ذلك 
فجميع الأجيال تطوبها (لوقا .)18:١‏ لكن لا سند من 
الكتاب المقدس لكل الأساطير التي ينسجونها حولها. 
وحدت أن نلعزم بكلمة الله لأنها هي الحق ١يمكن‏ الرجوع 
إلى "الأبوكريمًا -الأناجيل الأسطورية "في موضعها من 
الجزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية"). 


مريموث: 


اسم عبري قد يكون مشتقاً من أصل يعني "مرتفعات”. 
وهو: 


)١(‏ كاهن. هو مريوث بن أورياء وكان على رأس 
الذين أوكل إليهم وزن الفضة والذهب والآنية؛ التي أتى 
بها العائدون من السبي البابلي؛ إلى الهيكل في أورشليم 
(عز 7”:8). كما قام بترميم قطاعين في سور أورشليم 
في زمن نحميا (نح 11١-4:1‏ وذلك في نحو 4186 ق.م. 


(؟) مريموث أحد أبناء باني الذين تخلوا عن زوجاتهم 
الأجنبيات بعد العودة من السبي؛ بناء على توصيات عزرا 
(عز 0 5:5), 


(9) مرميوث أحد الكهنة الذين رجعوا من السبي 
البابلي مع زربابل (نح ؟7١:1)‏ وذلك في نحو 055 ق.م. 


مزيا + خبل المريا: 


"أرض المريا" (تك ؟5:؟) هى الأرض التى أمر الرب 
نراقم إدردهت لكي تسعد ابكدرحيهو الى سه 
إسحق محرقة على أحد جبالها. والأرجح أنه كان أحد تلال 
أورشليم. الذي بنى عليه سليمان الهيكل, في المنطقة التي 
كان يشغلها بيدرارنان اليبوسي (؟اخ .١:"‏ آصم 
10-748). ويعتقد اليهود أن مذبح المحرقة في 
الهيكل كان يقوم على تفس الموقع الذي بنى عليه إبراهيم 
المذبح لإصعاد إسحق محرقة. 


زم ذ) 
مزح - بمرح: 
مرح: دعب وهزل. ومازحه: داعبه. "ورأت سارة ابن 
هاجر المصرية الذي ولدته لإبراهيم مرح" (تك .)95:5١‏ 


والكلمة العبرية المترجمة 'يمزح" هناء هي نفسها التي 
ترجمت الى "مازح" (تك .)١14:15‏ كما ترججمت إلى 
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ميخ سم عه 





"'يضحك" ومشتقاتها (تك 31:11 18:؟كو"١‏ ووم 
21 وإلى "يداعب” (تك 4:89 ١و17),‏ فهي تحمل 
معنى الاستهزاء والسخرية (وهكذا تترجم إلى الإنجليزية). 
ما أغضب سارة ودفعها إلى مطالبة إبراهيم بطرد الجارية 
وابنها. وقد ترجمت فعلاً إلى "يسخر" في "كتاب الحياة" 
(ترجمة تفسيرية)ء وألى "ساخر" في الترجمة الكا ثوليكية. 

مَزّق: 
يذكر تمزيق الثياب في الككتاب المقدس في عدة مواقف. 
منها : 

)١(‏ تعبيراً عن الحزن العميقء كما فعل رأوبين عندما 
لم يجد يوسف بالبئر (تك 78:1), وعندما سمع يعقوب 
بفقدان يوسف (تك 34:37), وإخوة يوسف عند اكتشاف 
الكأس في عدل بنيامين (تك 5:44). وكما فعل يشوع 
وكالب للمذمة التي أشاعها الجواسيس الآخرون (عد 
وكما فعل أيوب لفقدانه أولاده وتمتلكاته (أي 
5 وهكما فعل أصحابه عندما رآه على تلك الحال 
(أي :.)١7:7‏ وكما فعل داود لمقتل شاول (؟صم )١١:١‏ 
ولقتتل ابنه أمنون (؟صم :)3١:١5‏ وكما عل اليشع 
لرحيل إيليا (؟مل ؟7:7١).,‏ وكما فعل ملك يهوذًا لما عرف 
بما فعلته المجاعة بالشعب (؟ مل 170:5)... إلخ. 


(؟) تعبيراً عن التذلل للرب. كما فعل حزقيا عند 
سماعه كلام سنحاريب ملك أشور (١مل‏ 1:19). وكما 
فعل يوشيا عندمسا سمع كلام سفر الشريعة (؟مل 
.))13١ "1:‏ 

(؟) تعبيراً عن الغضب والهلع. كما فعلت ثامار ابنة 
داود بعد أن أذلها أمنون أخوها (7صم 4:15), وكما 
فعل يهورام ملك إسرائيل عندما أرسل إليه ملك آرام قائد 
جيشه نعمان السرياني ليشفيه من برصه ( "مل نا ). 

(4) للتحقير والإعانة كما قص حانون ملك بني عمون 
ثياب رسل ذاود من الوسط ( !صم 116غا. وكما مزق 
الولاة ثياب الرسولين بولس وبرنابا لمناداتهما بالإنضجيل في 
فيلبي (أع 57:15). 


(4) غيرة الرب. كما فعل عزرا عندما سمع باختلاط 
الشعب وتزاوجهم مع الوثنيين (عز 0:9). وكما مزق بولس 
وبرنابا ثيابهما في لسعرة (أع .)١6:1١6‏ 


(1) مزق رئيس الكهنة ثيابه في غيرة كاذبة عندما 


جالساً عن يِين القوة وأتياً على سحابة السباء" (مت 


1أ. وكان ذلك ضد الشريعة التي كانت تنهي 
الكاهن الأعظم عن أن يشق ثيابه لأي سبب (لا ا 


(0) يقول يوئيل النبي: الآن يقول الرب: ارجعوا إلى 
بكل قلوبكم. وبالصوم واليكاء والنوح. ومزقوا قلوبكم لا 
ثيابكم؛ وارجعوا إلى الرب إلهكم لأنه رؤوف ورحيم بطىء 
الغضب وكثير الرافة ويندم على الشر" (يؤ ؟:7١و7١).‏ 


مزة: 

كلمة عبرية معناها "قوي أو راس" وهو اسم حفيد 
عيسو وابن رعوئيل ابن بسمة امراة عيسو وكان أحد 
أمراء أدوم (تك 95" اولاك أأخ ١لا"‏ ). 


مزية: 

مزاه: قرظه وفضّله. والمزية في كل شيء: الفضيلة يمتاز 
بها على غيره. وجمعها مزايا. ويقول الجامعة: "ما يحدث 
لبني البشر يحدث للبهيمة؛ وحادثة واحدة لهم. موت هذا 
كنوك أله ونيطة والحدة للكل» فلس للاسان مرية فلن 
البهيمة, لأن كليهما باطل.. كلاهما من التراب وإلى 
التراب يعرد كلاهما" (جا :9١او0؟).‏ 


[م س) 
مسهاب: 


يقول إرميا عن موآب: "ويل لنيو لأنها قد خريتء 
خربت وأخذت قريتايم؛ خزيت مسجاب وارتعبت" (إرميا 
.© ولم يستدل إطلاقاً على مكان باسم "مسجاب" أو 
بأسم يقاريه, والأرجح أنها إشارة إلى أحد الحصون القوية. 
لعله قيرمواب نفسهاء فقد ترجمت كلمة مسجاب العبرية 
إلى 'ملجسا" (اصم 35ب مر كيف 5ك بلاء كول 
8 ولو 17 5575 5:144)., وإلى "حصن" (مز 
4 إش "16:1 ): وإلى "صرح" (مز 84:؟؟. إش 
2.6 وقد ترجمت فعلاً هنا إلى "المعقل" فى الترجمة 
العاتريكة :وال "المفين” فى كتاية الحياة (ترعدة 
تفسيرية). 

مسح - يمسح - مسحه: 

المسح بالزيت أو بالدهن عادة قدهة منذ عصور التاريخ 
المبكرة؛ فقد مارسه المصريون والبابليون. فقد ورد ذكر 
مسح الملوك في ألواح تل العمارنة (لوح 1). كما جاء 
في نصوص رأس شمرا في إشارة إلى مسح تال للبعل. 

وأول فكت للنسح بالزيت في الكتاب المقدسجناء عن 
يعقوب عندما مسح الحجر الذي كان قد وضعه تحت راسه 


لحيل 
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- الرب يسوع المسيح 


في بيت إيل. فعندما استيقظ من الحلم الذي رأى فيه 
السلم منصوية على الأرض ورأسها يمس السماء. وسمع 
وعد الرب له. أقام الحجر عمودا وصب على رأسه زيعا 
(تك 14:54 1:81 ), كما أنه في عصر القضاة. كان 
أمراً مألوفا أن يُمسع الملك بالزيت عند توليه املك (قض 
قو خوه١).‏ 


وكان يجري المسح بالزيت أو بالأطياب للحماية من 
الشمس مثلاً (مز 5 ١18:٠١‏ ), وبعد الاغتسال للتجميل 
(راعسوث "0" لاصم 0:15 5, #أخ 18:78, داثيال 
",عا 7:5 : ميخا ,.)١18:5‏ وكوقاية للأطفال 
المولودين حديقاً (حز 95:15)؛ ولأغراض طبية (مرقس 
لو ل ما كان 


0 


ويسمى الزيت في الكتناب المقدس "زيت الابتهاج" (مر 
6 :)؛ أو "دهن القرح" (إش ,):5١‏ لذلك كان يمتنع 
استخدامه قي أوقات الحزن والنوح (؟صم ؟ 7١:١‏ 
8ه ادانيال .)":٠١‏ وظلت هذه العادة متبعة إلى زمن 
الرب يسوع المسيح (مت 6.5 كما كان الضيف يكرم 
بمسح رأسه بالدهن (مز *؟: 6 لو 85:7. يو ١١3:؟).‏ بل 
وأحياناً كانت تمسح به القدمان (لو .)١14:‏ كما كانوا 
يمسحون اجساد الموتى (مر :48:1١4‏ ككحراطا)ء 

وعند إقامة خيمة الاجتماع في البرية؛ أمر الرب مؤسى 
أن يأخذ أفخر الأطياب ويصنعها دهناً مقدساً للمسحة, 
وأن يمسح به "خيمة الاجتماع وتابوت الشهادة والمائدة وكل 
آنيتها والمنارة وآنيتها ومذبح البخور ومذبح 00 3 
آنيته. والمرحضة وقاعدتها, وتقدسها فتكون قدس أقداس, 
كل من مسها يكون مقدسا" (خر .:59-77 اله 
مماساكوات عد .)١97‏ 


وكان دهن المسحة يستخدم لسح بعض الأشخاص 
لتقديسهم لخدمة معينة من الرب؛ فكان يمسح: 

(أ) الملوك: فكان يقوم نبي أو ككاهن بمسح الملك بدهن 
المسحة المقدس. كما: )١(‏ فعل صسوئيل لششاول الملك 
(١صم .)١1:١٠١‏ (5). كما مسح داود الملك ثلاث مرات» 
إذ مسحه صموئيل سر وهو في بيت أبيه (١صم‏ 
5 ,»© ثم مسحه رجال يهوذا ملكا في حبرون (؟اصم 
5 وأخيراً مسحه جميع شيوخ الشعب ملكأ على كل 
إسرائيل (؟صم 0:"). (”) ومسح صادوق الكاهن وئاثان 
النبي سليمان ملكا (١مل‏ ١:4و50).‏ (4) وكما مسح 
ياهو بن فشي ملكا على إسرائيل (١مل‏ 15:18., امل 


١ 


- الرب يسوع المسيح 


:”وة). (0) وكما مسحوا يوآش بن أخزيا ملكا على 
يهرذا (؟مل ١1:؟١).‏ 

وإذ جرت العادة أن يمسح الملك عند تولييته العرش, 
الرب" مرادفا "للملك" (٠اصم‏ 
اوه 15 ئتر .21 75:ثو11 وثكاو79, اأصم 
251 05 مر 6:7١‏ مراثى 50:4). 


5 
اصبحت عبارة " 


(ب) الكهنة: فقد أمرالرب موسى أن يسح هرون 
وبنيه ويقدسهم ليكهنوا للرب (خرة؟ 4١‏ 5أالل 

ال ل ال لضا 
٠.0١‏ وكان هذا أيضاً أمراً واجباً عند مسح الكاهن 
العظيم زلا لامو" املاط 

(ج) الأنبياء: : مع أن الرب أمر إيليا أن يمسح أليشع 
بن شافاط نبياً عوضا عنه (١مل‏ 15:14 )/ إلا أننا لا 
نقرأ عن مسح نبي آخرء مما دفع البعض إلى القول بأن هذا 
كان متكا متعتويا ؛ مثلما قيل عن المتكلم في (إش 
151) اكيس الريعي الانبا لذ يمرا نحا 
حتى يقول عنهم الرب "مسحائي" (١أخ‏ 9:15؟5, مز 
6 الل إذا أخذ هذا ييا 
بالروح. 

(د) يرى البعض أن "مسيح أو مسيحك" استخدمت 
للدلالة على الشعب الذي اختاره الرب (مز 8:5/8, 
عخعق خذننخ"؟ ركف حب "5:7 1١‏ 


كما يقول الرب عن كورش ملك فارس إنه "مسيحه” 
وهي إشارة مجازية إلى أن الرب قد اختاره وأقامه لتنفيذ 
مقاصده من تحو شعبه (اش ملكو" ,.)١1‏ 


(ه) وفي العهد الجديد يشار إلى سكنى الروح القدس 
في المؤمن بأنه مسحة (اكو ١:؟5,‏ ١ير 7١:1‏ و1؟]. 


مسيح -الرب يسوع المسيح: 

ولا يمكن لبحث موجز أن يلم بحياة الرب يسوع 
تعليمه, ولكئنا ستلمس بعض الجوانب والأحداث البارزة. 
وكلمة "المسيح" معناها "الممسوح" من الله (انظر مز 5:7. 
معنلا عب 5:3ا. 

أولة- المصادر: 


(أ) المصادر غير المسيحية: لم تصل إلينا إلا إشارات 
قليلة في الكتابات غير المسيحية من القرن الأول المسيحي. 
عن آلرب بسوع اسبح فالإشارة المبناشرة الوحيدة في 
كتابات المؤرخين الروسان: هي التي جاءت في كتابات 
تاسيتوس (1801115) عن صلب يسوع على يد بيلاطس 
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مسيح - الرب يسوع المسيح 


البنطي في عهد طيباريوس قيصسر. ولا يذكر المؤرخ 
اليهودي يوسيفوس إلا القليل عن الرب يسوع. بل ويرى 
الكثيرون أن ما جاء في تاريخه بهذا اللخصوصء ليس إلا 
إضاقة من كاتب مسيحي» وأن يوسيفوس اكتفى بالإشارة 
إليه كصانع معجزات ومعلّم اجتذب عدداً كبيراً من 
الأتباع؛ وصلب على يد بيلاطس. وهناك من يجادل في 
منخة كتانة بوشيفوس لذلك. ويوجد هذد من الإاشارات 
الغامضة فى التلمود اليهودي. ولكنها لا تضيف أي 
معلومات تاريخية, فلا تذكر سوى أنه قد صلب في ليلة 
الفصعح بعد محاكمته كساحر ضلل شعب إسرائيل. 
فالمصادر غير المسيحية تؤكد حقيقة وجود المسيح تاريخياً 
وصلبهء والتاريخ التقريبي لذلك. فقد تولي بيلاطس حكم 
اليهودية من 5-15 ام. 


(ب2 المصادرا - لمسيحية: 


-١‏ بالإضافة إلى العهد الجديد. هناك العديد من 
القصص عن حياة المسيح وتعليمه في الكتابات المسيحية 
المبكرة (يمكن الرجوع إلى "ابو كريفا العهد الجديد" في 
موضعها من الجزء الأول من دائرة المعارف الكتابية). ومن 
الواضح أن بعض هذه الكتابات أسطورية؛ كانت تهدف إلى 
ملء الفجوات الموجودة في القصة في الأناجيل القانونية 
الأريعة, أو للاضافة إلى ماابهنا من المعضدات. كما أن من 
الواضح أيضاً أن بعضها كُتب لتأبيد الأفكار الغنوسية 
وغيرها من الآراء الهرطوقية. 


وتوجد بعض كتابات (ترجع إلى بكور القرن الثاني)؛ 
تعتمد فيما بها من معلومات تاريخية على ما جاء في 
الأناجيل القانونية الأربعة. وذلك باستثناء إنجيل توما 
الذي يحظى ببعض الاهتمام باعتبار أنه يشتمل على بعض 
التقاليد الصحيحة, رغم أن الكثير ما جاء به من أقوال. 
مصطبغ بالصبغة الغنوسية؛ وبه بعض الأقوال المذكورة في 
الأناجيل القانونية الأربعة. 


؟- وهكذا نجد أن المرجع الرئيسي والأكيد لحياة المسيح 
وتعليمه هو الأناجيل القانونية الأربعة. ولا تضيف باقي 
أسفار العهد الجديد سوى بعض الأقوال القليلة (ارجع مثلاً 
إلى اع ل" آكر ذ41."؟-58)), 


وهناك من يجادل في أصالة الأناجيل كمراجع 
تاريخية, فالغرض الأساسي منها اكثر من مصجرد سرد 
الحقائق. ولكن ليس ثمة ما يدعو للشك فى دقتها 
العاريضية فمقى درك الأناسل فى ضوء تمدابات تلك 
الفعرة. ويخاصة الكتابات اليهودية» فيتضح لنا أنه رغم 
ما نراه من الحرية في اختيار الكلمات والأقوال والقصص. 


مسيح - الرب يسوع المسيح 


حتى ليسهل علينا إدراك فكر وهدف كل كاتب من أسلوب 
تقدعه لمادته. فإنهم راعوا أن ينقلوا بكل دقة أقوال وأفعال 
الرب يسوع (الرجا الرجوع إلى مادة "إنجيل" في موضعها 
من الجزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية"؛ لمعرفة الفكر 
الرئيسي في كل نجيل على حدة). 


ثانياً-الزمان والمكان: 


(أ) الزمان: ولد الرب يسوع قبيل موت الملك هيرودس 
الكبير في أق-م. (مت ؟ لو ١0-١‏ )., ولا يمكن تحديد 
التاريخ بدقة أكبر. وبدأت خدمته العامة عندما "كان له 
نحو ثلاثين سنة" (لو 17:7؛, وكان ذلك بعد فترة من بدء 
يوحنا المعمدان لخدمته التي بدأت على الأرجح في 4ام 
(لو *7١١1-كا.‏ 


كما أنه ئيس من السهل تحديد مدة خدمته؛ وإن كانت 
تقدر على وجه التقريب بثلاث سنوات (بناء على ما جاء 
في إنجيل مرقس عن وقت الربيع مرتينء وقت ظهور ستابل 
القمع (مرقس 5:7)., والعشب الأخضر (مرقس 4:5), 
وثلاثة أعياد للفصع زيو 1:5 5ئلء 5) مم يدعو 
إلى اعتبار أن الصلب حدث في ""م. وإذا كان يفهم من 
الأناجيل أن الفصح في تلك السنة (نيسان )١5/١6‏ وقع 
فى يوم جمعة. وهو ما تيده الحسابات الفلكية عن سنة 
"ام ومع ذلك فإنه من العسير تحديد التواريخ بصورة 
قاطعة (يمكن الرجوع إلى "أزمنة العهد الجديد" في 
موضعها من الجزء الرابع من "دائرة المعارف الكتابية"). 


(ب) المكان: إن معظم أحداث خدمة الرب يسوع 
العامة جرت فى فلسطين. فيما عدا بعض الرحلات 
خارجها. فقد ذهب إلى فينيقية (صور وصيداء). وإلى 
المدن العشر (مر 4:7؟و١")؛‏ وإلى قيصرية فيلبس على 
سفوح جبل حرمون (مر 7:8؟). وكان أول ظهوره. عندما 
جاء إلى يوحنا المعمدان عند نهر الأردن. ويسجل لنا | تجيل 
يوحنا بعضاً من خدمته في تلك المنطقة؛ وفي اليهودية (يو 
١:9 47-١‏ 4:"), وكان ذلك قبل إلقاء يوحتا 
المعسدان فى السجن (يو ":71- .)5-١:5‏ وبعد ذلك 
بدأت خدمته في الجليل (مر .)١4:١‏ وظل الجليل هر 
المنطقة الرئيسية لخدمته؛ قطعها بعض الزيارات لأورشليم. 
بالارتباط بالأعياد كما يسجلها لنا يوحنا. حتى رحلته 
الأخيرة إليها في عيد الفصح. 

(ج) الموقف التاريخي: )١(‏ خضعت فلسطين للحكم 
الروماني من قبل مولد السيه المسيح بنحو ستين سنة. 
وكان حكماً فير مباشرء بواسطة حكام وطنيين, كان 
أشهرهم الملك هيرودس الكبير. وبعده انقسمت مملكته بين 


١ 
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ملمء. طااصه خواصطء 


أبنائه. فكان هيرودس أنتيباس والياً على الجليل وبيرية, 
طوال مدة خدمة الرب يسوع المسيح. فهو هيرودس الذي 
نتقابل معه على صفحات الاناجيل بعد موت هيرودس 
الكبير الذي ولد المسيح في عهده. وحكم أرخيلاوس 
اليهودية والسامرة (مت 51:7), ولكنه خُلع بعد عشر 
سنوات لسوء إدارته. فعينت روما ولاة رومانيين يتبعون 
والي سورية, فكان حاكم اليهودية: في أثناء الجزء الأخير 
من خدمة الرب يسوعء هو ببلاطس البنطي. 


ولم يكن الحكم الروماني محبوباً عند الشعب. وكان 
أكثر ما يزعج الشعب هو نظام الضرائب, التي كانت توكل 
جبايتها للعشارين الذين كانوا يتقاضون عمولات باهظة 
من الشعبء فأصبح الشعب يخشاهم ويبغضهم. لأنهم 
كانوا يبعزون الشعبء علاوة على أنهم يخدمون حكومة 
الاحتلال. وكانت تلك هي جريمتهم الكبري. إذ كان الشعب 
يعتبر هذه الخدمة خيانة وخروجا على الولاء القومي 
باعتبارهم شعب الله. ْ 

(؟) ويمكننا أن نرى ردود الأفعال اليهودية المختلفة 
في مواقف الأحزاب التي ظهرت بين اليهود في ذلك 
الوقت. وهم: 


* الصدوقيون: وكانت لهم -مع شيوخ الشعب- 
القيادة تحت الحكم الروماني. وكان كل همهم هو الحفاظ 
على طقوس العبادة فى الهيكل. وليس الانشغال بالمقاومة 
الأيديولوجية للحكم الروماتي: 

* الفسريسيون: الذين كانوا رغم استعدادهم لتأييد 
الحركات الثورية في بعض الحالات؛ فإنهم شغلوا أنفسهم 
بالشريعة وتطبيقاتها على جميع جوانب الحياة اليومية. 

* الأسينيون المتطرفسون: الذين انسحبوا من الحياة 
السياسية والاجتماعية لينقطعوا لحياة الرهبنة اليهودية في 
وادي قمران (يمكن الرجوع إلى مادة "الأسينيين" في 
موضعها من الجزء الأول. ومادة "مخطوطات البحر الميت" 


في موضعها من الجزء الثالث من "دائرة المعارف 
الكتابية"). 


* وكانت هناك جماعة أخرى لها نشاطها السياسي. 
هم جماعة الغيوريين الذين برزوا بخاصة بعد فشل ثورة 
يهو! الجليلي التي أثارها التعداد الذي حدث في 5م. وقد 
أدى قردهم إلى القضاء على أورشليم والهيكل في الحرب 
البهودية ما بين ١-55‏ /ام. 


(9) الجليل: وكان موطن الرب يسوع؛ وفي معزل - 
إلى حد ما- عن اليهودية الموطن الرئيسي لليهود. وكانت 


غالبية سكان الجليل من الأمم. حتى سمي "جليل الأمم” 
(اش 8, مت ,)١0:4‏ وكان يفصله عن اليهودية منطقة 
معادية. هى السامرة. وكان يهود اليهودية يحتقرون 
اليهوه-الجليليين لاختلاطهم بالأمم الوثنيين» وكانت 
اللهجة الجليلية تكشف الجليلي في المجتمع الإسرائيلي. 
ولعل ذلك كان أحد الأسباب التي جعلت السلطات 
الرومانية تنظر إلى المسيح نظرة الريبة باعتباره جليلياً 
ثورياً. 

(4) اللغفات في فلسطين في القرن الأول الميلادي: 
ببدو من الجلى انه كانت هناك ثلاث لغات منتشرة في 
فلمطق فى :ذلك الفضن: عن الآزافينة والغيرية والبؤثانية: 
والأرجح أن الرب يسوع كان يستخدم اللغة الآرامية في 
أحاديثه. ولكن باعتباره جليلياً, لابد أنه كان يعرف 
اليونانية, والعبرية أيضاً التي كان يتحدث بها مع 
السلطات الدينية في اورشليم. 

ثالثاً- مولده وصباه: 


نجد قصة ميلاد الرب يسوع مسجلة في إنجيلي متى 
ولوقا. وواضح أنه كانت لكل إنجيل مصادره. فإنجيل متى 
يبدو أنه يركز على دور يوسف في القصة, وبينما يبدو أن 
لوقا استقى معلوماته من المطوية مريم؛ ومن بعض اقربائها 
(مثل أليصابات أم يوحنا المعمدان). فهناك معلومات لم 
تأكيد البشيرين على تلك الحقيقة, حقيقة مولد بسوع 
الخارق للطبيعة؛ رغم اختلاف مصادرهما. 


إن الظروف التي أحاطت بمولد يسوع وصياه كانت على 
النقيض قاماً من ظروف الحبل به الخارق للطبيعة. فقد ولد 
في مذود في فندق قروي مزدحمء وتربى في بيت عادي في 
قرية الناصرة المحتقرة التي لم يرد لها ذكر من قبل. ولم 
تكن عائلته أكثر من عائلة من "الطبقة المتوسطة". إذ كان 
ربها نجاراً. ويذكر الإتجيل بصراحة أنهم قدموا عنه؛ عند 
تقديمه للويكلء تقدمةالفسقراء (لو 1:؟؟-55؟, لا 
كما تعكس الأمثلة العي نطق بها الرب يسوع 
صورة بيت كانت موارده المادية ووسائل الراحة فيه محدودة 
(انظر مثلاً لو ١11:ة-لا,‏ مكنفت-١١),‏ 


ويبدو من عدم ذكر يوسف بعد قصةالميلاد وزيارة 
الهيكل. وهو في الشانية عشرة من عمره (لو ؟:١4-‏ 
١‏ والإشارة إلى يسوم بأنه "ابن مريم" (مر 1:)/ أن 
يوسف كان قد مات ويسوع مازال صبياً, وأصبح يسوع هو 
المستول عن العائلة. فاشتغل بالنجارة (مرقس 5:), مما 
يبدو معه أنه لم بحظ بقسط وافر من التعليم في المدرسة 


يفيل 
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. مسيح - الرب يسوع المسيح 


الواسعة بالأسفار المقدسة. كنا بدت في حواره مع المعلمين 
في الهسيكل في اورشليم, موضع عجب كل الذين سمعوه 
(لو 5:7ؤولا2).؛ إذ كان "ممتلناً حكمة؛ وكانت نعمة الله 
عليه" (لر ؟:40). 


رايع خدمته العامة: 


(أ) يوحنا المعمدان: كان يوحنا المعسدان من أقرباء 
الرب يسوع حسب الجسد. وقد نشأ في برية يهوذا. وقد 
جذبت كرازته بالتوية. في ضوء دينونة الله الوشيكة. 
جسوعاً غفيرة. جاءت لتعتمد منه في نهر الأردن. وكان 
أوائل تلامسيسذ الرب يسوع, أصسلاً من تلاميذ يوحتا 
المعمدان, وبششجيع من يوحنا المعمدان نفسه (يو أبن 
7). وقد أيقن يوحنا المعمدان أن يسوع هو الديان الآتي, 
الذي جاء هو ليهييء الطريق امامه (مت ":١١او؟١...‏ 
الخ). ومع ان موقف الرب بسوع منه. وهو في السجن. 
١‏ مالا أنه لم يسحب شهادته عنه. ولو أن بعض 
التلاميد ظلوا مرتبطين بيوحنا المعمدان طوال أيام العهد 
الجديد (انظر أع 4:18 7ر58 0-1:19). 


(ب) معمودية يسوع: 


كانت معمودية الرب يسوع من يوحناء هي نقطة بداية 
خدمته. ويثور جدل كشيير حول السيب الذي جعل الرب 
يسوع يعتمد من يوحنا الذي كان ينادي معمودية التوبة 
لمغفرة الخطايا. ويتفق جميع المسيحيين -بناء على كلمة 
الله- (انظر مثلاً ير 45:4. عب ,.١6:4‏ ابط 7:7؟)- 
أن السبب لم يكن الإحساس بخطية شخصية تستلزم توبة, 
لأنه كان بلا خطية البتة. ولكن يبدو أنه أراد أن يعلن 
تأييده لكرازة يوحنا المعمدان. وكذلك بأنه النائب عن كل 
الخطاة. وقد أجاب هو يوحنا المعمدان عندما اعترض على 
معموديتهمله: "لأنه يليق بتا أن نكمل كل بر" (مت 
» وهو بذلك كان يعلن دوره كعبد الرب الذي بموته 
عن شعبه "يبرر كشيرين. وآثامهم هو يحملها" (إش 
١١31"‏ ). 


ومهما كان قصد يسوع من معموديته. فقد كانت نقطة 
حاسمة في إعلان شخصيته. فعند صعوده "من الماء؛ راى 
التسموات قد اتشقت» والروح:(القدسش) متل شعافة ناريا 
عليه. وكان صوت من السموات: أنت ابني الحبيب الذي به 
دووف" زكر امار ا لوازهر اهبا إلى ا 33 
:1:53 وض عبارة تعرد ينا إلى ما جاء في 
المزمور ؟ نلا اش قا 


١غ‎ 


بعد المعمودية مباشرة "أخرجه الروح إلى البرية. وكان 
هناك في السرية أربعين يوماً يجرب من الشيطان" (مر 
5 و5١‏ مت ١١-١١45‏ ,لو ١5-١:‏ ). وكالت هذه 
التجربة لازمة لإثبات أنه ابن الله حقيقة. كمأ جاءه الصوت 
عقب المعمودية, فقد أتاه إبليس متحديا بالقول: "إن كنت 
ابن الله". وذلك قبل بدء خدمته العامة. 


)١(‏ واقع القصة: لقد تساءل الكثيرون عن إلى أي 
مدى تؤخذ هذه القصة حرفياء وكم منها يعتبر وصفا 
لأحداث وقعت فعلاً بصورة محسوسة:؛ وكم منها حدث 
داخليا وذاتياً؟ هل أخذ الشيطان يسوع فعلاً إلى "جناح 
الهيكل” في أورشليم؟ وهل أخذه فعلاً إلى "جبل عال" أراه 
من فوقه "جميع ممالك العالم”؟ هل وقعت هذه التغيرات في 
أماكن التجربة فعلاً, أم أنها جرت فقط في فكر يسوع؟ 
وهل قصة الإنجيل عن هذا الموضوع. اصطبغت بالخيال 
الشائع عن الشرقيين؟ 

وتختلف الآراء كثسيراً حول الإجاية على هذه 
التساؤلات؛ قلا نهاية للحوار. والتفسير الغالب هو أن 
القصة يجب أن تؤخذ حرفياً. وقد دافع عن هذا الرأي 
السواد الأعظم من المفسرين. ومن الجانب الآخر نجد شخصاً 
مثل كالقن -وهو من العلساء قويمي الرأي- يعتبر القصة 
نوعا من الرؤى أو الرصوز. ولكن يجب مراعاة أنه مهما 
اختلفت الآراء. فإن هذا لا يقلل من حقيقة التجربة؛ كما لا 
يخفي أن العامل في التجربة كان هو الشيطان نفسه. 


(9) التجربة بالنسية لطبيعة المسيح: كيف يمكن أن 


يجرب وهو الذي بلا خطية؟ هل تتضمن النجربة -على أي 
حال- أنه كان في الإمكان وقوعه في الخطية؟ 


وللإجابة على السؤال الأول؛ يجب أن نذكر أن التجربة 
لا تعني -بالضرورة- ورد ضيه خاطئة فيمن تعرض لهء 
فالإنسان الأول -آده- مع أنه خلق على صورة الله وشبهه. 
تعرض للتجربة وسقط في الخطية. وألا نتعلم من عب 
4 أنه مع أن المسيح غلب التجربة؛ إلا أن تجربته لم 
تكن من النوع الدي بلبع من داخل طبيعة خاطئة؟ فقد كان 
المسيح يقينا "بلا خطية"؛ لكن جاءته التجربة من الخارج, 
من الشرير؛ ولو انها كانت ترتبط بحاجات بشرية. اما عن 
إمكانية تجاوبه مع التجرية؛ فقد تنوعت الآراء: 


* فيرى كالقن أن المسيح لم تكن فيه قدرة اختيارية 
للتجاوب مع التجرية. 


* ويرى أتباع | بوص أن الإنسان يسوع كانت له 
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مسيح - الرب يسوع المسبح 


إنسان. 


*« ويقول "فان أوسترزي" (عه05:62 .07 ): يجب النظر 
إلى عصمة الرب على أنها صفة لناسوته الحقيقي. وعليه 
فيجب التمييز بينها وبين قداسته المطلقة, كالله المنزه عن 
التجربة بالشر. 


والأمر الهام هنا هو -باختصار- أن الذي تعرض 
لأقسى أنواع التجربة, احتفظ على الدوام بسيطرته على 
نفسه حتى ليقال عنه: "كان في استطاعته آلا يخطى». فلم 
يخطيء" ونتيجة للصراع المستمرء فإنه قفضى على قوة 
الشرء حتى أصبح ارتكاب الخطأ مستحيلاً عليه أدبياً, 
استحالة مطلقة. وبعبارة أخرى أصبحت "القدرة على عدم 
الخطأ” ”هى عدم القدرة على الخطأً” وهو بعامة موضوع 
للإهان, وليس للمنازعة حول العقائد, فلتخلع أحذيتنا من 
أرجلنا لأننا "نقف على أرض مقدسة” ر(خر ":ة). 


(1) طبيعة التجارب الثلاث: نفهم من إنجيل مرقس 
أن التجربة امتدت على مدى الأربعين بوماً. وبذلك تكون 
التجارب الثلاث التي ذكرها كل من متى ولوقا. هي ختام 
هذا الصراع الممتد. ويقول أحد المفسرين: "إن التجارب 
الغلاث لمست الأعراض الثلاثة لمرض الخطية فى نفس 
الأنجان: "فهيرة اجينه رشي العيرن وبع العيشة" 
(١يو .)١1:7‏ ولكن ثمة عنصراً يتخللها جميعها. فهي 
كلها محاولات لإثارة روح التمرد والعصيان: عوضاً عن 
روح الصبر وإنكار الذات". 


* كانت تجربة تحويل الحجارة إلى خبز» دعوة للمسيح 
للخروج عن طريقه الإلهي المرسومء من أجل إشباع جوعه. 
لقد فبل على نفسه أن يعسيش كإنسان, فكان عليه أن 
يعتبشن مكلا على الله لنت كل أغوازة: ولي تكن 'قدزته 
على صنع المعجزات لأجل نفسه. بل كانت لأجل الآخرين. 
ولو أنه استجاب للتجربة لفقد صفته كإنسان متكل قامآ 
على العناية الإلهية؛ "ولأصبح هو المعتني بتفسه". 

« كانت التجربة الثانية لإثبات بنوته لله واستعراض 
إيمانه بذلك بطرح نفسه من فوق جناح الهيكل. وكانت هذه 
التجرية على النقيض تاماً من التجربة الأولى التي كانت 
تجربة لعدم الاتكال على الله؛ أما الشانية فكانت تجربة 
للمغالاة في الثقة بلا داع. ٠‏ كما كانت دعوة للخروج عن 
الطريق الإلهي المرسوم. والقذف بنفسه للخطر بلا داع 
أيضاً. والآبة التي اقتبسها المجربء ذكرها بصورة مشوهة 
-كعادته دائماً- فقد حذف منها عبارة "لكى يحفظوك فى 
كل طزقك". وهكذا ثري أن كل غرية كاك لأفتفاء أهسية 


- الرب يسوع المسيح 


غير شرعية على منفعة وقصية: فكانت التجربة الثانية 
محاولة أن يقيم المسيح ملكوته بطريقة الاستعراض. وليس 
بالصير والألم حسب ما رمم الله. 


تجربة اكتساب السلطان بالسجود للشسيطان. وهي 
أشبه بفكرة "الغاية تبرر الوسيلة” أو اكتساب السلطة لفعل 
الخير والغايات المقدسة, بالتساهل مع الشرء لقد كانت هذه 
التجربة دعوة لهدف مقدس. ولكن على أساس فعل شرير 
ليأتي الخير. كان لابد أن د يقيم المسيح ملكوته: ولك نالسين 
بالطريقة التي يرسمها الشيطان؛ أي بتدمير الملك نفسه. 

وقد واجه الرب يسوع كل تجارب الشيطان بكلمة الله, 
سيف الروح. وما أكثر الدروس التي يمكن أن نتتعلمها من 
تجربة المسيح التي خرج منها ظافراً تماماً. 


خامسا- خدمته المبكرة في اليهودية والسامرة: 


البشير يوحنا وحده هو الذي يحدثنا عن خدمة الرب 
يسوع في اليهودية عقب المعمودية. كما يذكر لنا دعوته 
للعلاميذ الأوائل. وذلك بعد شهادة يوحنا المعمدان لاثنين 
من تلاميذه بأن يسوع هو "حمل الله الذي يرفع خطية 
العالم" (يو 75:١‏ و8")؛ فتبع التلميذان يسوع فكانا أول 
تلميذين له. كان احدهما هو أتدراوس اخو سمعان بطرس. 
وسرعان ما انضم إليهما ثلاثة آخرون ثم غيرهم. وهكذا 
تكونت النواة الأولى من أتباعه. الذين عرفوا "بالاثنى 
عشر". وقد دعاهم ليتركوا أعمالهم التي كانوا يعسلون بها 
قبلاً. ليتطلقوا معه إلى حيثما يذهب. ومما ينفرد به إنجيل 
يوحنا هو إدراك تلاميذ الرب يسوع -منذ وقث مبكر- بأنه 
"المسيا" (يو 2١:١‏ )؛ وأنه "ابن الله" (44:1). ولكننا له 
نعلم اما ماذا كان يفهم التلاميذ من هذه الألقاب. ولكن 
بعد القيامة أصبح لديهم المفهوم الكامل. 


ولم نكن نتوقع أنه بعد بداية خدمته في أورشليم, 
سرعان ما يجري أولى معجزاته في قانا الجليل (يو -١:17‏ 
)١‏ ولا شك في أن يوحنا البشير ذكر هذه المعجزة من 
تحويل الماء إلى خمر بسبب أهسيتها كالآية الأولى التي 
يسجلها. وقد رأى المعجزات في ضوء أهميتها لإثبات 
صنعه يسوع كان يُنظر إليه كإعلان لمجد الله. 
أورشليم. هما تطهير النهيكل؛ وهو الأمر الذي يذكر متى 
في هذه المرحلة المبكرة. ويبدو أن الهدف الأدبي ليسوع كان 
-بخاصة- هو طرد الصيارفة الذين كانوا يقستضون من 


يل 
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- الرب يسوع المسيح 


الالال ره يستحقون. فما كان يبدو 
نا .كان ن تطهكر اليكل مكلا لا جا كير مور 
ويذكر البشيرون الآخرون أن هذه الحادثة هي التي أشعلت 
نار العداوة في صدور مقاوميه.. ويرجح البعض أن يوحنا 
لا يذكر هذه الحادثة في هذه المرحلة المبكرة إلا لغرض 
لاهوتي. 

والحادثة الأخرى الني يذكرها يوحنا في مقدمة إتجيله 
هي مقابلة الرب يسوع لنيقوديموس احد "قادة اليهود" (يو 
و »الذي كان ب يسعى الى معرفة الحن, رف تايان 
فريسياً. وكان من العسير عليه أن يقهم الحق الروحي عن 
الولادة ثانية من الروح. 


ثم تنتقل القصة (في إنجيل يوحنا) من اليهودية إلى 
السامرة:فيسجل قضه المرأة الساشرية التي أدركث أن 
يسوع لديه شيء لبمنحه لم يكن لها به علم من قبل. فقد 
استخدم الرب يسوع حقيقة العطش الجسدي. في الإشارة 
إلى عطش روحي اععمق. وكانت نتيجة حديثه مع المرأة 
وشهادتها عنه؛ أن كثيرين من السامريين اعترفوا أنه 'هو 
با حقيقة المسيح مخلص العالم" (يو 47:6). وواضح أيضاً 
أن يوحنا يريد أن ينظر قراؤه إلى المسيح بنفس هذه النظرة. 
ولا شك في أن القراء يستطيعون أن يكون لهم إدراك 
أعمق لأهمية هذه العبارة في ضوء قيامة المسيح من 
الاموات. 

سادسا- الخدمة في الجليل: توجد معظم المعلومات عن 
خدمة الرب يسوع في الجليل في الأناجيل الثلاثة الأولى. 
ويجب ملاحظة أنه بينما تركز هذه الأناجيل الثلاثة الأولى 
على الجليل. قفمن الواضح أنه تخدلت ذلك زيارات 
لأورشليم يذكرها إنجيل يوحنا . 

(أ) المرحلة الأولى: يسجل يوحنا حادثة أخرى حدثت 
في قانا وهي شفاء ابن خادم الملك في كفر ناحوم. ويقول 
يوحنا: "هذه أيضاً آبة ثانية صنعها يسوع لما جاء من 
اليهودية إلى الجليل”" (يو 014:5). وهى حادثة هامة بسبب 
الإيمان القوي الذي أبداه الرجل إذ "آمن الرجل بالكلمة التى 
قالها له يسوع وذهب" (يو 0.:4). ْ 

)١(‏ دعوة التلاميذ: نجد فى الأناجيل الثلاثة الأولى 
قصة دعوة أربعة من التلاميذ. أن يتركوا عملهم في صيد 
السمك ليتبعوا الرب يسوع. فيجعلهم صيادي الناس (مت 
575-4:4, مر 15:1-.5. لو .)١١-1:8‏ ونفهم من 
أنجيل يوحنا (؟: 9-0ع) أنه كانت لهم معرفة بالمسيح 
من قبل؛ ولابد أنهم كانوا يعرفون معنى أن يتبعوه. وكان 


١ك‎ 


- الرب يسوع المسيح 


صيد السمك الكثير الذي سبق الدعوة للتلاميذ. قد ألقى 
الضوء على تفوق العمل الروحي في صيد الناس. على 


وجاءت دعوة هامة للاوي المسمى "متى". فقد كان 
كعشارء يختلف عن معظم الباقين, فلابد أنه كان محتقراً 
عند معاصريه من اليهود بسبب مهنته. ولكن انضمامه 
لتلاميذ الرب؛ يبين لنا اتساع دائرة اختيار الرب لتلاميذه, 
فكان منهم أيضاً سمعان الغيور الذي يبدو أنه كان ينعمي 
إلى جماعة الغيوريين الثوريين. وهو أمر يبدو غريباً. ولكن 
الأغرب أن تضم قائمة العلاميذ شخصا مثل يهوذا 
الاسخريوطي. فمن جوانب كثيرة كان الناس الذين اختارهم 
الرب يسوع لمرافقته. من أصناف يبدو لنا أنه كان من غير 
المحتمل أن يكونوا نافعين كثيراً في مواصلة الخدمة بعده. 
ولكن قبلهم المسيح على ما كانوا عليه وقام بتدريبهم, 
وصاغ منهم رجالا تعلموا أن يتكلموا عن الله وقوة روحه 
القدوس. 


(؟) الموعظة على الجبل: لقد كان متى متأثراً بشكل 
خاص بالرب يسوع كمعلم. فسجل بعض العينات من هذا 
التعليم. ولوجود أجزاء من هذه العظة في إنجيل لوقا في 
سياق مختلف» يرى بعض العلماء ان ترتيب الععظة في 
إنجيل متى جاء من منى نفسه. ولكن من المحتمل جدا أن 
الرب يسوع كان يكرر تعليمه في ظروف مختلفة وأماكن 
مختلفة وسياق مختلف. 


وتحتوي العظة على الجبل -كما هي في إنجيل متى- 
على مجموعة رائعة من التعليم الذي يعالج -أساسك 
مواضيع أخلاقية, يبدو فيه الرب يسوع مؤيداً لشريعة 
موسى., ولكنه -في نفس الوقت- يذهب إلى ابعد منها. 
وعاول البعض د تمل] اهز الخولع علن دده » جعدلن 
منه لب الإنجيل, ولكن من الواضع أن الكثير من هذا 
التعليم يبدو مستحيلاً إلا للذين التزموا بأن يتبعوا الرب 
يسوع. والتطوبيات التي تأتي في مقدمة العظة, ندح 
قيمأ أدبية وروحية. كان التعليم جذرياً ولكن ليس بالمعنى 
السياسي. فيمكننا إذآ أن نأخذ العظة كعينة لنوع 
الأحاديث التي لابد جرت كثيراً في خدمة الرب يسوع. 


() معجزات الشفاء: تذكر الأناجيل الكثير من 
معجزات الشفاء. فيخصص متى قسماً للكثير من هذه 
المعجزات (مت -١١8‏ 5:غ؟). وكأن من بين من شفاهم 
الرب يسوم. أبرص. وعصبد قائد المائة؛ وحساة بطرس. 
وكثيرون من المرضى بأرواح شريرة؛ والمفلوجين. والمرأة نازفة 
الدم؛ والعمي. ورجل أصم. وكذلك إقامة ابنة يايرس من 
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الأموات. وقد أثبتت كل هذه ا معجزات قدرة يسوع الخارقة 
على صنع المعجزات. وقد أجرى هذه المعجزات إشفاقاً 
بالناس. كما كان الأمر -فى بعض الحالات- يتوقف على 
إيمان الشخص المصاب. وفي مرة على الأقل. كان الشفاء 
مطحعرن بإعلون عت اوخطايا السنض الث سايق 
4ل سرفين 600 )ما يدل عل أن الرث يشب ككإن 
يعتبر المشكلة الروحية أهم جد من الحاجة الجسدية. 


وبالنظر إلى الاعتقاد واسع الانتشارء بالتأثير القوي 
للأرواح الشريرة على حيأة البشر. كان من الأهمية البالغة, 
أن يباشر الرب يسوع سلطانه على الشياطين. ولأن خدمته 
جرت في جو من الصراع الروحي- كما بدا في التجارب في 
البرية- كان من المتوقع أن تتم هذه المواجهة بين قوى الظلمة 
والرب يسوع نور الععالم. والذين يحاولون تفسير حالات 
المصابين بالأرواح الشريرة على أساس أنها حالات نفسية. 
يفوتهم جانب جوهري من جوانب خدمة الرب يسوع. ففي 
كل مرة كان يخرج فيها روحا شريراً. كان يعلن غلبته 
عليهم, تلك الغلبة التي تحجلت بأقوى صورها في الصليب» 
"إذ جرد الرياسات والسلاطين أشهرهم جهاراً. ظافراً بهم 
فيه" (كر .)١8:7‏ 


وعلاوة على معجزات الشفاء في هذه المرحلة المبكرة 
من خدمتهء قإن الأناجيل تسجل له معجزة السيطرة على 
الطبيعة, وهى معجزة إسكات العاصفة (مت 8:؟9-/!ا؟, 
متزسي 200:6 08889 رفك أبررت هذه 
المعجزة عدم إيمان العلاميذ, والقوة العجيبة لوجود الرب 
يسوع (الرجا الرجوع إلى مادة "أعجوبة" في موضعها من 
"حرف العين" بالجزء الخامس من “دائرة المعارف الكتابية"). 


(4) رد فعل الناس: في المرحلة الأولى من خدمة الرب 
يسوم ذاع خبره بين عامة الناس (انظر مثلاً مت 19:4؟- 
وفي الحقيقة كانت هذه الشهرة ظاهرية؛ ولم تكن 
لتحقق غرض الرب يسوع من خدمته؛ ومع ذلك كانت على 
النقيض من مقاومة القادة الدينيين إذ يسجل مرقس ان 
تلك الفئات غير المتعاونة- مثل الفريسيين والهيرودسيين- 
كانوا يتآمرون عليه ليهلكوه (مرقس ":5). فقد تأكد 
البشيرون -وبخاصة مرقس- أن شخصا مثل الرب يسوع - 
وبخاصة يسبب تعليمه- لابد ان يواجه مقاومة عنيفة. 
والقضية الأولى التي اختلف فيها الرب يسوع مع القادة 
الدينيين. كانت عن السبتء إذ كانت نظرة الرب يسوع 
أكثر تحرراً من التفسير المتزمت -بل وغير المنطقي في 
احيان كثيرة- عند رجال الدين من معاصريه. كما حدث 
عندما قارن بين إنقاذ امرأة من ضعفها الجسدي. و 
أحدهم بهيمته في يوم السبت ليذهب بها ليسقيها. وهو ما 


كانوا يسمحون به (لو ١82:١‏ مت ؟9١:١١).‏ فحسب 
فكر الفريسيين؛ كان الرب يسوع كاسراً للناموسء ولو 
تركوا تعليمه لينتشرء لهدم سلطاتهم. 

(4) إعداد الاثنى عشر: تقدم لنا الأناجيل الثلاثة 
الأولى قائمة كاملة بأسماء الرسل الاثنى عشر (مت 
4:. مرقس 19-15:7. لو .)15-1١4:5‏ أما 
يوحنا فيفترض أن قراءه يعرفونهم. ويذكر متى ومرقس 
أسماءهم في حديثهما عن طردهم للأرواح الشريرة؛ أي 
بدخولهم في نفس الصراع الروحي مثل الرب يسوع. 


وتذكر لنا الأناجيل الشثلاثة الأولى: تفاصيل الوصايا 
التي أعطاها الرب يسوع لتلاميذه قبل إرسالهم للكرازة 
بالإنجيل (مت :25-6:1١‏ مصرقس 117-9:5, لو -١:9‏ 
5). ويبين لنا ذلك مدى اهتمام الرب يسوع بإعداد 
تلاميذه لخدمتهم في المستقبلء من الكرازة بالملكوت -كما 
فعل هو- ولكن عليهم ألا يتوقعوا أن يتجاوب الجميع 
معهم. فقد حذرهم من عداوة الناس, ومن الاضطهاد. وما 
يستلفت النظر -بشكل خاص- هو أن يسوع حذرهم من 
إرباك انفسهم بممتلكاتهم المادية وهم في خدمتهم الكرازية. 
ومع ان هذه الوصايا كانت ترتبط مباشرة برحلتهم 
التبشيرية, إلا أتها كانت تضع الأساس لعمل الكنيسة في 
المستقبل وهي دليل على أن الرب يسوع لم يهمل الإعداد 
لمواصلة خدمته بعد رحيله من العالم. ربما لم يتكلم كثيرا 
عن الكنيسة, لكنها -بكل يقين- لم تغب إطلاقا عن 
فكره. 

(1) علاقجه بيوحنا المعمدان: يبدو أنه لبعض الوقت 
عاصرت خدمة الرب يسوع وتلاسيذه. خدمة يوحنا المعمدان 
وتلاميذه. وعندما سجن هيرودس الملك يوحنا المعمدان 
لاعتراضه على زواجه من هيروديا زوجة أخيه؛ لا عجب أن 
راودت الشكوك يوحنا (مت ,١5-١:١١‏ لو8:9/١-‏ 
0 فلعله كان يظن أنه لو كان يسوع حقيقة هو المسياء 
لفعل شيئآ لإنقاذه. وعندما أرسل بعض تلاميذه إلى الرب 
يسوع معبراً عن شكوكه. جاءته الإجاية بما كان الرب يسوع 
يفعله. وانتهز الرب يسوع هذه الفرصة ليخبر الجموع التي 
كانت تحيط به. عن عظمة يوحنا المعمدان؛ وقال إنه "لم يقم 
بين المولودين من النساء أعظم من يرحنا المعمدان". ومع 
ذلك كان يوحنا ينتمي إلى العهد القديم. لذلك أوضح الرب 
يسوع أن ملكوته اس جد وأنه يستلزم أبالت جب يله . 
وفي نفس لوقت أخبرهم أنه لا هو ولا تلاميذه يتوقعون من 
معاصريهم معاملة مختلفة عما عاملوا به يوحنا المعمدان. 


١ ا‎ 
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)١(‏ مجادلات متنوعة: لم يتسردد الرب يسوع في 
مواجهة معاصريه بالقضايا التي تتعلق بالمشاكل الأدبية أو 
الدينية. ويسجل لنا إنجيل يوحنا مجادلة عن يوم السيت 
عندما شفى مريض بركة بيت حسدا (يو ,)18-١:8‏ وهى 
مثال آخر للموقف اليهودي من اعتبارهم حفظ السبت أهم 
من عمل رحمة لإنسان عاجز. ما ادى إلى حكمهم الجائر 
على الرب يسوع. وبخاصة أنه ادّعى أنه يعمل عمل الله. 

وحدث صدام آخر عندما قطف تلاميذه سنابل القمح 
في يوم سبت (مت 8-1:17). وكانت علة الاعتراضء: هي 
أن الفريسيين كانوا يعتبرون أن قطف السنابل عمل من 
الأعمال المنهي عنهاء. ووجدوا في ذلك علة للهامر عليه 
لإهلاكه, وبخاصة بعد أن شفى أيضا إنسانا يده يايسة 
(مت ؟14-9:17١).‏ فتشاوروا عليه ليهلكوه. لأنهم 
اعتبروا أن في وجوده تهديداً مباشرأً لوجودهم ذاته. 


ولكن كل هذه المقاومة المتزايدة لم تمنع الرب يسوع من 
مواصلة أعمال الشفاء كما يتضح من مت ؟7١:18-؟8.‏ 
وقد أدرك "متى" أن هذه المعجزات إنما كانت ماما للنبوات 
(مت 17:/ ١-١‏ ؟). 

وثارت مجادلة أعنف بسبب شفاء "مجنلون اسمن 
وأخرس". فاتهم الفريسيون الرب يسو بأنه "لا يخرج 
الشياطين إلا ببعلزبول رئيس الشياطين". ثما جعله يذكرهم 
بان التجديف على الروح القدس خطية لا غمقران لها. وهذه 
الحادثة لا تكشف لنا عن عداء القادة الدينيين قحسب. بل 
تبين لنا أن خدمة الرب يسوع كانت كلها بالروح القدس. 
ومن المعجزات الأخرى الهامة شفاء عبد قائد المئة فى كفر 
تاحومه نوقيها ترق الأمان القوي لقائك:المثة في سلطا الرب 
يسوع. وكذلك إقامة ابن أرملة نايين (لو .)١1/-1١:1‏ 

ونرى مثالا آخر لنقد الفريسيين للرب يسوع. عندما 
لبى دعوة سمعان الفريسي لياكل معه (لو 75:9-.0). 
ومع أن سمعان لم يقم بواجبات الضيافة كما يجبء للرب 
يسوع.ء فإنه انتقد الرب يسوع لأنه سمح للمرأة الخاطئة أن 
تغسل قدميه بدموعها وقسحهما بشعر رأسها. وتدهنهما 
بالطيب. ولا شك في أن كل رفقاء سمعان الفريسي كانوا 
يشاركونه في موقفه. ولم يمنع الرب يسوع المرأة لأنه كان 
يعلم أن ما دفعها لفعل ما فعلت, إنما هي المحبة. 


(9) التعليم بأمثال: قدم لنا إنجيل متى عينة من 


يل 
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عظات المسيح المتواصلة, ولكن في الأغلب الأعم. كان 
الرب يسوع يتكلم بأمثال؛ وقسد جمع متى بعض هذه 
الأمثال التي شبه فيها الرب يسوع الملكوت (مت .)١‏ 
كسا ذكر متى بعض الأمثال الأخرى عن الملكوت: بينسا 
احتفظ لنا لوقا ببعض الأمثلة التي لا تتعلق -أساس- 
باللكوت: وليش نمه كبك فنع أن الححليع لامعال كان 
الأسلوب الذي قيز به الرب يسوع. ومن الملاحظ أن يوحنا 
لا يذكر شيئا من الأمثال. ولو أنه يحتفظ لنا بصورتين 
محازيتين. هما: الحظيرة (يو ١٠).؛‏ والكرمة (يو .)١8‏ 
وكثيراً ما كانت تتضمن أحاديثه استعارات أشبه بالأمثال. 


وللمثل أهميته؛ لأنه يبوضح الفكرة. كما أن من السهل 
أن تحتفظ به الذاكرة. فيسهل على السامع تذكره. ومع 
ذلك فبعض أقوال الرب يسوع وقعت على ترية حجرية لم 
تستجب لها. وكان مثل الزارع وانواع التربة المختلفة. 
تصويراً لاستقبال مختلف الناس لأقواله. 


() بعض الأحداث الهامة: إن من أقرى الأمثلة على 
عدم الاستعداد الاتحجانه لخدمة الرب يسوعء هو ما حدث 
في الناصرة. فقد برهن أهلها على عدائهم الشديد له. حمتى 
إنه لم يستطع القيسام إلا بالقليل من ا معسجزات (مت 
الإيمان في المرضى الذين كان يشفيهم. 


وحادث هام آخر هو مقتل بوحنا المعمدان. فنجد في 
انصرف من هناك في سفينة إلى موضع خلاء منفردأ". ولو 
أن هذه الخلوة لم تتحقق له لأن الجموع كانت في انتظاره. 

والمعجزة التي صنعها الرب يسوع وسجلتها الأناجيل 
الأربعة. هي معجزة إشباع الخمسة الآلاف, فلابد أن لها 
أهمية خاصة (مت 14:١-١؟,‏ مرقس 44-7.:5: لو 
ار 0 يو5:١-8١).‏ وهي تككشف لنا عن الشهرة 
الواسعة التي كانت للرب يسوع في تلك المرحلة من خدمته. 
كما تبين لنا أنه كان يبالي بالاحتياجات الجسدية للشعب, 
ولو أن ملحوظة في إنجيل بوحنا تكشف لنا عن أنه كان 
أراد البعض أن يجعلوه ملكا, مما يلقي الضوء على 
دوافعهم الحقيقية: وما كانوا يريدونه من مسياهم. إذ كانوا 
أكثر اهتماماً بالأمور المادية والسياسية عنما بالحقائق 
الروحية, وهذا ما يفسر انسحاب الرب يسوع من بينهم, 
والبدء في تعليم تلاميذه عن الخبز الروحي النازل من 
الشماء وتما يسترعي الانتباه علد هذه النقطة- انه في 
| نيل يوحنا كثيراً ما نرى الرب يسوعٍ يستخدم أسلوب 
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الحوار (الديالوج) مع معارضيه. وهو أسلوب للتعليم 
يختلف عن أسلوب التعليم بالأمثال الذي نجده في 
الأناجيل الثلاثة الأخرى, ولكنه كان أسلوباً شائعاً عند 
اليهود. وفي نفس الوقت وجد الكثيرون من الشعب» 
صعوبة في قبول المواضيع الروحية في تعليمه (مثل إعطاء 
جسده الذي يبذله من "أجل حياة العالم" (لو 81:1), 
فرجعوا من ورائه (يو 55:5). كما أن إطعام الخمسة 
الآلاف يبين أن ما واجهه من تحديات لا نظير له. 

ومن المعسجزات المرتبطة بشدة بمعجزة إطعام الخمسة 
الآلاف, هي معجزة سيره على الماء؛ وهي تبين سلطانه على 
عالم الطبيعة. وقد حاول كشيرون تفسير هذه المعجزة بأن 
يسوع في الحقيقة كان يسير في المياه الضحلة قرب 
الشاطيء, وأن التلاميذ لم يلاحظوا ذلك بسيب الضباب, 
ولكن هذه المعجزة ليست بأعجب من مضاعفة الخبزات 
والسمكتين بتلك الصورة الخارقة. ولا عجب إطلاقا في 
صنعه المعجزات طلما أنه هر الذي “كل شيء به كان, 
وبغيره لم يكن شيء ما كان" 15 


(4) التجلي: بعد أن صرف وقتاً قصيرأ في منطقة 
صور وصيداء؛ أجرى فيها بعض معجزات الشفاء. وأعلن 
أنه جاء إساساً لخراف بيت إسرائيل الضالة (مت 18:؟7؟- 
) انتقل إلى قيصرية فيلبسء, وكانت نقطة فاصلة فى 
مشتحم 50 نااك : لجرت ااا الى 
588-6). فهناك طرح الرب يسوع على تلاميذه سؤالاً 
محدداً أجاب عليه بطرس باعترانه الشهير: "أنت هر 
المسيح ابن الله الحي". فقال المسيح إنه "على هذه الصخرة 
أبني كنيستي" (مت -١18:15‏ ولا يذكر هذه العبارة إلا 
إنجيل متى). ومن ذلك الوقت بدأ الرب يسوع يتنبأ عن 
موته في أورشليم. 


وقد تأيدت حقبقة أن "يسوع هو المسيح ابن الله" 
بالتجلي. عندما تغيرت صورته امام ثلاثة من تلاميذه 
(مت7١١:١8-1).‏ وكان من الطبيعى أن يتمنى التلاميذ أن 
نظل أمامه هذه الرويا اللجيدة: ولكتها سرعان عا اخدنت 
كما ظهرت؛ فقد كان الغرض الواضح منها هو إعلان شيء 
من طبيعة المسيح الإلهية -التي كانت تختفي تحت رداء 
ناسوته- للقادة الثلاثة من التلاميذ. كما كان من الملفت 
للنظر ظهور موسى وإيليا معه. تمثلين للناموس والأنبياء. 


ويعد اعتراف بطرس والتجلي. ذكر المسيع تُبونين عن 
موته الوشيك. ما حير عقول التلاميذ. فبعد أن ذكر المسيح 
النبوة الأولى. حاول بطرس أن ينتهر المسيح. قائلاً له: 
"حاشاك يا رب. لا يكون لك هذا". ولكن الرب انتسهسر 
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بطرس" (مت 77:15و77). أما بعد النبوة الثانيسة. 
فيكتب متى أن التلاميذ "حزنوا جد" (مت 1١17:3؟),‏ 
بينما يذكر مرقس ولوقا أنهم "لم يفهموا القول وخافوا أن 
يسألوه” (مرقس 4:؟", لو 48:4). وليس ثمة تناقض 
بين المقولتين. لقد كان المسيح يقترب من الصليب دون أي 
دعم من المحيطين به. فلا عجب أنه عندما اتت الساعهة., 
تركوه وهربوا (مت 45:955), 


وثمة حادثة تبين موقف يسوع من السلطات؛ وذلك 
عندما طُلبٍ منه دفع الجزية (مت 71-74:17), فقد 
دفعها رغم أنه لم يقر هذا الالتزام. وكاتت طريقة دفعه لها 
خارقة للعادة؛ فقد قت بمعجزة وجود الإستار في فم سمكة. 
ولهذه الحادثة أهمية خاصة لأنها تبين استقلالية الرب 
سوم 


(ج) المرحلة النهائية: 


)١(‏ الصعود إلى أورشليم: ويخصص لوقا أكثر من 
نصف إنجيله للأحداث التي بدأت بغادرة المسيح للجليل 
والانطلاق إلى أورشليم. وانتهت بالصليب ثم القيامة في 
أووكليم. كني هذا التسم تذكر رقا أعدانا نيرلا 
يذكرها غيره من البشيرين, فعلاوة على إرسال السبعين 
(لو ١٠:19-١5)ء‏ التي تبين لنا اتساع دائرة العمل؛ فإن 
معظم أمتلة المسيح التي ذكرها لوقا. نجدها في هذا 
القسم: السامري الصالح, الخروف الضال, الدرهم المفقود 
والابن الضال. ويركز لوقا على الأمثال التي تتعلق بأمور 
أخلاقية, أكثر مما بالملكوت كما يفعل متى. 

وما يستلفت النظر في هذه المرحلة من خدمة الرب 
يسوع, هو اهتمامه بتقدم حياة تلاميذه الروحية. فعلّمهم 
عن الصلاة (لو :)١1-1:1١‏ وعن اهتمام الآب بهم (لو 
1-5), وعن ضرورة الاستعداد لمجيء ابن الإنسان 
(لو ؟#6:1-45). فقد اهتم الرب يسوع بحقيقة أنه 
سوف لا يكون معهم طويلاً بعد ذلك؛ وأراد أن يُعدهم 
المستقيل. ويذكر المسيح أورشليم في لو ,"4:١1‏ 
بأسلوب يدل على أنه قد زارها مرة على الأقل قبل دخوله 
الظافر إليها. 


ويركز يوحنا على الجموع التي احتشدت حول المسيح 
في عيد المظال. وفي عيد التجديد. وحضور المسيح نثل 
هذه الأعياد يلقي بعض الضوء على حياته الدينية؛ فقد قام 
بذلك كيهودي ملدرم. ويبدي يوحنا -في إنجيله- اهتماما 
ما علّمه المسيح. أكثر مما بما فعله. ولكن حقيقة أن المسيح 
علّم في منطقة الهسيكل, ودخل في حوار مع القادة 
الدينيين, تدل على أنه استخدم الظروف المتاحة. وقد انزعج 


١ 
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رؤساء الكهنة والفريسيون وأرسلوا خداماً ليمسكوه (يو 
ا ) ٠)‏ ولكنهم لم يستطيعوا القيام بذلك ٠‏ بل لقد أسرهم 
هم أننسهم هذا التسعليم. وأعتب ذلك حوار أوسع مع 
اليهود. مع اتهام المسيع بأن به شيطان (يو 58:8). 
وهناك وفي حالة شفاء الرجل الأعمى (يو 4) ظهرت على 
السطح عداوة اليهود للرب يسوع. وعندما تكلم عن نفسه 
كالراعى الفاح : أغضب تعليمه سامعيه من اليهود,. 

فتناولوا حجارة ليرجموه (يو ,)31:٠١‏ 

ونجد في إنجيل لوقا سلسلة من أحاديث محددة 
حديثاً عاماً للجموع. ويتضمن عدد من الأمثال نقدا لمواقف 
الفريسيين (كمثل الابن الضال)؛ ولكن كان البعض الآخر 
منها موجهآ للتلاميذ (لو ,)18-١:15‏ 


وفي الطريق إلى أورشليم تحدى الرب يسوع شابأ غنيا 
أن يبيع كل ما له ويوزع على الفقراء؛ وبعد ذلك يتبعه. 
ولكن الشاب لم يستطع أن يفعل يفعل ذلك (مت 5:19ادالل, 
مرقس ,"١-119/:1١‏ لو 30-18:148")/, فقال الرب يسوم 
لأتباعه عن صرقفه من الشراء. وقدم وعوداً خاصة لمن 
يضحون من أجله. 


وقبل الوصول إلى أورشليم؛ زار الرب بسوع أريحا 
فبك فنا فتن أريحا شن بوتتاس ابس كما 
تقابل مع زكا رئيس العشارين. وكانت النتيجة خلاص زكا 
وبيته. ولبيت عنيا أهمية خاصة إذ كانت قرية أصدقاء 
الرب يسوع: مريم ومرثا وأخيهما لعسازر الذي مرض 
وأرسلت الأختان إلى الرب يسوع ليأتي ويشفيه. ويسجل 
يوحنا ما فعله الرب يسوع في هذا الموقف. وكيف اقام 
لعازر من الموت بعد أن كان قد انتن في قبره (يو .)١١‏ بل 
ويسجل يوحنا أن يسوع "بكى". وكانت نعيجة إقامة 
لعازر. ان صمم القادة الدينيون على القضاء على يسوع 
ليو 8:5١‏ ؟)., 


(؟) في أورشليم: تسجل الأناجيل الأريعة دخوله 
الظافر إلى أورشليم, ما يدل على أهمية هذا الحادث. لقد 
هتفت الجسوع له. وشتان بين هذا المشهد. وما حدث بعد 
أيام قليلة, عندما صرخت الجموع طالبة أن يُصلب. ومع 
ذلك فإن الرب يسوع لم يأت لأورشليم ليملك -كما هيت 
الجماهير أولةً- بل جاء- في الحقيقة- ليموت؛ ليبذل نفسه 
عن كثيرين. 


وتذكر الأناجيل الثلاثة الأولى حادثة تطهير الهيكل 
كأول شيء هام عمله بعد دخوله الظافر إلى أورشليم» وكان 
طرده للصيارفة عملاً شديد الوقع على السلطات الدينية. 


١ 


ما حسم موضوع ضرورة القضاء عليه. 


وف تلك الأتناء "اسهد الجتدل ينه وبين الفريسييك 
والصدوقيين (مت .)45:57-7:41١‏ وقد حاولوا أن 
يصطادوه بأسئلتهم الخبيثة. ولكنه ببراعة فائقة أعجرهم هو 
بردوده حتى "لم يستطع اححد أن يجيبه بكلمة. ومن ذلك 
اليوم لم يجسر أحد أن يسأله البتة” (مت ؟45:5). 


وعندما التف التلاميذ حولهء بدأ يخبرهم بأحداث 
المستقبل»؛ وبخاصة عن نهاية العالم, فاكد لهم مرة اخرى 
حتمية مجيئه ثانية؛ وذكر لهم بعض العلامات التي لابد 
ان تحدث قبل ذلك (مت 55. 58؟., مرقس "١,لو .)5١‏ 
وكان الغرض من حديثه هو أن بظل التلاميذ ساهرين (مت 
60) ومجتهدين (مت .)5١-١14:58‏ وكان القصد 
من مثل الخراف والجدا ء. أن يذَكّرهم بالمسئولية الاجتماعية. 
وكانت كل هذه التعاليم؛ تهيدا للقبض عليه ومحاكمته 
وجلده وأخيراً صلبه. 


(5) العشاء الأخير: عندما جلس الرب يسوم مع 
تلاميذه حول المائدة في الليلة التي أسلم فيهاء أعطاهم 
وسيلة بسيطة تبين أهمية موته. بصورة يسهل إدراكها. 
فكان استخدام الخبز والخمر لهذا الغرض اختبارا رائعاً, 
حيث أن المادتين كانتا قوام الحياة اليومية. ومن خلال هذا 
المعنى الرمزي. قدم لهم تفسيراً لموته الوشيك- فجسده 
سيكسر ودمه سيسفك؛ فدية لآخرين. وكان من اللازم أن 
يضع لهم الرب هذا العشاء ليذكّرهم بأن موته الكفاري 
سيختم عهداً جديدا قاماً. وسيصل تذكاراً دائمة لكي لا 
يختفي الصليب عن أنظار الكنيسة أبداً. 


ومع أن إنجيل يوحنا لا يسجل لنا وضع الرب للعشاء 
الأخير. إلا أنه يسجل لنا حادثة لها مغزاها العميقء. وهي 
حادثة غسل المسيح لأرجل تلاميذه كمثال للتواضع (يو 
,)1١-11‏ فقد أراد أن يعلّم التلاميذ أن يغسل بعضهم 
أرجل بعض. ويردف يوحنا ذلك بذكر سلسلة من الشعاليم 
التي أعطاها الرب لتلاميذه في ليلة آلامه. وكان أهم هذه 
التعاليم: الوعد بإرسال الروح القدس إلى التلاميذ بعد 
انطلاقه هو إلى السماء. فبينما كان يواجه اهوال الصليب 
الوشيكة: كان اهتمامه بتلاميذه أشد جد من اهتمامه 
بنفسه. وهذا واضح جلي من صلاته في الأصحاح السايع 
عشر من إنجبيل يوحنا. ويذكر البشيرون الأربعة امر خيانة 
يهوذا الاسخربوطي. التي تهييء القراء للمراحل الأخيرة 
من رحلة الرب يسوع إلى الصليب. 


(4) خيانة يهوذا والقبض على يسوع: إن قصة 
الإنجيل كلها تبلغ ذروتها في الرفض النهائي للمسيحء فقد 
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مسيح - الرب يسوع المسيح 


انتهى التأييد الشعبى له إلى لا شيء؛ وبرزت المقاومة 
المج مدق امفرسسة انا عله يدرت 
إنجيل يوحنا عن هذه الذروة بالقول: "ساعته” أو "الساعة". 
فلسا "أتت الساعة" أخيراً (يو )١:11‏ بدأت الخيانة ثم 
القيض عليه لحلقة فى خطة أكبر. فمن العلية حيث تناولوا 
العشناء الأكتحي :ذه الببيع ماهم الى يشان 
جتسيماني: وهناك صلّى للآب في جهاد ويأشد لجاجة. 
ويقول لوقا إن "عرقه صار كقطرات دم نازلة على الأرض" 
(لو ؟؟:24)ءثما يعطينا لمحة عن تلك الآلام المبرحة التي 
اختبرها. وفيها نرى كم تككلف الرب يسوع في سبيل 
فدائنا ا "لكن لتكن لا إرادتي بل 
إرادتك" (لو 475:57: انظر أيضا مت 18:75, مسرقس 
56 ونام التلاميذ الثلاثة الذين أخذهم معه في ذلك 
الوقت. وظهر تلنيذ آخر -كان قد خان سيده- على رأس 
جماعة جاءت للقبض على الرب يسوع. وفي لحظة القبض 
يقول الرب يسوع ليهوذا الخائن "يا صاحب" أي يا صديق 
(مت 0.:55). ولم يقاوم الرب يسوع ادلى مقاومةء 
ولكنه قال للجموع: "كأنه على لص خرجتم بسيوف وعصى 
لتاخذوني”" (مت 6:55 6). 
سابعاً- الصلب لصلب والقيامة: 


)١(‏ المحاكمة: أخذ الرب يسوع أولاً إلى بيت "حنان 
أولاً لأنه كان حما قيافا الذي كان رئيساً للكهنة في تلك 
السنة" (يو 14:؟1و1١)‏ للمحاكمة الابتدائية. وقد 
تعرض في أثناء المحاكمة للاستهزاء به من أعدائه. بل إن 
واحداً من تلاميذه- وهو بطرس- قد أنكره ثلاث مرات» 
كما سبق أن أنبأه الرب يسوع. 


وعند محاكمته أمام السنهدريم: كان الرئيس هو قيافا 
الذي ارتبك عندما رفض الرب يسوع اولاً أن يتكلم: ولكن 
أخيراً قال له الرب يسوع: "أنا هو. وسوف تبصرون ابن 
الإنسان جالساً عن يين القوة وآتياً في سحاب السماء" 
وكان هذا كافيا لأن يتهمه رئيس الكهنة بالتجديف (مرقس 
11-6). ورغم البصق على وجهه ولطمه. ظل الرب 
يسوع صامتاً هادئاً لم يفارقه وقاره, فأثبت أنه أعظم -ا 
لا يقاس- تمن يعاملونه باحتقار. 

ولم تكن محاكمته بعد ذلك أمام بيلاطسء ثم أمام 
هيرودس بافضل من ذلك. ومرة أخرى لم يجب الرب يسوع 
على الاتهامات التي وجهت إليه, لا أمام بيلاطس (مت 
77 2 6 ولا أمام هيرودس (لو 7؟:4)؛ بل ظل صامتا 
فى جلال؛ فيما عدا قوله لبيلاطس: '"مملكتى ليست من هذا 
العا" "(ليت 98-87:14): وقد اضطر ببلاطس أن يُعلِن 


- الرب يسوع المسيح 


براءة يبسوعء وأعطى الجموعالاختيار بين يسوع أو 

باراباس. لبطلقه لهم في العيد. فاختارت الجموع باراباس. 
ولما رأى بيلاطس 7 تصميمالجموع على ذلك ٠‏ وحشى "أن 
يحدث شغب احداينا وغسل يديه قدام , الجميعء ٠‏ قائلة: 
اة (مت 5" ١:‏ -ج؟). وم 
ليصلب" (ير 15:19). 


(؟) الصلب: إذ نضع في ذهننا أن يسوع لم يكن 
مجرد إنسان بل كان "الله الظاهر في الجسد". لابد أن 
يهولنا أن نرى ما تعرض له من إهانة وألام. فبعد أن جلده 
بيلاطس, اخذه العسكر "وجمعوأ عليه كل الكتبية؛ فعروه 
وألبسوه رداء قرمزياً. وضفررا إكليلاً من شوك ووضعوه 
على رأسه. وقصبة في يمينه". وأخذوا في الاستهزاء به 
والبصق عليه وضربه بالقصبة على رأسه. (مت 1/:97؟- 
.)١‏ وفي الطريق إلى موضع الصلب "أمسكوا سمعان. 
رجلاً قيروانياً كان اتياً من الحقل ووضعوا عليه الصليب 
ليحمله خلف يسوع" (لو 55:377). وبكل قسوة ووحشية 
يديه ورجليه إلى الصليب. وصلبوه بين لصين كانه 
0 0 لاحم د ا (إش ,.١7:61‏ مت 
0 مرقس 717:108, لو 88:57). ثم أقشرعوا على 
ثيابه دون أي مبالاة. بل كانوا يتحدوله أن يستخدم 
سلطانه في أن يخلص نفسه. وفي وسط كل هذه الآلام نرى 
الرب يسوع يهتم باللص التائب المصلوب معه (لو 
,)28-١4:78‏ ويأمه (يو 57:18و7؟), كما يصلي 
لأجل صالبيه (لو 54:77). ثم يصرخ صرخته الأخيرة, 
صرخة الانتصار: "قد أكمل" (يو 15:."). وكل هذا يبرز 
الفرق الشديد بين نبله ونعمته؛ ووضاعة الجموع التي كانت 
ملتفة حول صليبه وشماتتهم فبه وسخريتهم منه. ولكن 
كان هناك البعض القليلون الذين ابدوا مشاعر افضلء مثل 
قائد المئة الذي لما رأى "ما كان مجد الله قائلاً: بالحقيقة 
كان هذا الإنسان بارا" (لو 47:5), وكذلك النساء 
اللواتى تبعنه ووقفن من بعسيد (مت 2082:7577 لو 
. ثم كانت اللحظة الرهيبة التي حلت فيها الظلمة 
على الأرض وأظلمت الشسمس في رابعة النهار (الساعة 
السادسة أي منتصف النهار). و "صرخ يسوع بصوت 
غظيم قائلا: إبلى إلى لما شبقكسي؟ أي إلهي لمي لماذا 
تركتني؟” ( ). وتزلزلت 
الأرضء. والصخور تشققت. وانشق حجاب الهيكل إلى 
اثنين من فوق إلى أسفل. وكأنه لم يعد له الحق ف في أن يغلق 
الطريق إلى قدس الأقداس (مت 01:717). 


وعندئذ قال د 0 ود وأننةوا 
يسيع 


(مت 7؟ :21: مرقس ١ص‏ غ؟) 


١ 
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لمع طااصه خواصطء 


المسيع - تعليمه 


الروح" (لو 7؟:4, يو 0:15). وكان موته سريعاً, فقلما 
كان يموت المصلويون في نفس اليوم. بل كان موتهم يحدث 
بعد فترة طويلة من الغيبوبة وفقدان الوعي. أما يسوع فقد 
مات سريعاً بإرادته. فقد سبق أن قال بنفسه: "لأني أضع 
نفسي لآخذها أيضأً. ليس أحد يأخذها مني؛ يل أضعها أنا 
من ذاتي. لي سلطان أن أضعها. ولي سلطان أن آخذها 
أيضا" (يو ١٠:17و18١).‏ وقوله "قد أكمل" برهان على 
أنه لم يكن ضحية الظروفء بل هو الذي كان يسيطر على 
الموقف, وعندما أكمل عمل الفداء. استودع روحه في يدي 
الآب (لو 15:7), ليقوم ظافراً منتصرا في اليوم الثالث. 
ففي الصليب "جره الرياسات؛ والسلاطين أشهرهم جهاراً 
ظافراً بهم فيه" (كو ؟:6١).‏ 


(1) الدفن والقيامة: سأل يوسف الرامي من بيلاطس 
أن يأخذ جسد يسوعء فأذن له بيلاطس. فأخذه يوسف 
ونيقوديموس, ولفاه بأكفان مع الأطياب ووضعاه في قبر 
جديد. وفي فجر اليوم الثالث قام من الأموات كما سبق أن 
قال (مت 8؟:١5-1ا)ء‏ "قام ناقضاً أوجاع الموت إذ لم يكن 
مكنا أن يمسك منه" (أع ؟ 4). وتسسسجل الأناجسيل 
ظهوراته المتعددة للتلاميذ "الذين أراهم نضا تنشنةه حي 
ببراهين كثيرة بعدما تألم وهو يظهر لهم أربعين يومآ 
ويتكلم عن الأمور المشختصة لكوت الله" (أع ١:؟),‏ 
فكانت ظهوراته فرصا للفرح والتعليم (لو 84:54). 
فالقيامة قد حولت الصليب من مأساة إلى نصرة (الرجا 
الرجوع إلى مادة "قيامة المسيح" في موضعها من "حرف 
القاف" في الجزء السادس من "دائرة المعارف الكتابية" ). 


(4) الصعود: وفي اليوم الأربعين من القيامة أخرج 
تلاميذه "خارجا إلى بيت عنيا ورفع يديه وباركهم. وفيما 
هو يباركهم اتفرد عنهم وأصعد إلى السماء" (لو 
4 ).ءو "اخذته سحابة عن أعينهم: وفيما كانوا 
يشخصون إلى السماء وهو منطلق إذ رجلان قد وقفا بهم 
1 أبيض, وقالا: "أيها الرجال الجليليون؛ ما بالكم 

قفين تنظرون الى السماء؛ إن يسوع هذا الذي ارتفع 
٠ 0‏ سيأتي هكذا كما رأيتموه منطلقاً إلى 
السساء" (أع -١١-8:١‏ الرجا الرجوع إلى مادة 'صعود 
المسيح" في موضعها من "حرف الصاد" بالجزء الخامس من 
"دائرة المعارف الكتابية"). 


المسيح - تعليمه: 


ليس من المسسهل جمع تعليم المسميح في إطار واحدء 
سب شرع الأمالتب الى علو يهنا البع: فالسيع لم 


برك لنا تعليماً فى صورة لاهوتية نظامية. كما كانت 
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المسيح - تعليمه 


أقواله تهدف -في جوهرها- إلى الناحية العملية, ومع ذلك 
من الممكن الخروج بفكرة واضحة 
عن فكر المسيح في عدد من القضايا الهامة. التي يمكن أن 
توجزها في المواضيع الآتية: 


)١(‏ تعليمه عن الله: أي شخص يدرس تعليم المسيح 
بهذا الخصوص. بعد قراءة العهد القديم. لابد أن يدرك على 
الفور أن معظم تعليمه عن الله هو نفسه تعليم العهد 
القديم, فقد استخدم العهد القديم على أساس أنه الكتاب 
الموحى به من الله. فلا عجب إن كان تعليمه عن الله يطابق 
تعليم العهد القديم, وبخاصة فيما يتعلق بالله الخالق, 
وعناية الله بخليقته. كبيرها وصغيرها. فعصفور واحد لا 
يسقط إلا بإذنه. وأن شعور رؤوسنا جميعها محصاة (مت 

* و١")؛‏ فليس في تعليم المسيح ما يؤيد الزعم بأن 
الله لا يبالي بالعالم الذي خلقه. 


ومن أخص الألقاب التي استخدمها المسيح هو أن الله 
"أب". ولم تكن هذه الفكرة جديدة قامآ لأنها واردة فى 
العهد القديم. حيث يذكر أن الله أب لشعبه القديم (انظر 
مثلاً اش 5:9, 15:51 4:54, إرميا ١9:1؛‏ ملاخي 
3:١‏ . ولكن هذا النوع من الأبوة كان قومياً وليس 
عحميا . وفي عصر ما بين العهدين, أصبح اليهود 
تعسؤون الله أعلى:واسمى مق أذييك اماما مباشرا 
بشئون البشرء ولابد من وجود وسطاء بين الله والإنسان, 
ولم يكن لهذا الفكر أي علاقة بالله كأب. وفي ضوء هذه 
الخلفية يجب ان ننظر إلى تعليم المسيح الفريد عن ابوة الله 
للانسان كفرد. وهناك بعض الأدلة على أن اليهود كانوا 
يعرفون شيئا عن الصلاة لله بالقول: "أبانا". ولكن ما يميز 
تعليم المسيح عن تعليم معاصريه. هو أن أبوة الله كانت 
تشغل مركزاً محوريا في تعليمه. 

وتشغل بنوة المسيح الفريدة لله مركا بارزاً في إنجيل 
بوحناء حيث نجد المسيح كابن الله في علاقة وثيقة بالله 
الآب. ويظهر هذا بوضوح في صلاة المسيح في الأصحاح 
السابع عشر من إنجيل يوحنا. وتأكيده مراراً على أن 
"الأب" قد أرسل "الابن". وان "الابن" كان يتمم مشيئة 
"الآب". وعلى أساس هذه العلاقة الوثيقة بين الله الآب 
وابنه الرب يسوع المسيح. علّم المسيح تلاميذه أن يخاطيوا 
الله بالقول: "أبانا الذي في السموات". ومن المهم أن 
نلاحظ أن عبارة "أبانا" تسيق عبارة "ليتقدس اسمك". لأن 
فكرة العلاقة الوثيقة تمهد الطريق لما هو بعد ذلك. فالمسيع 
لم يعلّم الناس مطلقا أن يقتربوا إلى الله بارتعاب. 


ومع أن هناك علاقة بين مخاطبة الله "كالآب". وتعليمه 


فمن مختلف صور أقواله. 
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المسيح - تعليمه 





لعلاميذه أن يقولوا لله "أبانا": إلا أن هناك هذا الفارق 
الكبير جدا؛ فالمسيح قال: "أبي وأبيكم" عندما ظهر لمريم 
المجدلية (يو -17:7١).ء‏ ولم يقل "أبانا" فينوته لله فريدة, 
فهر "والآب واحد" (يو .)"0:1٠١‏ 


وفي الموعظة على الجبل, أكد المسيح لأتباعه أن أباهم 
السماوي يعلم احتياجاتهم (مت 95:5" لو انالا 
وعلى أساس ذلك أوصاهم ألا يهتموا ولا يقلقوا. وهذا 
يعطينا فكرة عن أن الطريقة التي علّم بها المسيع عن الله, 

(1) تعليمه عن نفسه؛ لا شك في أن ما قاله المسيح 
عن نفسه له أهمية بالغة, لأن هذا الكلام هو أساس تعليم 
الكنيسة عنه. 


لقد استخدم المسيح بعض الألقاب عن نفسه. أو قبلها 
وصنا له عندما خاطيه بها الآخرون. 


وأكثر الألقاب التي استخدمها المسيح عن نفسه. هو 
"ابن الإنسان". ولكن لم يستخدم أحد آخر هذا اللقب. وقد 
استخدمه المسيع في مناسبات عديدة, فأحياناً كان يرتبط 
ارتباطا مباشراً بخدمته العامة, كما في قوله: إن "ابن 
الإنسان” هو "رب السبت" (مر58:5). أو أن "لابن 
الإنسان سلطاناً... أن يغفر الخطايا" (مر .)٠١:7‏ وأحيانا 
يرتبط ارتباطاً مباشراً بآلامه. كما في قوله: 'إن ابن 
الإنسان ينبغي أن يتألم كثيراً ويرفض” (مر .)"١:8‏ وفي 
أحيان أخرى في الإشارة إلى مجيئه في المستقبل, كما في 
قوله لرئيس الكهنة: "سوف تبيصرون ابن الإنسان جالسا 
عن يمين القوة وآتياً في سحاب السماء" (مرقس .)55:١6‏ 
فماذا كان يعني الرب يسوع بهذا اللقب, وماذا استخدمه؟ 


لقد سبق أن أستخدم لقب "ابن الإنسان" أو "ابن آدم" 
من قبل؛ ولكنه في مز 4:8 يشير إلى الإنسان. وفي نبوة 
حزقيال يشير "ابن أدم'" إلى النبي حزقيال نفسه. ولكن نجد 
استخداماً مختلفاً في نبوة دانيال )١17*:1/(‏ حيث نقرأً: 

"وإذا مع سحب السماء ء مثل ابن إنسان أتى وجاء إلى 
القديم الأيام فقريوه قدامه" ٠‏ وشي عبارة قوية الشبه بما جاء 
في أنجيل مرقس .)57:1١8(‏ كما ورد هذا اللقب في بعض 
الكتابات الأبوكريفية (مثل تشبيهات سفر أخنوغ) حيث 
يشير إلى كائن سابق الوجود. سيأتي ليدين أعداء الله 
ويقضي عليهم. من كل هذا يتضع لنا أن استخدام المسيح 
للقب "ابن الإنسان" استخدام فريد لا نظير له. 


والأقوال التي تتضمن لقب "ابن الإنسان' موزعة في 
الأناجيل الأربعة دون أي اختلافات تذكر. ولكن ما يدعر 


للدهشة هو أنه بينما يرد هذا اللقب كثيراً في الأناجيل 
على فم المسيح نفسه. فإن أحداً من كتاب أسفار العهد 
الجديد أو المسيحيين الأوائل لم يستخدمه. ولا يظهر سوى 
مرة واحدة في سفر أعمال الرسل ( (/:05), حيث يستخدمه 
استفانوسء ومن هنا يتضح أن هذا اللقب كان له معناه 
الخاص عند المسبحء لم يكن عند الآخرين ٠‏ وتما لاشك فيه 
أنه كان يشير به الى نفسه. وليس لأحد اخر كما يثبت 
ذلك من الدراسة الدقيقة لكل الأقوال التي جاء بها لقب 
"ابن الإنسان". والأرجع أنه استخدم هذا اللقب لأنه أراد أن 
يتجنب استخدام كلمة "مسيا" التي كانت تحمل مضموناً 
سياسيا لك باذا كار ينهد السسوس لفت "ابن 
الإنسبان؟" إثه لتب بعتي بفكرة "التاسوت": ومكن أن 
تكون إشارة ا 0 . كما لعل 
فيها إشارة إلى فكرة "العبد المتألم" (! ). والأرجم 
أن الكهبة الأرن تهت اشنا 00 "الممسيح” 
(المسيا) لأنه اللقي الذي يشير إلى اممخلص الملكي. فبعد 
موت المسيح لم يعد هناك خوف من سوء الفهم السياسي. 


وكلمة "المسيح” (مسيًا) لم يستخدمها الرب يسوع 
أبداً في تعليمه. والمرة الهامة التي قبل فيها وصفه 
"بالمسيح" كانت عندما قال له بطرس في قيصرية فيليس: 
"أنت المسيح ابن الله الحي" (مت :)١15:15‏ وقد سجلت 
هذا الاعتراف الأناجيل الثلاثة الأولى. ويسجل متى تعليق 
السيح على هذا الاعتراف بالقول: "طوبى لك يا سمعان 
ابن يوناء إن حم ودمآ لم يعلن لك ٠‏ لكن أبي الذي في 
السموات" (مث .)١7:١15‏ قواط ضح أن الرب قبل هذا 
الاعتراف واعتبره إعلاناً من الله. وثمة مرة 5 أخرى لم يرفض 
فيهاهذا اللقب, وذلك في إجابته على سؤال رئيس 
الكهنة: "أأنت المسيح ابن المبارك؟” (مر 15:14). وفي 
إنجيل يوحنا يقول أندراوس لأخيه بطرس: "قد وجدنا مسيا 
الذي تفسيره المسيح” (يو .)6١:١‏ كما أن المرأة السامرية 
قالت له: "أنا أعلم أن مسيا الذي يقال لهالمسيح 
يأتي".... فقال لها يسوع أنا الذي أكلمك هو" (يو 
غ:؟ و55 ). 

لقد كان هناك توقع كبير عند اليهود أن مخلصاً سيأتي 
للقضاء على أعدائهم من الرومان. ولكن كانت تختلف 
آراؤهم حوله (فمن قائل إنه قائد عسسكري, وقائل إنه 
محارب سماوي), وكذلك اختلفت الآراء حول طرقه (فكان 
الغيورون يعتقدون أن الخلاص لن يأتي إلا بثورة مسلحة). 
ومن ذلك يمكن أن نفهم لماذا لم يتكلم الرب يسوع عن 
مسيانيته. 

وثمة لقب آخر بالغ الأهمية, هو "اين الله". ويستخدمه 
يوحنا (50:70 و١3)/,‏ وكذلك مرقس إذ يفتتح إنجيله 
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بالقول: "بدء إنجيل يسوع المسيح ابن الله" (مسر١:١).‏ 
وهناك مرات يجمع فيها بين "المسيع" و "ابن الله" ولم 
يرفض المسيح أيّا من اللقبين (مت 17:15). ولكن في 
تعليم الرب يسوعء ثمة فصل يوضح بكل جلاء العلاقة 
الخاصة الغي للمسيح مع الله كابنه. في قوله: "كل شيء 
قد دفع إلى من أبي؛ وليس أحد يعرف الابن إلا الآب, ولا 
أحد يعرف الآب إلا الابن. ومن أراد الابن أن يُعلن لد" 
لمت 9:3١‏ ؟, لى 7:1١‏ ؟). 


وهناك فصول في إنجيل يوحنا أكثر وضوحاً؛ "فالابن" 
كائن منذ الأزل. وهو يعرف أنه من عند الآب أتى وإلى 
الآب بعود. وكل الإشارات في إنجيل يوحنا. لا تدم مجالاً 
بشكل خاص, أن للاحظ أنه فى هذا الإنجيل أبضاً ثرى 
بأكثر وضوح يسوع في طبيعته البشرية بما فيها من ضعف. 
ولم يوضح لنا يسوع في تعليمه كيف صار الله إنساناً 
ولكنه افترض هذا كحقيقة ثابتة. فقد كان يعلّم بسلطان 
الله. 


(') تعليمه عن ملكوت الله: لا أحد يقرأ الأناجيل 
الثلاثة الأولى: إلا ويبستلفت نظره كثرة ورود عبارة 
"ملكوت الله" (أو "ملكوت السموات"). فمن الواضح أن 
ذلك كان موضوعا هاما في تعليم المسيح. وهو أقل ورودأ 
في إنجيل يوحنا. والكشير من أمشال الرب يسوع تسمى 
بالتحديد "أمثال الملكوت".: فأقوال المسيح عن الملكوت 
كانت الفكرة الرئيسية للإنجيل المسيحي. 


والفكرة الأساسية هي ملك الله على الناس, أكثر منه 
تملكة تخص الله. وبعبارة أخرى, التأكيد فيها هو على 
ممارسة الملك لسلطاته, وهو أمر هام لأنه يعني أن الملكوت 
لا مناص من تأثره بالعلاقة بين الأعضاء والملك. 


مواجهتها, وهي توقيت الملكوت. فبعض الأقوال تتضمن 
أن الملكوت حاضر فعلاً؛ بينما يرى آخرون أنه لن يأتي إلا 
في المستقيل. ويستنكر بعض العلماء فكرة الجمع بين 
الحاضر والمستقبلء ولذلك فهم يرفضون احدهما ويركزون 
على الآخر. فالذين يقولون بأن الملكوت حاضرء يستئدون 
على فكرة !جيل اجشماعي, حيث يرون أن المسيحية هي 
تأسيس ملكوت الله على الأرض. وبناء على هذا الرأي, لا 
تكو ند سال لطبرر اللكرت فى التحفيل. رعلر 
الجانب الآخرء أنكر البعض فكرة الملكوت الحاضرء وركزوا 
على المستقبل. 


١غ‎ 


ومع ذللك فإن آخرين يصرون على أنه ما دام الوجهان. 
الحاضر والمستقبل مذكورين في الإنجيل: فإن إنكار أحدهما 
لحساب الآخر. ليس تفسيرا مقنعاً. والحل الوحيد الممكن 
هو اعتبار أن الجانب الحاضر ينتمي إلى هذا الدهر؛ ولكنه 
لن يبلغ غايته إلا بإقامة الملكوت في المستقبل. وثمة رأي 
آخر مشابه ولكن بتعبير آخرء وهو القول بأن الحقيقة هي 
الملكوت المستقبلي, ولكنه يلقي ضوءءه على الحاضر. وقد 
جمع الرب يسوع في أقواله بين الجانبين الحاضر والمستقبل. 


ومن الواضح أن الملكوت كان موضع الاهتمام العام كما 
نرى في لو 7”0:1177و71, حيث سأل الفريسيون الرب يسوج 
عن متى يأتي» فكان جوابه: "ها ملكوت الله داخلكم'. 
وهو يدل بلا شك على وجوده في الحاضرء كما يتضح ذلك 
أيضاً من قوله بخصوص إخراج الشياطين: "لكن إن كنت 
أنا بروح الله أخرج الشياطين؛ فقد أقبل عليكم ملكوت 
الله" (مت ,58:1١7‏ لو .)50:1١‏ والأكثر من ذلك هو أن 
الرب يسوع قال: "ملكوت الله ُغقصب, والغاصبون 
يختطفونه" (مت ١9:1١‏ .لو 18:9). وهو لم يقصد بذلك 
الأساليب العسكرية, وإن كان من الواضح أنه يشير إلى 
قوة ديناميكية, وفكرة وجود قوة فعالة هي إحدى المظاهر 
المميزة للملكوت. فقد قال الرب نفسه:؛ "حينما يحفظ 
القوي داره متسلحاً. تكون أمواله في أمان. ولكن متتى 
جاء من هو اقوى منه. فإنه يغلبه وينزع سلاحه" (لو 
١‏ 599). نما يشير إلى انه في خدمشه ستتجلى 
غلبته على قوات الظلمة. 


ومن الواضح أن الملكوت الذي نادى به الرب ينوع 
كان ملكوتاً يحكمه الله ويرتبط ارتباطا وثيقناً بعمله 
الفدائي التي سيِخلّص به الله شعبه. كما أنه لا يمكن النظر 
إلى تعليم المسيح عن الملكوت بمعزل عن سائر أقواله. التي 
يجب أن تؤخذ ككلء فلا يمكن فصل جزء عن باقي الأجزاء 
دون أن يتشوه الكل. 

ونجد تعليما أكثر وضوحاً عن الجانب المستقبلي من 
الملكوت. في بعض أمشال الرب يمسوع (مت 15١)/؛‏ وفي 
حدبثه على جبل الزيتون (مت 55. 50., مرقس 38 لو 
١‏ قفي هذا الحديث, تكلم الرب يسوم عن مجيء ابن 
الإنسان "في سحاب بقوة كثيرة ومجد' (مرقس .)558:1١7”‏ 
كما يذكر في إنجيل متى إرسال "ملائكته بيوق عظيم 
الصوت" (مت 4؟:١3).‏ 

وتعطينا أمشال الملكوت أوضح فكرة عن طبيعة 
الملكوت. فالعضوية في الملكوت ليست شاملة, لأنه فى 
مثل الزارع لم نعط كل أنواع التربة ثسراً (مت -١8:1‏ 
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*3), كما نرى نفس الصورة في مثل الزوانء وفي مثل 
الشبكة المطروحة في البحر. قفي مثل الزوان. جمع الزوان 
في حزم ليُحرق, أما الحنطة فجمعت إلى مخزن. وفي مثل 
الشبكة: "جمعوا الجياد إلى أوعية؛ وأما الأردياء قطرحوها 
خارجا" (مت "١:١‏ و48). فأعضاء الملكوت هم الذين 
يسمعون الكلمة ويفهمونها (مت 1:"؟)»: فمن الواضح 
أنه يجب ان تكون هناك استجابة من جانب المستمع حتى 
يمكله الاستمتاع يبركات الملكوت. 


وهناك تأكيد على النمو في مثل حبة الخردل. حيث فت 
وأصبحت شجرة كبيرة من بذرة صغيرة. كما أن مثل الكنز, 
ومشل اللؤلزة يصوران قيمة الملكوت وأهميته. أما أن 
ا م 0 
حيث يقول الرب لليهود: "إن ملكوت الله يُنزِع منكم. 
رةه (مت ١5؟:55),‏ وهو ما يتفق 
مع الإرسالية العظمى للتلاميذ: "فاذهبوا وتلمذوا جميع 
الأمم" (مت :)١14:58‏ فهو ملكوت يتسع لجميع الناس 
الذين يستجيبون لدعوة الإنجيل. 

(4) تعليمه عن موته: يجب عدم الفصل بين الإعلان 
عن الملكوت. وحديث الرب بسوع عن موته. فهل رأى 
الرب يسوع ان موته كان جزءا لا يتجزأ من خدمته؟ يزعم 
البعض أن حياته انتهت بخيبة الأمل. ولكن التأمل 
البسيط في ما ذكره عن موته. كاف لدحض هذه المزاعم 
أما عن السؤال: اللي ال 
بالملكوت؟ لقد أعطى سلسلة من الأدلة التي -متى أخذت 
معا- تزودنا بالأساس الذي نبني عليه فكرتنا عن موقع 
موته من كل خدمته. 

من الهام جد أن نلاحظ أن الرب يسسوع ذكسر أن كل 
تفاصيل حياته كانت إتاماً للكتب المقدسة (انظر مثلاً مت 
5 و2045 مرقس ١17:9‏ لو 1:14" غ7بن الال 
8غ و4 2). ففي كل هذه المواضع من الواضع أن آلام 
الممسيح كانت موضوع نبوات العهد القديم (١بط ٠١:١‏ 
و١١)‏ وأنه لم يكن ممكنا إتمام هذه النبوات إلا بموته. فموته 
جزء لا يتجزا من خدمته. 

كما أن هذا التأكيد على إقام النبوات يبرز أيضاً في 
إنجيل يوحناء كما في قول الرب لنيقودهوس: "كما رفع 
موسى الحية في البرية هكذا ينبغي أن يرفع ابن الإنسان" 
(يو .)١4:‏ وليس ثئمة شك في أن إقام النبوات كان 
دافعاً قوياً في حياة الرب يسوع. وفي مفهوم المسيحيين 
الأوائل لموت المسيح. وفي هذا الصدد. هناك من يزعبون 
أن يوحنا يضع أهمية أكبر على التجسد كوسيلة للخلاص. 


ولكن هذا ليس إلا جزءاً من الحق؛ إذ توجد في إنجيل 
يوحنا إشارات إلى معنى موت المسيح واهميته اكثر ثما في 
الأناجيل الأخرى. 


والأناجيل جميعها تؤكد الضرورة الإلهية لموت الرب 
يسوع. فعلاوة على موضوع إقام النبوات. فإن فكرة 
ضرورة موت المسيح واضحة جد في أ ول نبوة ذكرها عن 
موته. فيتكلم في إنجيل يوحنا كثيراً عن "ساعته" أو 
"الساعة". ففي أوائل أيام خدمته يقول: "لم تأت ساعتي 
بعد" (يو 4:7)؛ ولكن في أواخر أيام خدمته يقول: "قد 
أتت الساعة" (يو 1:17).؛ ولا شك في أنه كان يعني 
بذلك ساعة موته. إذ كان يعلم أنه لا سبيل لتمجيد الآب 
إلا بموته. حسب الخطة الإلهية التي بلغت ذروتها بموته 


وقيامته. 


وكان الرب يسوع يعتبر موته ذييحة كفارية. وذلك 
واضح فيما قاله عند وضع العشاء الرباني, إذ كانت 
الكأس تشير إلى دم العهد الجديد "الذي يسنك من أجل 
كثيرين لمغفرة الخطايا" (مت .)١58-55:75‏ وقد فهمت 
الكنيسة منذ البداية أهمية هذا القول؛ فأبقنت أن "المسيح 
مات من أجل خطايانا" (اتظر ١اكو‏ 10:). وفكرة "العهد 
الجديد" تشير إلى ما جاء في سفر الخروج (ص 4؟) عن 
العهد الذي حُّتم بدم الذييحة, وهو -بلا شك- ما كان في 
فكر المسيح عندما نطق بهذا القول عن العهد الجديد. كما 
أنه يرتبط با قاله إرميا عن العهد الجديد (إرميا 51:1١‏ 
4") الذي سيّكتب على القلوب وليس على الأحجار. 
ويظهر جانب آخر من جوانب موت المسيح في إنجيل 
يوحنا بخاصة, وهو جاتب 00 أو الإقام الذي لازم 
ته ففي صلاة الرب يسوع (يو ؟١)‏ وهو يواجسه 
2 يقول: "العمل الذي أعطييى لأعطل خد أكملته” 
(يو 4:107). وتأيد ذلك بصرخته على الصليب: "قسد 
أكمل" (يو 0:14), وهي تحمل نغمة الانتصار الكامل. 
وفكرة هامة أخرى تظهر بصورة خاصة في كتابات 
الرسول بولس وفي أجزاء أخرى من العهد الجديد. هي أنه 
-بمعنى ما- كان يسوع بديلاً عن الإنسان الساقط. فهل 
نجد في تعليم الرب يسوع ما يؤيد ذلك؟ في خضوع الرب 
يسوع لمعمودية يوحنا المعمدان للتوبة. كان يضع نفقسه مع 
الذين كانوا في حاجة إلى توبة؛. حيث أنه هو نفسه لم يكن 
فى حاجة لذلك. لأنه كان بلا خطية. وقد اقتبس الرب 
يسوع نفسه ما جاء في نيوة إشعياء (17:08): و"أخصي 
مع أثمة" (لو 17/:17) مطبقآ إياه على نفسه. 


ونجد تركيزاً واضحاً في نبوات إشعياء عن 'عيد 
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الرب". على أنه سيكون بديلاً عن شعبه, والرب يسوع كان 
هو العبد الكامل (في ؟:7). وثمة قول أخر يبرز فكرة أن 
موت المسيح كان بديلاً عن آخرين: "لأن ابن الإنسان أيضاً 
لم يأت ليُخدّم بل ليخدم وليبذل نفسه فدية عن كشيرين" 
(مرقس .48:1١‏ مت .)58:7١‏ والفدية هي ما كان يُدفع 
لتحرير عبد. وقد بذل الرب يسوع نفسه فدية عن كثيرين, 
وحرف الجر "عن" هنا يعني "بدلا من". ئما يؤكد فكرة 
"البديل". كما جد ذلك أيضأ في قول الرب يسوع كالراعي 
الصالح: ”أنا أضع نفسي عن الخراف" (يو .)١18:1١‏ 


وكان الدافع الذي دفع المسيح إلى بذل نفسه هو المحبة. 
إذ قال هو بنفسه: "ليس لأحد حب أعظم من هذا ء أن يضع 
أحد نفسه لأجل أحبائه' (يو :.)١12:18‏ ومن الجلي أن 
الرب يسوع كان يشير إلى نفسه بهذأ القول. وهو ما يتفق 
مع قوله عن محبة الله: "هكذا أحب الله العالم. حتى يذل 
ابنه الوحيد” (يو .)١7:1‏ وفي نفس الوقت رأى الرب 
بيسوع في موته نصرة على الشيطان. فبعد أن قال: "إن لم 
تقع حبة الحنطة في الأرض وقمت. فهي تبقى وحدها. ولكن 
إن ماتت تأتي بثمر كثير" (يو 1:17 7و14). قال؛ 'الآن 
يُطرح رئيس هذا العالم خارجا" (يو .)"1:١7‏ 


ولا يكتمل الكلام عن تعليم المسيح دون إبراز فاعليته 
في كل واحد من أتباعه؛ فإن ذلك يتوقف على التوبة 
والإيمان الشخصي بالرب يسوع المسيح. 

(0) تعليمه عن الروح القدس: في العديد من الأحداث 
الكبرى في حياأة الرب يسوء., لاحظ البشيرون فاعلية 
الروح القدس (كما في مولده العذراوي. ومعموديته. 
وتجربته). هما يدل على أن الرب يسوح قد علّم تلاميذه عن 
الروح القدسء ولكننا لا ند سوى القليل من ذلك قي 
الأناجيل الثلاثة الأولى: ولكننا نجد العديد من الأقوال عن 
الروح القدس في إنجيل يوحنا. 


عندما بدأ الرب يسوع خدمته الكرازية في الناصرة - 
كما يذكر إنجيل لوقا- دخل المجمع وقرا من نبوة إشعياء 
(51؛٠‏ و5) عن روح الله مطبقا تلك النبوة على نفسهء 
فقد كانت خدمته بالروح القدس, وقد صرح بذلك عندما 
اتهمه الفربسيون بأنه يخرج الشياطين ببعلزبول رئيس 
الشياطين, فأجابهم قائلاً: "إن كنت أنا بروح الله أخرج 
الشياطين. فقد أقبل عليكم ملكوت الله" (مت ؟١:8؟).‏ 
كما قال لهم: "كل خطية وتجديف يغفر للناس. وأما 
التجديف على الروح فلن يغفر للناس.. وأما من قال على 
الروح القدس فلن يغفر له لا في هذا العالم ولا في الآني" 
(مت 7 اباو" ). 





١ك‎ 


المسيح - تعليمه 


وعندما أنذر تلاميذه بما سيلاقونه من مقاومات 
واضطهادات. أكد لهم: "أنهم سيسلمونكم إلى مجالس 
وفي مجامعهم يجلدونكم. وتساقون أمام ولاة وملوك من 
أجلي شهادة لهم وللأمم. فمتى أسلموكم., قلا تهتموا كيف 
أو با تتكلمون, لأنكم تُعطون في تلك الساعة ما تتكلمون 
به, لأن لستم أنتم المتكلمين؛ بل روح أبيكم الذي يتكلم 
فيكم" (مت ١٠:7١-١5؟,‏ مرقس .)١١-5:19‏ ويسجل 
لنا لوقا أن الرب يسوع قال: "إن كنتم وأنتم أشرار تعرفون 
أن تعطوا اولادكم عطايا جيدة:؛ فكم بالحري الآب الذي 
من السماء يعطي الروح القدس للذين يسألونه” (لو 
2»05 فالرب يعتبر أن عطية الروح القدس للمؤمنين 
هي اعظم العطايا. 


وفي مناسبة أخرى يقول الرب يسوعء وهو يعلّم في 
الهيكل: "إن داود نفسه قال بالروح القدس" (مرقس 
5 هما يؤكد كتابة المزامير بالروح القدس, فالروح 
القدس هو العامل في كتابة كل أسفار الكتاب المقدس, 
الذي كتبه "أناس الله القديسون مسوقين من الروح القدس" 
(؟بط 7١:١‏ انظر أيضاً لاتي 15:7). 

وفي إنجيل يوحنا نجد أقوالاً واضحة عن الروح القدس, 
فهو "المعرزي" وهو "روح الحق” (يو .)١!7915:1١4‏ كما 
بقول الرب يسوع لنيقوديموس: "إن كان أحد لا يولد من 
الماء والروح لا يقدر ان يدخل ملكوت الله. المولود من 
الجسد جسد هوء والمولود من الروح هو روح" (يو 1د 
وقبيل نهاية الأصحاح الثالث من إنجيل يوحناء يقول: "لأنه 
ليس بكيل يعطي الله الروح” (يو 4:7"). 

وهناك فصلان يلقسيان الضوء على موضوع الروح 
القدسء فلأن الله روح. قال الرب يسوع للمرأة السامرية: 
"انه بالروح والحق ينبغي أن يسجدوا" (يو 55:4). وفي 
تعليمه في عيد المظال. وعد قائلاً: "إن من آمن بي» تجري 
من بطنه أنهار ماء حي. قال هذا عن الروح الذي كان 
المؤمنون به مزمعين أن يقبلوه" (يو 8-819/:9"), 

أما تعليمه الواضح للتلاميذ عن الروح القدس وعمله. 
فنجده فى إِنجيل يوحنا (غ+15:5١‏ ولا١ا‏ و4؟:55؟., 55:19 
و98 1١-9:14‏ و"١0-1١)/,‏ فهذه النصول تتضمن 
حقائق هامة عن الروح القدس, وهي أساس ما نقرأه في 
رسائل العهد الجديد. فأول كل شيء يسمى الروح القدس 
"روح الحق" في ثلاثة مواضع من الخمسة المذكورة آنفاًء ما 
يستلفت النظر بشدة إلى عمل الروح القدس في شهادته 
لكل ما هو حق. و "روح الحق" نفسه هو الذي وعد به 
التلاميذ ليرشدهم "إلى جميع الحق" (بو /)١1:15‏ وهو 
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الذي بشهد للمسيح (يو ل" و"عجد المسيح” (بو 


.)1 8115 


كما يسمى الروح القدس "المعزي" (الباراقليط- وهي 
مشتقة من اصل معناه "المعين": أو بعيارة اخرىء إنه متى 
اخعاج المومن إلى مغوئةة كآنه يبد الروح القدين بجانيه. 
والروح القدس "مرسل من الآب" (يو :)55:1١4‏ فهو 'من 
عند الآب ينبئق" (يو 515:10). وهو عطية من الآب (يو 
غ١ .)١5‏ 


ونرى في كل هذه الصلة الوثيقة بين الآب والابن 
والروح القدس. قيصلي الابن للآب. والآب يعطي الروح. 
يرسل الآب الروح باسم الابن؛ والابن يرسل الروح من الاب 
(يو 7:1575:14). وعسمل الروح هو أن يعلن لنا كل 


الحقء ويخبرنا بأمور أتية (بو .)١5:15‏ 


وأحد الأعمال الهامة للروح القدس. هو أنه يعلّم 
التلاميذ ويذكّرهم بكل ما قاله لهم الرب (يو 75:14). 
ومعنى هذا أن الرب يسوع لم يشا ان يترك حفظ تعاليمه 
للصدفة. وما أكثر النظريات التى تحاول تفسير كيف 
وضلا الأحيان عن إلرت يسو وصاليمةه انها نيلت 
شفاهاً. قبل أن تكتب الأناجيل. وليس من المقبول إطلاقة 
أن يطبّق عليها ما يعرف "بقواتين النقل الشفاهى". فلا 
نعير اهتماماً لهذا العامل الفريد في حالة كتابة الأناجيل, 
وهو الروح القدس, الذي من عمله أن يحفظ وأن يذكر 
التلاميذ بكل ما قاله لهم الرب. فما يقوله الرب هنا أمر 
بالغ الأهمية, وعظيم الدلالة على أن كتابة الأناجيل قت 
بعمل الروح القدس. وهكذا كل الكتاب فهو “موحى به من 
الله" (؟تى ,)١:‏ وقد كتبه "أتاس الله القديسون 
مسوقان من الروح القدن":(#بط1؟) كساسبقت 
الإشارة. . 


وهناك عمل هام آخر للروح القدسء وهو عمله في 
العالم. فقد ذكر الرب يسوع بوضوح أن الروح متى جاء 
"يبكت العالم على خطية. وعلى بر. وعلى دينونة" (يو 
5. فبسدون عسمل الروح القدسء لن يكون للكرازة 
بالإنجيل أي تأثير في العالم. وقد حذر الرب يسوع قائلاً: 
"روح الحق الذي لا يستطيع العالم أن يقبله لأنه لا يراه ولا 
يعرف" (يو .)١7:14‏ والروح القدس يسكن في كل 
مؤمن. وهو أمر بالغ الأهمية يذكره الرسول بولس كثيراً في 
رسائله. 


ونقرأ في إنجيل يوحنا (11:1-0؟) أن الرب يسوع نفخ 
في التلاميذ "وقال لهم: اقيلوا الروح القدس". ولكن الروح 
القدس لم يحل بملئه على التلاميذ إلا في يوم الخمسين (أع 
؟١-6).‏ 


(1) تعليمه عن الإنسان: علّم الرب يسوع عن عناية 
الله بالإنسان؛ نشعوور رؤوسنا مححصة عنده (مت 
20٠‏ وهو تعبير قوي عن اهتمام الله بأدق شئون 
المياة. كما يدل على مدى تقدير الله للإنسان؛ ولكن هذا 
القول لا ينفى فكرة أن الله يولى عناية خاصة للذين صاروا 
بالإيمان أبناء له (انظر مت 88-18:5). 

ومع أهسية الحياة الجسدية والممتلكات. فإن الرب 
يسوع ذكر بوضوح أنه لا منفعة للإنسأن إن ريح العالم كله 
وخسر نفسه (مت ,55:١١5‏ مرقس 8لا" لوقمة؟ا)ء 
فالأهمية كلها تتركز فيمن هو الإنسان وليس في ماذا 
يمتلك. بل إنه خير للإنسان "أن يدخل الحياة أقطع. من أن 
تكون له يدان ويمضي إلى جهنم, إلى النار العي لا تُطفاً” 
(مرقس ,21/-١:8‏ مت 59:8 و0"). وليس معنى هذا 
أنه لم يكن يهتم بصحة الإنسان وسلامته الجسدية (كما 
تدل على ذلك معجزات الشفاء التى أجراها) ولكن 
اعتماسه الأكيير كا و بملافة الاتسا زنالله. ومن الجندير 
بالاعتبار -في هذا الصدهد- أن الرب يمسوع الممسيح لم 
بتقشف (انظر مت .)١19:1١‏ وقد علّم أن ما يدخل في 
الإنسان لا ينجس الإنسان. ولكن ما يخرج منه. هو الذي 
ينجسه (مرقس .)55-1١4:97‏ وهو ما يتناقض مع 
الممارسات اليهودية فيما يختص بالطعام. 

ولم ينظر الرب يسوع إلى الإنسان كمجرد فرد. ففي 
مجتمع الله. يُنتظر من الناس أن يكونوا مسئولين من نحو 
بعضهم البعض. وتصور الموعظة على الجبل هده المسكئولية 
الاجتماعية, فالرحماء يرحسون (مت 7:0): وهناك 
"طوبى” خاصة لصانعي السلام (مت 9:0). ويُندظر من 
تلاميذ المسيح أن يكونوا نوراً للآخرين (مت :)١5:8‏ وأن 
يتقاسموا ثيابهم مع المحتاجين (مت 20:9). فمن الواضح 
ان الرب يسوع يريد ان يقول إن الناس عليهم مسئولية, لا 
من نحو أنفسهم فقطء بل من نحو الآخرين أيضأ. 

وعلاقة الإنسان بالله هي علاقة الاعتماد الكامل. فقد 
علم اليم أن يصلى الناس لله طلبا لخي الشزمي مث 
5 هبما يذكٌّرهم بأنهم لا يمكن أن يكونوا مكتفين 
بذواتهم. ولم يعرك مجالاً في تعليمه لأن يفتخر الإنسان 
بمنجزاته. بل يجب ان يتذكر الإنسان باستمرار أنه مجرد 
مخلوق لا يستطيع أن يحيا بالاستقلال عن الله. 

وقد تكلم الرب يسوع عن الحياة العائلية. فأيد قداسة 
الزواج (مت 6:الاو#3, 4-75:18)., وأعلن اهتمامه 
العظيم بكرامة الزوجة وحقوقها. كما بين بتصرفاته ومواقفه 
تقديره لمكانة المرأة. فعندما كان يتحدث إلى الناس كان 
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يتحدث إلى الجميع رجالاً ونساءً. قليس ثمة ما بميز الرجل 
عن المرأة من جهة الإيمان ونوال الحياة الأبدية. بل إن لوقا 
يذكر أن نساء "كشيرات كن يخدمنه من أموالهن" ١لو‏ 
4ك ). 

والتأكيد على ضرورة التوبة (مت )١7:4‏ يكشف عن 
طبيعة الإنسان الخاطئة التي تستلزم التوبة. وتظهر هذه 
الحاجة بوضوح في المرات التي م سان 
(كما في حالة المفلوج-مت فى والمرأة التي دهنته 
بالطيب-لو 7:/ا2 و58). وقد علّم تلاميذه أن يطلبوا في 
الصلاة غفران خطاياهم (مت .١7:5‏ لو :)4:1١‏ فهو 
يعتبرها قضية مسلم بهاء أنهم في حاجة إلى الغفران. 
ويجب أن تكون لهم رغبة فيه. 

ولا يترك الرب يسوع أي مجال للظن بوجود بر ذاتي 
في الانسان. بل كان هذا اساس نقده للقادة الدينيين فى 
سائر أقواله. ويخاضة في الأضحاح الثالث والعشرين من 
إنجيل متى. فقد انتقد المعلمين اليهوه لأنهم وجهوا اهتماماً 
كبيرة إلى أعمال البر الذاتي باعتبارها عاملاً في الخلاص, 
بينما كان الأمر عند الرب يسوع يتوقف تماماً على أن يرمي 
الإنسان نفسه بالعمام على رحمة الله؛ وهو الأمر الواضع 
جداً في مشل الفريسي والعشار الذي ألقى نفسه بالتمام 
على رحمة الله. وبذلك نزل إلى بيته مبرراً دون الفريسي 
(لوم١ا:ة-١ .)١‏ 


ولا شك إطلاقاً في أن المسيح اعتير أن الخطية قد 
شملت الجميع؛ فليس ثمة إنسان بلا خطية. وأكبر مفهوم 
للخطية -في تعليمه- هو اغتراب الإنسان عن الله ويظهر 
هذا بوضوح في إنجيل يوحنا في المقارنة بين النور والظلمة, 
والموت والحياة (انظر يو 54:8). فالعالم- في إنجيل 
يوحنا- يمثل النظام الذي لا يضع الله في حسابه. أي الذي 
لا يبالي بالله. 

كما أن الخطية هي الاستعباد للشيطان. وقد قال الرب 
يسوع لمقاوميه: "أنتم من أب هو إبليس" (يو 54:4). أي 
أن هناك قوى معادية تحاول إخضاع الإنسان واستعياده. 

وفي مثل الابن الضال؛ تربط الخطية ضد الله بالخطية 
ضد الأب وبعبارة أخرى تعتبر تردا وعمصيانا الو 
2606© وهو تقسدير لها يختلف عن نظرة الابن الأكبر 
الذي لم يرها إلا في تبديد ثروة أبيه. وفكرة أن الإنسان 
أساساً في حالة عصيان ضد الله. فكرة أساسية في تعليم 
الرسول بولس, ومن الهام جد أن نلاحظ أن لها جدورها في 


تعليم المسيح. 
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وقد تكلم الرب يسوع كشيراً عن الدينونة, فالذين لا 
يؤمنون وق ته يلون خارج تدبير الحخلاص الدي«ضتعتة 
الرب يسوع -قد دينوا فعلا (يو "1 :ثلااء ما يثبت ان 

مصير الإنسان الأبدي يرتبط بحالته هناء فيجب أن ننظر 
إلى مجيء المسيح وموته الكفاري. في ضوء حاجة الإنسان 
الروحية؛ فلو ثرك الإنسان لذاته. لظل عاجزاً قاماً عن 
الحصول على الخلاص؛ ولكن المسيح جاء ليهب حياة أبدية 
لمن يؤمنون به (يو .)١3:7‏ 

(10) تعليمه عن الكنيسة: يزعم البعض أن المسيح لم 
جا اسان براك ولكنه في مناسبتين مختلفتين 
استخدم نفس كلمة "كنيسة" والتي تعني جماعة من الناس 
مدعوين من الله. ففي قيصرية فيلبسء قال الرب يسوع 
لبطرس إنه سيبني كنيسته على صخرة الإيمان بأنه المسيح 
ابن الله الحى (مت .)١15-15:1١5‏ ويجب أن نلاحظ ان 
ستكون منيعة حتى إن "أبواب الجحيم لن تقوى عليها 
كما أن من وظائف الكنيسة المناداة بغفران الخطاياء وهو ما 
تضمنته كلمات الرب يسوع لبطرس. فلم يكن المقصود 
منها أن تكون قاصرة على بطرس, وهذا واضح جد من 
توجيه نفس الكلمات -في مرة اخرى- للتلاميذ جميعهم 
(مت 14:18) فالكئيسة "مجتمع يستطيع أن يحكم في 
المنازعات بين الإخوة (مت 17:14؛ ارجع أيضاً إلى ١كو‏ 
5د ه). 


وبالإضافة إلى هاتين الإشارتين الواضحتين إلى 
الكنيسة. فإنه ذكر أن أتباعه سيجتمعون معاً باسمه (مت 
64 . وفي ختام إنجيل متى, أرسل تلاميذه إلى 
جميع الأمم ليعلّموهم أن يحفظوا جميع ما أوصاهم به وأن 
المتسد ومو با الاب الاين والروع ليحر" (مت 
#ابذار؟) )؛ ووعدهم بأنه معهم "كل الأيام إلى اتقضاء 
الدهر". والأمر الآخر الذي أوصى تلاميذه أن يحفظوه هو 
"عشاء الرب": وهو أمر يفترض وجود مجتمع من المؤمدين 
يمارسون هذا العشاء. وحيث ان عشاء الرب هو لذكر موت 
الرب إلى أن يجي ء. فمن الواضع أن الرب كان يتحدث عن 
كنيسة تحفظ ممارسة العشاء لذكره إلى أن يجى 
والكنيسة هي جماعة من الناس عرفوا أنهم بإيمانهم بالرب 
يسوع المسيح قد دخلوا في علاقة جديدة مع الله. 
ومع أنه لا ذكر للكنيسة في إتجيل يوحناء إلا أن هناك 
بعض الإشارات التي تؤيد فكرة وجودهاء فيشول الرب عن 
نفسه. إنه الراعي الصالح وإن شسعبه هم 'الرعية" (يو 
6.٠‏ كما تتكرر نفس الفكرة في حديثه بعد القيامة 
مع بطرس لرد نفسسهء إذ يوصيسه بأن يرعى غنمه (يو 
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18-05 ). كما أن تشبيه الكرمة والأغصان يتضمن 
فكرة وجود أغصان كثيرة تستمد حياتها من الاتصال 
الحيوي بالكرمة؛ ومن ثم فإن كل غصن يرتبط بالآخر في 
حياة مشتركة في الكرمة. 

وعلّم الرب أن المجتمع المستقبلي (أي الكنيسة) في 
حصاجة إلى مسعسونة وإرشاد الروح القدسء وبذلك وضع 
الأساس لاعتماد الكنيسة الواضع على قيادة الروح 
القدسء كما يتجلى ذلك في سفر أعمال الرسل. 

ويجب أن نلاحظ أن هناك علاقة وثيقة بين الكنيسة 
والملكوت؛ ولكنهما ليسا مترادفين. فالملكوت أوسع شمولة 
من الكنيسة التى هي جزء داخل الملكوت. 


(4) تعليمه عن المستقبل: تكلم المسيح عن الملكوت 
كأمر حاضر وكرجاء في المستقبل. ويرتيط الجانب 
المستقبلي بنهاية الدهر. ولكنه لم يترك تلاميذه يجهلون 
كل شيء عن كيفية انتهاء هذا الدهر بل أعطاهم تأكيدا 
قاطعاً بأنه سيرجع إليهم ليأخذهم إليه في وقت ما في 
المستقبل. 


فقد أخبرهم أن "ابن الإنسان سوف يأتي في مجد أبيه 
مع ملائكته" (مت 77:15). وفي حديثه رد على سؤال 
تلامينذة عن نهاية العال» يقول لهم مرة أخري ألدسباتي 
"فى سحاب بقوة كثيرة ومجد" (مرقس 19١:8؟)؛‏ وهي 
لغة شبيهة با جاء في الأضخاع السابع من نبوة:داتبال. 
كما وصف لهم الرب يسوع بعض العلامات التي تسبق هذا 
المجيء. فذكر حدوث حروب وزلازل ومجاعات وتزعزع 
السموات. وأن الإنجيل سينادي به لكل الأمم. وفي نفس 
الوقت سيظهر مسحاء كذبة كثيرون. 


لقد أعطى المسيح هذه التفاصيل عن مجيئه ثانية 
ليشجع تلاميذه على مواجهة الاضطهاد. مع التحريض 
على السهر. فللرجاء المبارك أهدافه العملية. وسيكون 
المجيء ثانية مفاجتاً للعالم كلص في الليل (مرقس 
لل ع ور 

ومن الموضرعات الهامة عن المستقبل؛ تعليم المسيح 
عن القيامة. فقد كان الصدوقيون لا يؤمنون بقيامة 
الأجسادء وحاولوا أن يصطادوا المسيح بقصةالمرأة التي 
تزوجت سبع مرات؛ وأرادوا أن يعرفوا لمن منهم ستكون 
زوجة في القيامة. لقد كانت فكرة الصدوقيين عن القيامة 
خاطئة, فقال لهم الرب يسوع إنهم في القيامة يكوتون 
كالملائكة في السموات. فقيامة الأموات لا شك فيها. وقد 
ذكر الرب يسوع قصة الغني ولعازر المسكين (لو -1١9:15‏ 


المسيح - تعليمه 


.)"١‏ فيعد موتهماء نرى الغني يصرخ من العذاب في 
اللهيبء بينما لعازر المسكين يستمتع في حطن إيراهيم. 
ويتضح من هذه القصة يقينبة الحياة بعد الموت. وحقيقة 
التمييز بين الرجلين. وإن كان لم يذكر في هذه القصة على 
أي أساس كان هذا التسييز. ولكن من الواضح في تعليم 
الرب يسوع أن المطلب الأساسي للحياة الأبدية السعيدة هو 
الإيمان به رباً ومخلصاً. وفي الحديث بين الزب يسوع واللص 
العائب على الصليبء يتين لنا أنه في الفردوس سيكون له 
كامل الوعي بحضور الرب يسوع (لو 27:77 و7). 


ونجد موضوع الثواب والعقاب فى الكثير من الفصول. 
فيقول الرب يسوع إن ابن الإنسان متى جاء "في مجد 
أبيسه. فسوف يجازي كل واحد حسب عمله" (مت 
65+. وسيطرح غير المؤمنين إلى الظلمة الخارجية (مت 
0:6"). كما تكلم الرب يسوع عن يوم الدينونة الذي 
فيه يجب أن يبعطي الناس حساباً عن كل كلمة بطالة (مت 
5 و/ا"). كما أنه عند مجيئه فى مجده سيميز بين 
الناس "كما يميز الراعي الخراف من الجداء" (مت 0؟:81- 
6 





ومن أخطر أقوال الرب يسوع, أحاديثه عن جهنم: ولا 
سبيل إلى الدوران حول حديشه عن العقاب الأبدي للخطاة 
(مت 1١:50‏ و45)., وهو على النقيض من الحباة الأبدية 
للمؤمنين. وقد وعد التلاميذ بأنه سيعد لهم مكانا في 
السماء (يو 7:14): وأن أسماءهم مكتوبة في سفر الحياة 
(لو ١:3١‏ 3). 

(4) تعليمه عن القضايا الأخلاقية: نجد الكثير من 
تعليم الرب يسوع عن الأخلاقيات في العديد من الأقوال 
والأمثال والأحاديث (مثل الموعظة على الجبل) حتى زعم 
البعض أن هذا الجزء من تعليمه كان هو الهدف الرئيسي 
من خدمته. ولكن التعليم عن الأخلاقيات لا يمكن فصله 
عن كل مسا سبق من وجوه تعليمه المتعددة. ولقد قيل إن 
هناك تطابقاً شديداً بين تعليم الرب يسوع والتعاليم 
اليهودية عن الأخلاقيات. ولكن ما يميز تعليم الرب يسوع 
هو الدافع وراءه. فهو ليس مقنناً في شرائع تجب طاعتهاء 
لأن السلوك القويم هو نتيجة للعلاقة الصحيحة مع الله. 

وقد كان الرب يسوع نفسه هو المثال الكامل للسلوك» 
فقد صرح بجلاء ان هدفه هو ان يتمم مشيئة الله. ولا يوجد 
شيء من الناموسية في معالجته لموضوع الأخلاق. وعندما 
قارن في الموعظة على الجبل بين تعليمه وتعليم موسى. بين 
أهمية إدراك المعنى الباطني (ارجع إلى مت 5١:0‏ و؟؟ 
و/ا؟ و54 و81 و38). قفي الظاهر كاتنت مطالب الرب 


١عه‎ 
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بسوع أشد من مطالب ناموس موسى, لأنه اهتم بالنفاذ 
إلى الدوافع كما إلى التصرفات. ويرفض البعض الموعظة 
على الجبل باعتبارها غير عملية, ولكن الرب يسوع لم 
يقصد أن يكون تعليمه سهلاً هيناً؛ بل وضع هدفاً عاليا: 
"كونوا كاملين كما أن أباكم الذي في السموات هو كامل" 
(مت 18:9)ء ومع ذلك قال: "نيري هين وحملي خفيف" 
(مت :)14:1١‏ ما يعني أنه لم يكن بضع مثالاً أخلاقيآ 
مستحيلاً. ويجب أن نذكر أنه لم يضع قانوناً للمجتمع؛ بل 
كان يريد أن يكون لدى كل فرد دوافع قوية للسلوك القويم. 
وكلامه ضد الحفظ المتزمت للسبت على حساب صنع الخير 
للشخص المحتاج. يصور هذه النقطة. فالاهتمام بالآخرين 
أسمى من مراعاة الطقوس والشكليات. 


)٠١(‏ الخلاصة: لا يمكن أن تكتمل قصة حياة المسيح 
وتعليمه دون معرفة المكانة التي احتلها الرب يسوع المسيح 
عند المؤصنين الأوائل. وهذا يأتي بنا إلى دراسة سفر أعمال 
الرسل والرسائل؛ وبخاصة رسائل الرسول بولسء. ففيها ترى 
كيف تحصققت نبوات ألرب يسوع عن تأسيس الكنيسة, 
وكيف حاولت الكنيسة إطاعة تعليم الرب يسوع. فكان 
الرب يسوع هو ركز إيمانهاء وهدف حياتهاء وغرض 
رجائها. لقد كان لها "المسيح" (المسيا) هو "المخلص 
الروحي". و "الرب" باعتباره "الملك” على شعبه. و "الابن" 
في علاقته مع "الآب". ولم يتحقق التلاميذ اما من كل ما 
يتعلق بشخصه. إلا بعد قيامته حيث استحضر الروح 
القدس إلى أذهانهم كل ما سبق أن قاله الرب لهم. وعلّمهم 
إياه. فقد أرسله الرب ليرشدهم إلى جميع الحق (يو 
5 » ويذكرهم بكل ما قاله لهم (يو 4١55:1؟).‏ 


وقد وجد البعض مشكلة في الجمع بين صورة الرب 
عسوم المرسومة في الأناجيل وتعليمه؛ وما في الرسائل, 
وذلك لأن الرسول بولس لم يشر في رسائله إلى بعض 
احداث معينة في حياة الرب يسوع. فهل معنى هذا ان 
الرسول بولس لم يكن يعرف الكثير عن حياة الرب يسوع؟ 
إن من يقولون بذلك, فاتتهم الإشارات الكثيرة في رسائل 
الرسول بولس إلى الرب يسوع وتعليمه. فهو مثلاً يكتب 
عن "وداعة المسيح وحلمه" (؟اكو ١٠١:١)ء‏ ثما يدل على 
معرفته بقول المسيح: "تعلموا مني لأني وديع ومتواضع 
القلب" (مت .)15:1١‏ كما أنه يذكر افتقار المسيح لأجلنا 
(اكو 5:8), فلابد أنه قد عرف أن "ابن الإنسان لم يكن 
له أين يسند رأسه" (مت 7١:8‏ لو 08:8). وعرف كيف 
وضع الرب العشاء الرباني. كما كان يعلم ولادة المسيح من 
العذراء (غل 4:4). وأنه مات وأنه دفن وأنه قام في اليوم 
الثالث (١اكو‏ 0١:'او).,‏ وانه صعد فوق جميع السموات 
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(أف ,.)٠١:4‏ وهكذا نرى أنه كان عارفاً بتفاصيل حياة 
المسيح وتعليمه. 

ومن الجدير بنا هنا أن نعرف مدى ما كان لتعليم 
المسيح من أهمية في حياة المسيحيين الأوائل. وهناك آية 
لها أهميتها في هذا الخصوص. حيث يقول الرسول بطرس 
في بيت كرنيليوس قائد المئة: "يسوع الذي من الناصرة. 
كيف مسحه الله بالروح القدس والقوة, الذي جال يصنع 
خيراً ويشفي جميع المتسلط عليهم إبليس" (اع .)58:٠١‏ 
فمن الواضح أن الكرازة بالإنجيل كانت دائماً تشتمل على 
الكثير من حياة المسيح وتعليمه. 

وما لا شك فسيه أن حياة المسيح كانت دافعاً قوياً 
للسلوك القويم. ويستند الرسول بطرس إلى ذلك في 
تحريضه للمؤمنين على احتمال الآلام (١بط .)1١:7‏ كما 
يبرز الرسول بولس أهمية الاقتداء بالمسيح (١كو ,.١:١١‏ 
اتس 2/)7:١‏ فقد كانت حياة المسيح- التي بلا خطية- 
مثلاً أعلى لحياة المؤمنين. 


وهناك بعض الإشارات في الرسائل إلى تعليم الرب 
يسوع؛ وبخاصة في رسالة يعقوب التي تنحو ناحية عملية. 
وفيها يتردد بقوة صدى الموعظة على الجبل. وهكذا نرى 
كيف كان لتعليم الرب يسوع أهميته العظمى عند 
المسيحيين الأوائل؛ فكل تعليم في الرسائل له أساسه في 
تعليم الرب يسوع.. وما أحوج المؤمنين الآن إلى أن يعرفوا 
أن غرض إيانهم -كما كان غرض المؤمنين الأوائل- هو 
نفسه الرب يسوع الذي عاش وعَلّم في الجليل وني 
اليهودية. 

المسيح - وظائفه: 

كان الذين يُمسحون بالدهن المقدسء في العهد القديم, 
هم: النبي والكاهن والملك. كما مسح أليشع نبيآ (١ملل‏ 
648 وكما مسح هرون وبنوه كهنة (خر 59؟:/, 
2 وكما مسح شاول ملكا (١صم‏ 15:5., 
انظر أيضاً اصم 1:15و17١).‏ 


و "المسسيح” (ومعناه الممسوح) يشغل هذه المراكر 
الثلاثة: 


)١(‏ المسيح كنبي: النبي هو من يتكلم بكلام الله نيابة 
عن الله؛ فالله يقول لموسى: "انظر أنا جعلتك إلهاً لفرعون. 
وهرون أخوك يكون نبسيك" (خر )١:1‏ أي المتكلم عنك. 
فالنبي يسمع الكلام من الله أو يرى رؤياء ثم يعلن ما 
سمعه أو ما رآه (تث ,)١148:18‏ فكانت خدمته سلبية فى 
أنه يستقبل كلاماً. وإيجابية فقي إعلان ما وصله من 
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رسالة. فلم تكن سلبية فقط. فقد كلم الله أبيمالك (تك 
-71), وفصسرعون في حلم (تك ١4:١-و58):‏ 
وكذلك نبوخذ نصر (دانيال :))40-١:7‏ ولكنهم لا 
يعتبرون أنبياء لأن الكلام كان لهم هم وليس لتبليغه 
لآخرين. كما أن النبي كسان يخبر عن أمور في طي 
المستقبل. 


وقد قام المسيح بهذين الجاتبين من عسل النبي؛ 
مندمجين معاً. وقد لخص هذه الخدمة بالقول: "الذي ارسلني 
هو حق. وأنا ما سمعته منه فهذا أقوله للعالم' (يو 
26.64 ونحجد بعضا من نبواته عن المستقبل فى (مت 
وب ال وابا كول لي لم05 000 


ويتنيأ العهد القديم عن أن المسيا سيكون تبيّا (تث 
4 معأع :7 ؟و7), كما أشار المسيح إلى نفسه 
كنبى (مت *57:1, لو 3:1), وأنه يخبر يا يسمعه 
من الآن ابو تابحق ىه 4ك :وفنة 
رأي فيدهالناس نبيًا (مت ١١:5١‏ و45,لو 215:9 


ع؟نشقن بو ”7:؟, غعقل تلن لأراق 13 


(1) المسيح ككاهن: تنيأ العهد القديم عن المسيا بأنه 
سيكون كاهناً (مز .8-5:4, .)4:1١١‏ ويتضمن عمل 
الكاهن تقديم الذبائح (عب )"-1١:60‏ والشفاعسة (تث 
مف كاملل اصم 0:17 0 إلخ)؛ والمسسيح يسوم 
بالخدمتين؛ فقد قدم ذبيحة -ليست من ثيران وتيوس- "بل 
بدم نفسه دخل مرة واحدة إلى الأقداس فوجد فداء أبديا” 
(عب 11:9-#ارم؟78-7, .15-8:1١‏ انظر أيضأً مز 
بك-ثم), 


أما عمل الشفاعة فهو لا يقوم به في هيكل أرضي يل 
امسام عرش الله (ايو؟:١-؟.‏ رو قم:غ"؛ عب 0:17؟, 
9 فلم يكن كهنوت العهد القديم وذيائحه سوى 
رموز للمسيع وذبيحة نفسه على صليب الجلجثة. فهو 
"حمل الله الذي يرفع خطية العالم" (يو ١:5؟).‏ 


(9) المسيح كملك: فهو يملك الآن على شعبه. على 
كنيسته. فهو "ملك القديسين" (رؤ .)1:١0‏ ولكن سيأتي 
اليوم الذي سيملك فيه على كل الخليقة مند مجيثه ثانية 
(زك 1ه و5اولاث, رؤ 5:19 1-4:50). فسيأتي 
في مجد ليملك في أورشليم (مت 99/:74!-81, 58:15 
١:17/‏ وكلل مسر كم ةم و/31. إش فكورلةك. داتيال 
7و١‏ ). نهو "ملك الملوك ورب الأرباب" ١١تي‏ 
كرو“ رو 32:١7‏ 68 » وملك الدهور الذي لا 
يفنى (اتى .)١79/:1‏ 


المسيح - معجزاته: 

ذكرت الأناجيل العديد من المعجزات التي عملها الرب 
يسوع في أثناء حياته على الأرض. ولكنها لا تستوعب 
كل ما صنع من معجزات؛ فقد "جال يصنع خيراء ويشفى 
جميع المتسلط عليهم إبليس" (اع .)38:٠١‏ 

ويقول يوحنا البث لبشير: "وأشياء أخرى كثيرة صنعها 
بسوع, إن كتبت واحدة واحدة. فلست أظن أن العالم نفسه 
يسع الكتب المكتوبة" (بو ١؟:58).‏ 


والمعجزات المسجلة في الأناجيل هي: 

)١(‏ معجزات لم يذكرها إلا إنجيل متى: 

شفاء أعميين مت 4:/ا؟-1م 
طرد الشيطان من أخرس مجنون ‏ مت 4:؟*#-#ام 
وجود الأستار في فم السمكة مت ١-17‏ 


(1) معجزات لم يذكرها إلا إنجيل مرقس: 


شفاء رجل أصم أعقد مر #١17‏ بام 
شفاء رجل أعمى مرا4 :51-77 
(1) معجزات لم يسجلها إلا إنجيل لوقا: 
صيد السمك الكثير لو 1١١-1١6‏ 
إقامة ابن أرملة نايين لو 119كدلا؟ 
شفاء المرأة المنحنية لو "117 كدلا؟ 
شفاء إنسان به استسقاء لو 5-1١١4‏ 
شفاء عشرة برص لو ١9-11١١‏ 
شفاء أذن ملخس لو 6.157 واة 
(4) معجزات لم يسجلها إلا إنجيل يوحنا: 
تحويل الماء إلى خمر بو ١١-1١5‏ 
شفاء ابن خادم الملك يو :04-45 
شفاء مريض بركة بيت حسدا يو 8-1١:6‏ 
شفاء الرجل المولود أعمى بو 1:9-/ 
إقامة لعازر من الأموات ير :14-4 
صيد ١86"‏ سمكة كبيرة يو ١؟:١-١‏ 
م١‏ 
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ممع .طااصه خواصطء 


المسيح - الأمثال التي علّم بها 


(0) معجزات يذكرها متى ومرقس: 
شفاءابن المرأة الكنعانية ‏ مت78:10.ء مر 
/ا:غ؟ . 


إطعام الأربعة الآلاف 
ل 


مت 7:16" مر 


اكبكاو2١‏ 
(1) معجزات يذكرها متى ولوقا: 
شفاء غلام قائد المثة من الفالج مت 8 ثةء لر /ا١١ا‏ 


شفاءالمجنون الأعمى الأخرس مت 55:١5‏ لو 
١1‏ 


(9) معجزات يذكرها مرقس ولوقا: 
شفاء رجل به روح نجس في مجمع كفر ناحوم 
مر 71:١‏ لو عام 


5-7 الج 5 مير 


(4) معجزات يذكرها متى ومرقس ولوقا: 
شفاء الأبرص مت 37:8 مر 041١‏ 4,لو ١١:6‏ 
شفاء حماة بطرس امت 3١4:8‏ صر "02:١‏ لو4:مم 
إسكات العاصفة 2 مت 5":84.مر غ4:لا”7 لو ةم:؟”؟ 
شفاء مجنون كورة الجديرين 

مت 8:8 ؟؛ مر 3:4 لو 55:48 
شفاء المفلوج 


اقامةابنة يا مت .خا وةغ, يقت 
ع ِ رس و مم 
مااطوء 


مت 5:؟, مر ؟::", لو ١48:8‏ 


شفاء المرأة نازفة الدم 
مت 0:45.؟5-7؟75 مر 50:8 لو 3:4 
شفاء الرجل ذي اليد اليابسة 


مث 7 ١:١٠٠اءمر"5:١,‏ لر 5:5" 


طرد الشيطان من صبي 
مت ١4:17‏ مر 7:4 1, لر ةبلام 
شفاء الرجل الأعمى خارج أريحا 
مث 50:ث" مر ١5:3ق‏ لوا 4 :نم 


المسيح - الأمثال التي علّم بها 
(9) معجزات يذكرها متى ومرقس ويوحنا 
سير الرب يسوع على الماء 
مت 70:15؟. مر 44:5 يو ١9:5‏ 
)٠١(‏ معجزات تذكرها الأناجيل الأربعة: 
إشباع الخمسة الآلاف 
مت ١0:١5‏ مر 4:5" لو 9٠:95‏ يو ١2-١5‏ 
المسيح - الأمثال التي علم بها: 
)١(‏ الأمثال التي لم يسجلها إلا متى: 








مثل الزوان مت 2713م 
مثل الكنز المخفي مت 44:1 
مثل اللؤلوة كثيرة الثمن مت 1ه ؤوةع 
مثل الشبكة والسمك مت *؛ الاكأراع 
مثل العبد القاسي مت 84-1718 
مثل الفعلة في الكرم مت 0؟١-ؤا‏ 
مشل الرجل وابناه مت مام 
مثل وليمة زواج ابن ا ملك مت ؟77:١1-ع١‏ 
مثل العذارى العشر مت 706 ١-لا١‏ 
مثل الوزنات مت 4:56 ١1-.م‏ 
مثل الخراف والجداء مت 45-11١١950‏ 
(؟) أمثال لم يسجلها إلا مرقس 

ش مثل النبات والستيلة والقمح مر 5:4؟-4ة؟ 
مثل البواب الساهر في انتظار سيده مر ١:غ154-"م‏ 
(") أمثال لم يسجلها إلا لوقا 
مثل المديونين لى ةلم 
مثل السامري الصالح لى 0:١١‏ ؟-لام 
مثل الصديق في نصف الليل لو ١١:8-م‏ 
مثل الغني الغبي لو 11١-15:‏ 
مثل العبيد الساهرين لو 717ة"اساع 
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متتيع + هذا اسح 
مثل الوكيل الحكيم لو ؟١:48-47‏ 
مثل شجرة التين العقيمة لو 11:كدة 
مثل العشاء العظيم لى 4 ١:5١-ع؟‏ 
مثل بناء اليرج وحساب النفقة لو 4١ئم؟-مم‏ 
مشل الدرهم المفقود لو ١٠١ -4:1١8‏ 
مثل الابن الضال لو 1:158ط-بمم 
مثل وكيل الظلم لو155:١1-م١‏ 
مثل الغني ولعازر لو 3:١5‏ ادام 
مثل السيد والعبد لو /١ب/ا-.١‏ 
مثل الأرملة المثابرة لو18:١1-م‏ 
مثل الفريسي والعشار لو ١1-9:14‏ 
مثل الأمناء العشرة لو 5١:؟١-/ا؟‏ 


(4) أمثال سجلها متى ولوقا: 
مثل البيت المبني على الصخر 

مت 714:7-/9ا7, لو 4:5ؤوةغ 
مثل الخمير 
مثل الخروف الضال مت 12-١5:١8‏ لو 6١:"-ل/ا‏ 
(0) أمثال سجلها متى ومرقس ولوقا: 
مل السراج تحت المكيال 
مت 2.15-142:8 مرقس ١١4‏ 75و79 7ء لو 15:4 ولا١‏ 
مثل الرقعة الجديدة على الثوب العتيق 
مت 15:5 مر 73:7 لو ةكم 
مثل الخمر الجديدة والزقاق القديمة 
مت 5:/ا ا مر 77:5 لو ةلومم 
مثل الزارع 


مت :5-5 و8١1-"؟,‏ مر غ5١:750-5‏ لو 4 : 
غ - ه6١‏ 


مشل حبة الخردل 


مت ”#١انكث“و؟”,‏ مر ١٠١رث"“وك”م‏ لو" ازمارة١ا‏ 


مت "#١‏ ل 71 وا؟ 


مثلى الكرم والكرامين 
مت لامر 15 :اد ةلو ة-ؤوا١ا‏ 


مثل شجرة التين وغصنها الرخص 


مت 7174و" مر :1-4 لو 53بة؟ 


مسيح - ضد المسيح: 

أولاً- الإشارات إليه في الكتاب المقدس: لا يوجد ذكر 
صريح "لضد المسيح" إلا في رسائل الرسول يوحنا حيث يرد 
ذكره أربع مرات (١يو‏ 18:7و75 7:5. ايو 7). 
فيقول يوحنا: "أيها الأولاد هى الساعة الأخيرة. وكما 
سمعتم أن ضد المسيح يأني؛ قد صار الآن أضداد للمسيح 
كثيرون. من هنا تعلم أنها الساعة الأخيرة" (اير 18:7). 
فواضح أن يوحنا الرسول كان ينتظر ظهور شخص هو 
بالتحديد "ضد المسيح" أي مقاوم عنييد.للرب يسوع 
الممسيح. كما يقول إن كثيرين من الأنبياء الكذية هم 
"اضداد للمسيح". ويقول إن هذا دليل على اقتراب الساعة 


الأخيرة. 


ريوصف "د المسيح" بأنه "ينكر أن يسسسوع هو 
المسيح' , وبذلك “ينكر الآب والابن" ( ايو 7 ؟؟), اي انه 
ينكر ان يسوع هو الله. وفي ١يو‏ 0:4" نجد إشارة إلى 
"روح ضيد المسييح الذي سمعتم أنه يأتى” أي ساف في 
الملستقيل, "والآن هو في العالم" وهو "لا يعشرف بيسوع 
المسبح أنه قد جاء في الجسد". ولذلك فهو "ليس من الله". 


ونجد في ”يو 7, إشارة أكثر تحديداً لمن ينكرون حقيقة 
التجسد. فيقول الرسول يوحنا: "لأنه قد دخل إلى العالم 
مضلون كثيرون لا يعترفون بيسوع المسيح أتيا في الجسد. 
هذا هو المضل وضد المسيح". فكان يوحنا يتنبأ عن هرطقة 
'الدوسيتية" التي كانت ترى أن المسيع لم يأت في جسد 
حقيقي» اي انها تدكر ناسوت المسييح. ومن هذه الإشارات 
الأربع, يتطح لنا أن "عد الممسيح" هو أساساً مفهسوم 
لاهوتي يرفض المسيح أو ينادي بأفكار هرطوقسية تمس 

ثانياً- مدى التطبيق: يقوم تطبيق هذه الأقوال على 
اساس ان "ضد المسيح" هو شخص سيظهر في المستقبل 
بناء على ما يقوله الرسول يوحنا: "سمعتم أن ضد المسيح 
يأتي" (١يو‏ 148:7): فمضمون هذه العبارة هو أنه بيتما 
ظهر ويظهر مقاومون كثيرون -على مدى التاريخ- ينكرون 
لاهوت المسيح وحقيقة ناسوته؛ فإن كل هذه القوى المقاومة 
والآراء الهرطوقية. ستبلغ ذروتها في النهاية في شخص 


١ 
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مسيح - ضد المسيح 


بسح - عد المع 





واحد سيظهر قبيل مجيء المسيح ثانية. 

ثالغا- محاولات تحديد شخصيته: لقد جرت محاولات 
بلا عدد لتحديد شخصية ضدالمسيح بالعسديد من 
الأشخاص على مدى التاريخ من رجال دين وملوك وساسة, 
وأشهر هؤلاء الملوك هو كاليجولا الامبراطور الرومائي الذي 
ادع الإلوهية. ونيسرون الذي أحمرق روما واضطهد 
المسيحيين واليهود. بل امتد الظن إلى بعض الحكام 
المشهورين في العصور الحديثة مثل نابليون وموسوليني 
وهتلر. وقد ظهرت فيهم روح ضد المسيح, ولكن لم يكن 
أحد من هؤلاء هو "ضد المسيح' موضوع نبوات الكتاب. 

رابعا- النبوات عنه في العهد القديم: المدرسة الوحيدة 
-من مدارس التفسير- التي قدمت تفسيراً متكاملاً عن 
"“ضد المسيع" هي مدرسة التفسير المستقبلي للنبوات, 
وتؤيد رايها بأن النبوات تربط ما بين القضاء على "ضد 
المسيع" ومجيء المسيح ثانية. فبالرغم من ظهور حركات 
كثيرة "بروح ضد المسيع”. فإنها ترى أنها ستبلغ الذروة في 
شخص هو 'ضد المسيع" موضوع النبوات. وهو التزييف 
الشيطاني للمسيم. ومع أن هناك الكثير من التفسيرات 
الممكنة فى محاولة تحديد خصائص ومكان ظهور هذا 
امخض تن لسعو إل ان عاك يديه سر ني 
الكتاب المقدس تقدم لنا أكبر معونة في هذا الصدد: 


ففي الأصحاح السابع من سفر دانيال. حيث يتنبا عن 
أربع امبراطوريات عالمية متعاقبة؛ في صورة أاربعة وحوش» 
والذين يرون ان الوحش الرابع يمثل الامبراطورية الرومانية. 
يجدون في القرن الصغير صورة للوحش. وفي تفسير الحلم 
لدانيسال. يوصف هذا الشخص بأنه: "يتكلم بكلام ضد 
العلى؛ ويبلي قديسي العلي" (0:1١)؛‏ كما أنه سيحكم 
إلى أن تعطي المملكة والسلطان وعظمة المملكة تحت كل 
السداء لمي رسي الف" 7/10 اددومنا الضف 
يكون هو آخر حكام العالم العظام. وبكون هو المقاوم 
للمسيح. 

وفي الأصحاح الحادي عشرء نجد وصفا آخر لملك يرى 
البعض أنه هو نفسه القرن الصغير (8:9 و72-؟؟, 
4 فهو حاكم مطلق إذ يقال عنه: "ويفعل الملك 
كإرادته. ويرتفع ويتسعظم على كل إله. ويتكلم بأمور 
عجيبة على إله الآلهة" .)53:+1١(‏ وعلاوة على ذلك قإنه 
يكرم إله الحصون في مكانه (قي مكان إله الآلهة) وإلها لم 
تعرفه أباؤه, يكرمه بالذهب والفضة وبالحجارة الكريمة 
والنفائس” .)8:1١(‏ ومن الواضح أن نهايته ستكون في 
حرب عالمية (50-4-0:11)., فهو مجدف ومقاوم لله ومن 


١6غ‎ 


ثم فهو ضد المسيح؛ وآخر حاكم قبل مجيء المسيح ثانية 
(دانيال ؟١:١-5).‏ ويرى أخرون انه سيكون ملكا اقل 
شأناً. سيملك على فلسطين فقط في وقت النهاية. 

خامسا- النبوات عنه في العهد الجديد: أشار الرب 
يسوع في أحاديثه إلى أنه في الأيام الأخيرة "سيقوم 
مسحاء كذبة وانبياء كذبة" (مت 52:54). كما أنه كثيرا 
ما أشار إلى الشيطان بأنه عدو لله وللمسيح؛ كما يظهر 
ذلك في تجربته للمسيح (مت .1١-١:64‏ لو 15-1:4)ء 
وكذلك في مثل القمح والزوان» فرارع الزوان هو أبليس 
(مت 7:17--8). كما قال المسيح: "أنا أتيت باسم أبي 
ولستم تقبلونني. إن أتى آخر باسم نفسه فذلك تقبلونه" 
(بو غ). 


ولا يستخدم الرسول بولس عبارة 'ضد المسيع" في 
زشائله بتكم يشير إلى 'بلبعال" عي فيؤلة "اي اشتاق 
للمسيح مع بليعال؟" (؟كو .)١0:5‏ ونجده يشبر إشارة 
واضحة إلى ضد المسيح في حديثه عن مجيء الرب ثانية, 
إذ يقول: "لأنه لا يأتي إن لم يأت الارتداد أولاً. ويستعلن 
إنسان الخطية. أبن الهلاك. المقاوم والمرتفع على كل ما 
يدعى إلها أو معبوداً. حتى إنه يجلس في هيكل الله 
كإله. مظهراً نفسه أنه إله' (؟اتس ؟:"او4). ويقول إنه 
عندما "يستعلن الأثيم" سيبيده الرب يسوع 'بنفخة فمه. 
ريبطله بظهور مجيئه" (؟تس 8:7). ويجمع الكثيرون من 
المفسرين بين هذا الأثيم» إنسان الخطية. والقضاء عليه 
بظهور المسيح. وبين القرن الصغير (دانيال 7), والملك 
(دائيال ١5:13ة”).‏ 


ولعل أهم فصول الكتاب التي تشير إلى ضد المسبح, 
هو الوصف المذكور في الأصحاح الثالث عشر من سفر 
الرؤياء حيث يتكلم عن وحشين, احدهما طالع من البحر 
,)1٠١-1:1(‏ والآخر طالع من الأرض .)18-1١:11(‏ 
وهناك الكثير من التفسيرات لهذه الأقوال. ولكنها بصفة 
عامة ترى أن الوحش الأول هو آخر حكام العالم العظام قبل 
مجيء المسيح ثانية. وأن الوحش الثاني يشير إلى قائد 
دبني يعمل تحت السلطة السياسية للوحش الأول. وبسبب 
التشابه بين الوحش الأول الذي له عشرة فرون وسيعة 
رؤوسء وبين القرن الصغير في الأصحاح السابع من نبوة 
أخرون ان الوحش الثاني هو ضد المسيح. ومن الواضح ان 
كليهما معاديان للمسيح. 


ومن الأمور المحيرة بخصوص ضد المسيح هو القول: 
"هنا الحكمة. من له فهم فليحسب عدهد الوحشء فإنه عدد 
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إنسان وعدده ستمئة وستة وستون" (روٌ .)18:١1‏ 
والتفسيرات لحل هذا اللغز أكثر من أن نستعرضها هناء 
باستخدام قيمة الحروف في اللاتينية والبونانية والعبرية. 
وأكثر هذه التفسيرات شيوعاً, هي أنها تشير إلى "قيصر 
نيرون" (مع عدم حساب حروف العلة- ق- ,٠١١‏ 
ص- 6١‏ رد 0 لزان ار و 
حت ندم فيكون المجموع 5 وباستخدام الحروف 
في اليونانية يمكن أن ينطبق العدد على اسم كاليجولا 
(الامبراطور المجنون)ء ولكن افضل تفسير هو اعتبار أن 
تكرار العدد "ستة” ثلاث مرات» فيه إشارة مثلثة إلى 
الإنسان الذي يعوزه الكمال. الذي يشير إليه العدد 
"سبعة”: كبا أن الإنسان يعمل سحة أيام ويستريح في البو 
السابع. وكان التمثال الذي أقامه نبوخذ نصرء ارتفاعه 
ستون ذراعاً وعرضه سث أذرع. وقد يكون اللضمون هو أن 
"ضد المسيح:" رغم كل عظمته ونفوذه, قهو ليس سوى 
إنسان. سيقضي عليه المسيح ذ فى النهاية: "فسيقبض على 
الوحش والتبي الكذاب معه الصائع قدامه الآيات التي بها 
اضل الذين قبلوا سمة الوحش. والذين سجدوا لصورته. 
وطرح الاثنان حيين إلى بحيرة النار المتقدة بالكيريت" (رؤ 
)2 

سادسا- الخلاصة: يكن تلخيص الأمر كله -مع الأخذ 
في الاعتبار كل ما جاء عن "ضد المسيح"” في الكتاب 
المقدسء» في انه بينسا يمكن تطبيق مفهوم "ضد المسسيح" 
على الكثيرين من الأشخاص والحركات المقاومة لله فى 
الماضي وفي المستقبل أيضاً. فهناك مبرر كاف لانتظار أن 
يبلغ الأمر ذروته في شخص بعينه؛ سيكون هو -بحق- 
'ضد المسيح”؛ والذي سيقضي عليه المسيح في مجيئه 
الشاني. وسيكون هذا الشخص "ضد المسيع' لاهوتيآ لأنه 
سيدّعي أنه الله نفسه؛ كما سيكون "ضد المسيح” سياسياً 
لأنه سيسعى لحكم كل العالم؛ و "ضد المسيح" شيطاتيآ 
لأنه سيعمل بقوة الشيطان. كما أظهر المسيح قوة الله. 
ومن وجوه كثيرة سيكون "ضد المسيح" بالنسبة للشيطان. 
ما كانه المسيح -على الأرض- بالنسبة لله الآب. وسيقوم 
النبي الكذاب (رؤف ”"١١١١اعكما)‏ بدور الروح القدس. 
وبذلك يكونون ثالوثاً غير مقدسء من الشيطان وضد 
المسيح والنبي الكذاب. 


المسيح -ظهوراته بعد القيامة: 


الرجا الرجوع إلى "قيامة المسسيح" في موضعها من 
"حرف القاف" بالجزء السادس من “دائرة المعارف الكتابية". 


مسيح -مسيحيون: 


ترد كلمةه " بسي حي 1 أو 5 كك مسي حبيين" ثالات مرات في 


العهد الجديد (أع ١١‏ مكل 55 بن؟, ١ابط‏ :ةا . ففي 
الأصحاح الحادي عشر من سفر أعمال الرسل نهد أول 
استعمال للكلمة حيث نقرأً: "ودعي التلاميذ مسيحيين في 
أنطاكية أولاً. أي المنتمين للمسسيح أو أتباع المسيح. 
وواضح أن هذا الاسم لم يصدر أساساً عن المسيحيين 
أنفسهم. كما لم يطلقه اليهود على أتباع المسيح الذي 
كاتوا يكرهونه ويضطهدون أتباعه؛ بل كانوا يطلقونه على 
المؤمنين بالرب "شيعة الناصريين" (اع 0:54). فلابد ان 
الكلمة سكها الوثنيون من سكان انطاكية عندما انفصلت 
الكنيسة عن المجمع اليهوديء وحلت محل المجمع جماعة 
كانت غالبيتها من الأمم الذين أمنوا بالمسيح. 


أولاً- الأسماء التي أطلقها الآخرون على المسيحيين: 
قام تلاميذ المسيح بالكرازة بالإنجيل بعد قيامة الرب يسوع 
من الأموات. وريحوا كثيرين, وبدأ اليهود يرون في اولئتك 
المؤمنين حركة جديدة:. فاطلقوا عليهم اربعة اسماء. ليست 
جميعها من قبيل المديح: وهذه الأسماء هي: 


)١(‏ جليليون: حيث أن يسوع وغالبية تلاميذه كانوا 

من الجليل, فكان من الطبيعي أن يُطلق على أتياعه وصف 
"جليليين". وقد وصفت الجارية (في بيت رئيس الكهنة) 
بطرس -في أثناء محاكمة الرب يسوع- بأنه 'جليلي"(لو 
5- انظر أيضآ أع :)7:17:11:١‏ وإن كان 
استخدام الكلمة هنا يحمل مضمونا جغرافياً. ولكن هناك 
إشارة أكيدة إلى المسيحيين باسم "الجليليين" في كتابات 
الفيلسوف الوثنى "إبيكتتيوس” (وناعامامع - .80؟- 
6 ) الذي تأتر كفيرا بامعههان التسيحيين مق أجل 
إيمانهم. ومن هنا ع 00 
قليلة حتى بلغ روما حيث كان يعيش "إبكتتيوس". 


(؟) ناصريون: كان يطلق على الرب يسوع: 'يسوع 
الناصري” أو "يسوع الذي من الناصرة" (ارجع مثلاً إلى 
مت 8 1475لا سرس 61:1 ١‏ ا بلاطن أع 
اك "3 ١١:4‏ 314:3 48:77 15:155ء فكان من 
الطبيعي أن يطلق على أتساعه اسم "الناصريين" الذي 
استخدمه الخطيب "ترتلس" أمام فيلكس الوالي. في اتهامه 
لبولس بأنه “مقدام شيعة الناصريين" (أع 0:1). وبلا 
شك؛ أنه لم يكن يستخدمه من باب المديح: بل بال محري 
للتحقيرء ولا نعلم مدى قبول المسيحيين لهذا الاسم. وإن 
كان بعض المسيحيين من اليهود والغنوسيين أطلقوا على 
أنفسهم اسم الناصريين؛ ويسمى أحد الأناجيل الأبوكريفية 
"جيل الناصريين”" (يمكن الرجوع إلى مادة "ابو كريفا- 
الأناجيل" فى موضعها من الجزء الأول من "دائرة المعارف 
الكتابية"). ' 


١مم‎ 
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() أتباع الطريق: لم تكن المسبحية مطلقاً إياناً 


مجرداً. بل كانت طريق حياة. وكانت طريق الحياة الجديدة 
واضحة جد أمام من يحيطون بهم. وللمسيحيين أنفسهم. 
لأنهم أصبحوا يتبعون أسلوب حاء الرف يسوع المسيح؛ أي 
طريقة حياته وتعليمه. وسرعان ما أصبحت كلمة "الطريق" 
تعني “المسيحيين". وهكذا أرسل شاول (الرسول بولس قيما 
بعد) الى دمشى ليلقي القبض على اي أناس يجدهم "من 
الطريق" (أع 7:4). ولعل المسيحيين أنفسهم استخدموا 
نفس التعبير في وصف أنفسهم, فقد أشار لوقا إلى الحركة 
المسيحية بأنها "الطريق” (أع 9:15 و1؟, 17:55). وهو 
الاسم الوحيد الذي استخدمه المسيحيون وغير المسيحيين 
لوصف الحركة الجديدة. 


(4) مسيحيون: كما سبق القول. كان المؤمنون في 
أنطاكية هم أول من أطلق عليهم هذا الوصف. فحيث كُرز 
بالإنجيل للأمم كما لليهود. ظهر أن المسيحية شيء آخر 
غير اليهودية. وانها ديانة جديدة. وحيث ان المؤمنين كانوا 
يبتسحدئون دائماً عن المسيع. أطلق عليهم الاسم 
"مسيحيون". ولعلها كانت تنطوي عات على نوع من 
بصدر رحب في البداية. ولكنه على توالي الأيام. النصق 
بهم وصاروا يعرفون به. وكما سبق القول, بظهر هذا الاسم 
ثلاث 0 في 0 اديه فنحد أول استخدامه ه في أع 
ذلك يقول أخرياس املك ل 0 3 
"بقليل تقنعني أن أصير مسيحياً” (أع 18:55). ثم يقول 
الرسول بطرس: "لا يتالم احدكم كقاتل او سارق... ولكن 
إن كان كمسيحي. فلا يخجلء بل يمجد الله" (ابط 
4. ولا يرد هذا الاسم إلا في القرن الشاني, إذ كان 
إغناطيوس الانطاكي هو اول مسيحي يطلق على المؤمدين 
اسم "مسي حيين". كنا كنتب بلليني (الحاكم الروماني 
للمنطقة التي أرسل إليها الرسول بطرس رسالته الأولى) 
للامبراطور تراجان عن اناس قدموا امامه بتهمة أنهم 
'مسيحيون". ومنذ ذلك الوقت أصبع المؤمنون بالمسيح 
يسمى المؤمنون بالمسيح.باسم "مسيحيين" لإعلان انتمائهم 
للمسيح وتشبههم بحيات 

ثانيا- الأسماء التي أطلقها المسيحيون على أتفسهم 
كجباعة: أطلق المسيحيون عن السدي كن اما 
بعضها للأفراد , ست فثمة ثلاثة 


سما 2 أطلقت عليهم ككل 
اد بترن كن رن رار 
كوم١ا‏ 


العهد القديم- اسم "الجماعة", كما أن الجماعات التي 
كانت تعتبر نفسها "إسرائيل الحقيقى", استخدمت نفس 
الكلة فمم اتح كسمي كتين يخطرطات البهر انيت 
(وادي قمران). كما استخدمها المسيحيون الأوائل, فكثيراً 
ما أشار المسيحيون إلى أنفسهم باسم "الكنيسة أو 
الجماعة" أي "جماعة الرب”. 


وتطلق كلمة "كنيسة" على جميع الموّمنين بالمسيح في 
كل العالم. كما على أي جماعة محلية منهم. ولهذا كثيراً 
ما يستخدم العهد الجديد كلمة "كنيسة" (بالمفرد ) للدلالة 
على الكثير من الجماعات المسيحية معآ (أع 6" آكو 
-٠١‏ فكلية "الكنائس” في اع "١:9‏ هي في اليونانيية 
'"الكنئيسة بالمفرد- انظر حاشية الكتاب المقدس ذي 
الشواهد. وكتاب الحياة). وقلما تستخدم كلمة "كنائس" 
(بالجمع- اع 506 فكل جماعة وكل 
الجماعات تستمتع بحضور الرب في وسطها (مت 
3265© فقد اشتراها يدمه (أع ٠‏ 8:7؟). 


(؟) جمهور: وهي كلمة شبيهة بكلمة "كنيسة" لوصف 
المسيحيين كجماعة. وكثيراً ما تشير مخطوطات البحر 
الميت إلى جماعة إسرائيل الحقيقيين بلفظ "الكثيرين" أو 
'الجمهور". وكثيراً ما استخدمت هذه الكلمة في الإشارة 
إلى المسيحيين الأوائل (أع 85:4 5:ه, 16:؟1). كما 
تظهر في كنابات أكليمندس الروماني (55م؟) وفي 
'راعى هرماس" (القرن الثانى الميلادي)؛ ولعلها كالت 
النتضارا لعبازة 'جحديور الأبران؟ أو حمهرى اللي ادها 
أشبه. وعندما كان المسيحيون يستخدمون كلمة "الجمهور" 
كانوا يقصدون بها كل جماعة المسيحبين. 


(لارعية اتسيحدية كلب "رقفة أ رعكة لذ 
للدلالة على المسيحيين (أع :58:7١‏ ١بط‏ 0:؟و” كما 
استديفت في كتابات اكلستاس الزوماتي ).وقد سق أن 
جا ٠‏ في الكتابات اليهودية الأبوكريفية والزائفة (سفر 
أخنوخ الأول :5١‏ ممزامير سليمان 48:17): كمبا 
استخدمها الرب يسوع (يو ,)١11:٠١‏ فأصبحت تطلق 
على المسيحيين باعتبارهم رعية الله والله هو راعيهم. 


الثا- الأسماء التي استخدمها المسيحيون لوصف 
أنفسهم كأفراد: وثمة تسع كلمات استخدمها المسيحيون 
الأوائل لوصف أفرادهم: 

)١(‏ تلميذ: لقد تبع الرب يسوع جماعة من الرجال 
والنساء. كانوا يصغون لأقواله وتعليمه. ويلاحظون حياته. 
ويحاولون الاقتداء به. فباعتباره المعلم؛ أطلق على أتباعه 
-كما كاتنت العادة-ا| (مت ١٠:١ءلى‏ 


سم "تلا 5 ل 
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5لا يرو 55:5). وكان امرالئرت يسوع لتلاميدذه: 
"اذهبوا وتلمذوا جميع الأمم؛ وعمدوهم باسم الآب والابن 
والروح القدس" (مت 19:18و١5١).‏ فكان من المنطقي جداً 
الناصري" أو "التلاميذ" فقط (أع 5:او؟ ولا, 295:9 
5 لأنهم كانوا يواصلون تعليمه. ويحيون حياة 
تعليم السيد عمليا. وتؤكد لنا رسالة يوحنا الرسول الأولى 
ان من يحفظون وصايا المسيح هم الذين يحبون الله محبة 
حقيقية (اير ا "لالت #:.او١١).‏ 


(؟) عبيد: نخمسة من كتبة أسفار العهد الجديد 
يصفسون أنفسهم بالقول: "عبد (أو خادم) يسوع المسيح" 
زرو ١6١ء‏ غل ١٠١:١‏ فى 1١١١‏ كر ,١7:4‏ #اتى 11:7, 
في 181 يع 0:1 أبظ 47 هونا ار 15 
وكثيراً ما تدل كلمة "عبيد" على المسيحيين؛ فلماذا يطلق 
عليهم هذا الوصف؟ كان الله في العهد القديم يعتبر ملكا 
عظيماً. وكان رعايا الملوك يعتبرون عبيداً لهم إذ كان الملك 
يستطيع ان يفعل برعاياه كما يشاء؛ وقد وجد بنو إسرائيل 
انفسهم في نفس العلاقة مع الله فكانوا "عبيده". 


وكثيراً صا تعنى عبارة "عبد الملك" أن الشخص يشغل 
مركزاً مرموقا فى خدمة الملك. فكان يعتير لقباً مُشْرّفاً. 
وقد كان ريع ف ان "عبد الله" (عد ؟١:لاوف‏ رو 
56 فكان لقب "عبد" يدل على الكرامة والخضوع في 
نفس الوقت. وليس من السهل معرفة المعنى المقصود في 
كل حالة في العهد الجديد. فقد يكون الطاعة والخضوع 
(١كو‏ 7:7؟, في ؟:7). ولكن في تطبيقه على الكتسبة 
من الرسل, فالأرجح أن المقصود هو إضفاء الكرامة؛ وفي 
نفس الوقت تدل على الطاعة للمسيح. فهو قد أمرهم, وهم 
اطاعوه؛ حيث ان الطاعة كانت صفة مميزة لكل المسيحيين» 
فأصبح يطلق على أعضاء الكنيسة 'عبيد المسيع". 

(1) مدعوون ومختارون: في العهد القديم؛ دعا الله 
إسرائيل ليكونوا "شعباً مختارا". "مدعوا من الله". ويقدم 
لنا العهد الجديد "الرب يسوع" كأسمى "مختار من الله' 
(١بط‏ ؟:4) كما ان اتباعه "مختارون ومدعوون" (رو 
1ت ابل كو :13 ؟اتى #؟رلكء أبط 73:1١‏ كير 
١و١‏ ., يهوذا ,١‏ رؤ ,١14:17‏ كما نجد نفس المعنى فى 
مت .)١5:77‏ وهذا اللقب يدل على المركز المتميز 
للمسيحيين في خطة الله. كوارثين لمواعيده, كما يدل أيضا 
على أن مركزهم لا يتوقف على استحقاقهم. فقد اختارهم 
الله وهم بعد ضعفاء لا يستطيعون أن يفعلوا شيتاً (رو 
6,» وبذلك تنتقى الكبرياء والافتخار. لأن الله قد 
منحهم هذا المركز من نعمته الغنية. 


(4) أبرار: الشخص البار هو الذي يقف تقيا نقيا أمام 
الله. وكان شخصية بارزة في العهد القديم. ونجد في العهد 
الجديد الكثير من الآيات المقتبسة من العهد القديم بهذا 
الختتصصسوص (حب 4:7 مع رو 37:1, مز ١:١1‏ معزو 
*٠ء‏ مز :17 مع ابط .)١1:7‏ والرب يسوع هو 
المثال الأعلى للبر. بل هو البار الوحيد (١ابط 2١8:‏ ايو 
5 وقد أصبح المسيحيون أبراراً في المسيح الذي صار 
لهم "حكمة من الله وبر وقداسة وفداء” (اكو ١:.9)ء‏ 
ولذلك فإنهم يدعون "أيرارا" (رو .١5:4‏ غل :2,331 ابط 
خا رز 0:99 .)١‏ 


للق قديسون: لقد دعا الرب بني إسرائيل ليكونوا 
"قديسين" أي مكرسين لله (خر ؟؟١١",‏ لا .)44:1١‏ 
وكان الرب يسوع هو "قدوس الله" (مرقس .)١585:١‏ ونجد 
خلفية هذا اللقب في نبوة دانيال (/14:1و751- 77- ارجع 
أيضاً إلى لغة مز 18:؟)., فالمؤمنون مقدسون في المسيح 
(١كو‏ ١:5؟).‏ وكانت كلمة "قديس” عند الرسول بولس من 
أحب الأسماء للمسيحيين (رو ابلا مالا #لللال, 
كر و١"‏ 51و14 ., علاوة على "١‏ مرة أخرى 
فى زسائل الرسول يولس )كما يوذ هذا الاسم آريء عجره 
مرة في سفر الرؤياء كما يستخدمه آخرون من كتاب العهد 
الجديد (عب 31١:١7”‏ "18:1. يهوذا "). ويفترض هذا 
الاسم أن يجتهد المسيحيون أن يكونوا مقدسين (١١تي‏ 
غ:". عب ٠١:17‏ , رؤ ١1١١7375‏ ))/ فقد انفرزوا لله وصاروا 
"كهنوتاً مقدسا". تركوا طريق العالم (١ابط‏ ؟:هرة. 
١0و5١‏ ). وعلاوة على ذلك فإنهم أبناء الدهر الآني 
الذين سيملكون مع المسيح على الأرض. فما أمجده من 
اسم للمؤمنين! 

)١(‏ مؤمنون: وهو أمر منطقي أن يسمى من يؤمنون 
بالرب يسوع المسيح "بالمؤمنين" (وتترجم أحيانا "بالأمناء") 
حيث أن العهد الجديد يشدد على أهمية "الإيمان بالمسيع", 
وهو لاا يعني مجرد الإيمان العقلي. بل تسليم الشخص 
بجملته للمسيح. فالمسيحيون مدعوون لآن يسلموا حياتهم 
الجديد تشدد على ضرورة الإيمان بالممسيح. إلا أنها قلما 
تطلق على المسيحيين اسم "مؤمنين" كاسم علم (اع على 
لخعؤقة قكأنمتك اتي 1":5و؟١).,‏ ولكن تستخدم نفس 
الكلمة في مواضع أخرى وصفاً وليس علماً (كما في أع 
17 3820:1186 0). فمعلى كلمة "مؤمن” هو أنه 
بالكامل. 


١ا/‎ 
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(19) أحباء (أصدقاء): فقد دعا الرب يسوع تلاميذه 
"أحباء" (لو 4:17» يو 14:18و18١):‏ فكان من الطبيعي 
أن يدعو المسيحيون بعضهم بعضاً "أحباء" وكانت بعض 
الجماعات الفلسفية في اليونان: يدعون أتفسهم بهذا 
الوصف. وتترجم نفس الكلمة مرة واحدة إلى "أصدقاء” 
(اع ار" 


(4) إخوة (أخوات): هناك دليل قوي على أن اليهود 
-في زمن المسيح- كانوا يدعون بعضهم البعض "إخرة" 
(اع 1 نا وا" 03 ؟ 0 له 0 اكع رو فلل 
فكان من الطبيعي أن يدعو المسيحيون (من اليهود) 
بعضهم البعض بنفس هذا اللفظ. "إخوة" أو أخوات". 
فالكلسة في اليونانيية تشمل الذكر والأننى -أع 
١:واوال‏ 94:.", ١١١١‏ ). كما كان اعضاء المجتمعات 
الدينية الأمية. يدعون بعضهم بعضآً بنفس هذه الكلمة, 
لذلك وجد طريقه إلى كنائس الأمم أيضآ (أع ١4:17‏ : رو 
0 ١كو‏ ١:1و١1١؛‏ وعشرات المرات في رسائل الرسول 
بولس إلى كنائس الأمم). فعلاوة على كلمة "تلميذ" (في 
سفر اعمال الرسل) "وقديسين" (وهي على الدوام بالجمع- 
في كتابات الرسول بولس. وفي سفر الرؤيا). كان لقب 
"إخوة" أشهر الألقاب المستخدمة بين المسيحيين. بل هو 
اللقب الوحيد المستخدم في رسالة يعقوب. وفي رسالة 
يوحنا الرسول الأولى. 


فكل مسيحي كان يعتبر أخاً للمؤمنين. كما كان 
المؤمنون كجماعة يدعون "إخوة" (مت 8:117)., وهو لقب 
يدل على الصلة الوثيقة بين المؤمنين؛ فهي كصلة الدم (بل 
هي أقربيء ارجع إلى مرقس .)1١-98:1١-‏ وتنضمن 
الكلمة في رسالتي يعقوب ويوحنا الأولى؛ أن المسيحيين 
الفقراء لهم حق عند إخوتهم الذين في حال أفضل ايع 
دول ايو “١٠١أ-ملء‏ 4:.؟'و١؟).‏ كماانها تدل 
على المساواة بين أعضاء المجتمع المسيحي. 


() أبناء الله: يشير العهد القديم إلى بني إسرائيل 
بأنهم أبناء الله (خر 4:؟5؟. إش ١:5؟,‏ هو .)١:1١‏ وإلى 
الملك -بخاصة- بأنه "ابن الله" (مز ؟:). وكانت أهم 
مميزات هذه النبوة؛ هي المشابهة "بالآب”. فلأن الملك يعتبر 
ابنآ لله. كان عليه أن يقضي بالعدل مثل الله. وامتد 
استعمال الكلمة ليشمل كل الأبرار لأنهم يسلكون مثل 
أبيهم (هو .)٠١:١‏ وكان من الطبيعي أن يدعو الرب 
يسوع كل الذين يسلكون بالبرء "ابناء الله" او "اولاد الله" 
مؤكدا مشابهتهم لله (مت ف:كثوة؛. لو 8:5؟, 
وقد استخدمت الكنيسة هذه الكنية لمجميع 
المؤمنين تأكيدا لمشابهتهم لله أبيهم (رو ١2:8‏ 48:9/ أف 


١4 


١‏ فى ؟رولى, ايو "كوا را3 هأاو؟5). 


وليس من الجائز أن يقول شخص إنه من أبناء الله, 
متى كان يرتكب الشر. فهذه الكنية تشير إلى أن 
المسيحيين هم الذين اختارهم الله ليكونوا أبناء له أعضاء 
فى عائلته (يو أركن أكأاك5م رو مبكأسال غل 
. والفكرتان متكاملتان. قكل من صار عضواأ في 
عائلة الله. عليه أن يسلك كما يليق بهذه العائلة. 

وعبارة "أبناء الله" ترد دائماً في صيغة الجمع عند 
الإشارة إلى المؤمنين؛ أما فى صيغة المفرد فلا تطلق إلا 
على الرب يسوء المسيح "ابن الله الوحيد". 
وح “مسو 

المسح: الشوب من شعر (كشوب الرهيان) يُلبس على 
البدن تقشفا وقهرا للجسد. والجمع: مسسوح. وكان المسح 
يصنع عادة من شعر المعز. اسود اللون (رؤٌ 5١:5؟١),‏ 
وكانت تصنع منه الزكائب أحياناً. 


وكان المسح يلبس علامة على الحزن على الموتى (تك 
#ال:ع", لصم 3:17 يو 8:1 ), أو النوح بسبب كارثة 
شخصية أو قومية (أي ,.١8:1١5‏ مراثي *:١٠ءاس‏ 
)أو حزناً على الخطايا (امل 37:71 نح كدق 
يونان :8. مت 2)531:1١‏ أو للصلاة التماسا للنجاة 
(؟مل 18:٠او7؟,؛‏ داتيال 3:9). 


وكثيراً ما كان يستعاض عن المسع برمز ما للدلالة 
يُلبس على الحقوين (١مل‏ 50:١ا"و79‏ إش 14:3, 
3). 


وكان المسح يُلبس أحياناً على البدن مبساشرة "مل 
:” أي :)١10:15‏ كسا كان أحيانا يُلبس طوال الليل 
(١مل ,57:5١‏ يو 15:1). وفي بعض الأحيان كان يحل 
محل الرداء فوق الغياب الداخلية (يوئان "1:). كما كان 
يفرش أحيانآ للاضطجاء عليه (7صم .١٠١:1١‏ إش 
64 ةا . 


وكان الرعاة الفلسطينيون يرتدون مسوحاً (ثياباً من 
شعر) لرخص ثمنها. وقوة احتمالها. فهي لا تبلي بسرعة. 
كما كان الأنبياء يرتدونها أحياناً رمز للتوبة العي كانوا 
يكرزون بها (إش ١5:1؟,‏ روؤٌ.١1:).‏ بل كانوا يضعون 
على الحيواتات -أحياناً- مسوحاً علامة على الحزن القرمي 
(يونان ::8). وكان ارتداء المسوح تعبيرا عن النوح 
والندم؛ غير قاصر على بنى إسرائيل. بل كان الأمر كذلك 
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فى دمشق (١مل ,)"١:7١‏ وموآب (إش ,)":١18‏ 
وعسون (إرميا 494:"): وصور (حز 91:71), ونينوى 
(يونان :8). ويقول الرب: "اليبس السموات ظلاماً, 
وأجعل المسح غطاءها" (إش ١0:”"؛‏ انظر أيضاً رؤ 
5 أي أن الظلام سيكون حالكاً. 


تمساح: 


التمساح حيوان برمائي من رتبة الضب,؛ وهو حيوان 
مفترس ضخم. فيبلغ طول التمساح البألغ أكثر من خمسة 
عشر قدماًء له رتتان يتنفس بهما. ولذلك يستطيع أن 
يعيش على شواطيء الأنهار. كما يستطيع أن يبقى في 
الماء طويلاً. وهو حيوان شرس قسوي. يستطيع أن يجر 
حيواناً ضخماً- كجاموسة مثلاً- إلى قاع النهر ليأكلها 
هناك. وله فم واسع ولسسان طويل وفكان قويان مجهزان 
بأنياب طويلة حادة, ينغرس كل منها في قعب خاص به. 
وهو يحرك فكه الأعلى عند المضغ. وللعمساح أربع أرجل 
قصيرة:؛ وذنب طويل قوي. ورغم قصر أرجلهء إلا أنه 
يستطيع السير على الأرض بسرعة. 


ويعيش التمساح قي أعالي نهر النيل. وكان يوجد 

حتى أوائل القرن العشرين بنيل مصرء وكان الفراعنة 
يقدسونه باسم الإله "سبك" رمرَاً لشروق الشمس. وبنوا له 
المعابد. وحنطوا جنته. كما كان بوجد أيضاً حت أوائل هذا 
القرن في بعض أنهار : فلسطين وبخاصة نهر الزرقاء الذي 
يعرف باسم "نهر التمساح" بالقرب من قيصرية جنوبي جبل 
الكرمل, كما تدل على ذلك بقاياه التي وجدت في كهوف 
الكرمل. كما يوجد التمساح في بعض أجزاء نهر السند 
بالهند. 


صورة للتمساح 


طب ضياع وك حا يله رحد يل المزانك 
الصلبة التي لا تخترقها السهام ولا الحراب ولا الرماح. 
ويتغذى التمساح على الحيوانات المائية, وعلى ما يصطاده 





من طيور وحيوانات برية. ولأنه أحياتاً يتغذى على الرمم, 
فكان يعتبر نجسا عند بني إسرائيل» علاوة على أنه كان 
معبوداً وثنياً. 

وقد جاء ذكر التمساح صراحة في نبوة حزقيال عن 
فرعون ملك مصر. بالقول: هأنذا عليك يا فرعون ملك 
مصرء التمساح الكبير الرابض في وسط أنهاره.... فأجعل 
خزائم في فكك. وألزق سمك أنهارك بحرشفك. وأطلعك 
من وسط أنهارك. وكل سمك أنهارك ملزق يحرشفك" (خر 
#8-79). كما قال الرب لحزقيال النبي: "يا ابن ادم ارقع 
مرثاة على فرعون ملك مصرء وقل له: أشبهت شبل الأمم, 
وأنت نظير تمساح في البحار...." (حز .)١4-19:91‏ 

ويكاد الإجماع ينعقد على أن "'لوياثان" الذي يتحدث 
عنه الأصحاح الحادي والأربسون من سفضر انو إنما هو 
ساح النيلء فهناك عدة عبارات لا تنطبق إلا على 
التمساح. مثل" أتملأ جلده حراباً وراسه بإلال السمك؟" (أي 
١‏ "من يفتح مصراعي فمه. دائرة أسنانه مرعبة. 
فخره مجان مانعة محكّمة مضغوطة بخاتم. الواحد يمس 
الآخر قالريح لا تدخل بينها. كل منها ملتصق بصاحبه. 
متلكدة لا تنفصل" (اي .)19-١4:4١‏ "سيف الذي 
بلحقه لا يقوم. ولا رمح ولا مزراق. ولا درع؛ يحسب 
الحديد كالتين. والنحاس كالعود النخر" (أي ١544؟-‏ 
00 

مسرفوت مايم: 

ومعناها "مياه ملتهبة" أي ينابيع مياه حارة. وهو اسم 
المكان الذي طارد إليه يشوع ملوك كنعان بزعامة يابين 
ملك حاصورء بعد أن هزمهم بنو إسرائيل عند مياه ميروم 
(يش !)8:1١‏ وتذكر بعد صيدون العظيمة؛. ولكنها تبعد 
عنها كشيراً. وتذكر 'مسرفوت مايم' مرة أخرى باعتبارها 
الحد الجنوبى للصيدونيين (يش .)5:1١7‏ لذلك لابد أنها 
كانت تقع في المنطقة الساحلية في فينيقية التي كان 
يحكمها في ذلك الوقت الصيدونيون. وكان من الطبيعي 
أن يلجأ الكنعانيون الذين كانوا يشكلون جيش يابين إلى 
اخوتهم في صيدون وما حولهاء فهربوا عبر الإقليم الجبلي 
الذي يقع بين مياه ميروم والساحل. ولكن حيث أن صيدون 

تقع إلى الشمال من ميروم؛ فلابد أن البعض سلك الطريق 
الساحلية إلى الجنوب حيث كانت تقع "مسرفوت مايم'. 
ويرجح بعض العلماء أنها كانت تقع عند "رأس التاقورة" 
(عقبة صور) على بعد ١‏ ميلاً إلى جنوبي صور حيث كان 
يقوم حصن يمكن أن يجد فيه الهارب ملاذأ (الرجا الرجوع 
إلى "عقبة صور" في موضعها من "حرف العين" بالجرء 
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الخامس من "دائرة المعارف الكتابية"). ويرى البعض الآخر 
انها "عين المشرفة" وهي مجموعة ينابيع حارة بالقرب من 
رأس الناقورة. 

مسريقة: 

أسم مكان كان مله "سبفلة؟ أحد ملرك أدوم» بعد موك 
هداد بن بداد (تك "١:95‏ و#5. ١أخ‏ ١:7غ).‏ وقر 
يكون معناها "كان الكروم المفتارة". ولكن ل* يعلم 
موقعها ّاماً. 

مسما: 

اسم سامي معناه "حمل". وهو اسم أحد أحفاد إبراهيم 
من ابنه إسماعيل (تك .)5.:١ خأ١ ,١5:18‏ ولعله 
شرقي شبه الجزيرة العربية, بالقرب من بابل. وجاء في 
العدد الأول من الأصحاح الحادي والثلاثين من سفر 
الأمثال: "كلام لموئيل ملك مسا" وهذا يعني أنه كان ملك 
استوطنتها هذه القبيلة (الرجا الرجوع أيضاً إلى "متقية 
مسا" في موضعها من "حرف الميم' في هذا الجزء من "دائرة 
المعارف الكتابية"). 


#. 5 
مسةه ومريبه: 
"مسة ومريبة" ومعناهما "تجربة وخصام". ويذكران معآ 
على أنهما أسم لمكان واحد (خسر 7:17), ويذكران 
مترادفين فى تث 8:77: مز 8:58. كما تذكر "مسة" 
وحدها (نث ككل 5:؟؟): 


)١(‏ المرة الأولى التي تذكر فيها: كان ذلك في رفيديم 
(خر )١:17‏ في حوريب (خر 5:17), أي أن ذلك حدث 
في بداية رحلات بني إسرائيل في البرية. ولا لم يكن لهم 
ماء ليشرب الجعير هرا على موسى؛ فرفع موسى 
الآمر للرب الذي امره ان ياخذ معه من شسوخ إسرائيل, 
وعصاه التي ضرب بها النهر. وأن الرب سيقف أمامه على 
الصخرة في حوريب: ويضرب الصخرة "قيخرج منها ماء 
ليشرب الشعبء. ففعل موسى هكذا أمام عيون شيوخ 
إسرائيل. ودعا اسم الموضع “مسة ومريبة" من أجل 
مخاصمة بني إسرائيل. ومن أجل تجربتهم للرب...." (آخر 
7:-7). وبطريقة ما -لا يذكرها الكتاب- جرب الله 
اللاويين (تث 8:97 ). 


(1) المرة الثانية التي تذكر فيها: وقد حدث ذلك في 


ل 


قادش برنيع. قرب نهاية أيام البرية (عد )١-١:7٠0‏ "ولم 
يكن ماء للجماعة" فتذمر الشعب على موسىء "فأتى 
موسى وهرون من أمام الجماعة إلى خيمة الاجتماع. وسقطا 
على وجهيهما"... فأمر الرب موسى قائلاً: "خحذ العصا 
واجمع الجساعة أنت وهرون أخوك, وكلما الصخرة أمام 
أعينهم" 1 ولكن موسى في ثورة الغسضب» قال لهم: 
"اسمعوا ايها المردة. امن هذه الصخرة نخرج لكم صاء؟ 
ورفع موسى يده وضرب الصخرة بعصاه مرتين؛ فخرج ماء 
غزير. فشربت الجماعة ومواشيها". وغضب الرب على 
موسى وهرون لأنهما لم يؤمنا به حتى يقدسانه أمام أعين 
بني إسرائيل. فحرمهما من قيادةالجماعة إلى ارض 
الموغدة افع ارط "قا وه" زعو ذو ادم 
7 ويبدو هما جاء في المزمور (7:81) أن الله كان 
يمتحن الشعب هناك. كما يشير إليسها المرنم بالقول: 
"أسخطوه على ماء مريبة حتى تأذى موسى بسببهه" (مز 
”)ل 

ويبدو ما جاء في نبوة حزقيال (/195:41, )١8:44‏ أن 
موقعها كان على الحدود الجنوبية لأرض الموعد. وتذكر في 
حزقيال )١15:41!/(‏ على أنها "مريبوث قادش" (مريبوث: 
صيغة جمع). وفي حزقيال (18:44) تذكر "مريبة قادش" 
(في صيغة المفرد) أي "عين قادش" وفي تغنية (9"9) نقرأً 
بركة موسى للأسباط؛ حيث يقول: "جاء الرب من سينا ء... 
وأتى من ربوات القدس. وعن يمينه نار شريعة لهم" (تث 
:)ء وبتحوير قليل يمكن أن نقرأ "مريبوث قادش" 
عوضا عن "ربوات القدس”, 

مسفار -مسفارث: 


اسم عبري معناه "عدد". وكان أحد الرجال الذين عادوا 
مع زربابل من السبي البابلي في نحو 488 ق.م. إلى 
اورشليم ويهوذا كل واحد إلى مدينته (عز 7:؟), ويسمى 
هو نفسه في نحميا "مسفارث" (نح /7:1). 

مساء: 


منذ الخليقة كان اليوم يتكون من “صباح ومساء” (تك 
6١‏ وكان اليوم يمتد من غروب الشمس إلى غرويهاء 
فعلى هذا الاعتبار كان اليهود يحسبون أوقاتهم (لا 
5:77”, انظر أيضاً خر 18:17). ويقال إن الفينيقيين 
والنوميديين وغيرهما من أمم الشرقء كانوا يتبعون نفس 
الحساب. إن لم يكن كل العالم القديم. ويقول تاسيتوس 
اويح اللاتيني؛ إن قدصاء الجرمان لم يكونوا يحسبون 
الأيام بل الليالي. إذ يبدو أن الليل كان يطغي على النهار. 
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ويذكر قيصر عن الغاليين (سكان فرنسا القدماء). أنهم 
يحسبون الوقت ليس بعدد الأيام» بل بعدد الليالي: فكاتوا 
يحسبون بداية شهورهم وسنيهم من أول الليل وليس من 
أول النهار. 

وكان وقت المساء هو وقت خروج | لستقيات (تك 
4ه والرجال الذين اشتركوا في يناء سور أورشليم 
في زمن نحمياء بعد العودة من السسبي البسابلي؛ كسان 
بعضهم يمسكون الرماح من طلوع الفجر إلى ظهور النعيوم 
(المساء- نحميا 4:١؟).‏ وكانت الشريعة تقضي بأن "من 
مس شيئاً نيسا... يكون نجسا إلى المساء.... فمتى غربت 
الشمس يكون طاهرا" (لا ؟؟:غ-ل9). 


و "كان في السماء أن الابان) أَخذ ليئة ابنته وأتى بها 
إليه " (إلى يعقوب تك 7:14؟). وكان خروف الفصح 
يذبح في العشية (بين العشاءين) وكذلك كانت تُصعد 
السرج في خيمة الاجتماع (خر 5:17 .":ه, لا 8:718, 
عداة:؛" ,ل لمك غ١‏ تث ١15‏ : كا. 


ويقول أيوب: "عين الزاني تلاحظ العشاء (المساء), 
يقول لا تراقبني عين" (أي 0١0:14‏ انظر إيضاً ام 
لانمرة). 


ويقول الرب في تحريضه على السهر باستمرار في 
انتظار مجيئه ثانية: 'لأنكم لا تعلمون متى يأتي رب 

0 500 م 1 5 
البيت؛ امساء. ام نصف الليل أم صياح الديك» ام صباحا 
(مر"١:8؟3).‏ 


مسيروت -موسير: 


كلمة عبرية معناها "أربطة أو سيور أو قيود": وهو اسم 
مكان حل فيه بنو إسرائيل في أثناء ارتحالهم في برية 
سيناء بعد خُروجيهم من منصر (عدد 5.199 و١3),‏ 
ويسمى أيضاً "موسير". و "هناك مات هرون وهناك دفن" 
(تث .)5:٠١‏ فلابد أنها كانت قريبة من جبل هور حيث أن 
هرون مات في جبل هور (عد 78-178:50, 7.107 وام 
و18). وكانت ميروت بين حشمونة ويني يعقان. ولا يعلم 
موقعها بالضبط. ويرى البعض أن الاسم قد يعني "تأديباً" 
إشارة إلى أن موت هرون كان تأديباً من الرب على ما 
حدث في مسهة ومريبة (عد ١5ت‏ 7" ١‏ 4). 


مسيا: 


كلمة عبرية معناها "ممسوح" أي "مسيع" (يو ,41١:١‏ 
ع ة؟ا)ء فالرجا الرجوع إلى "مسيح” في موضعها من هذا 
الجزء من "دائرة المعارف الكتابية". 


(م ش] 
ماس 

مشال: 

كلمة عبرية معناها 'لجاجة". وهو اسم مدينة وقعت في 
نصيب سبط أشير (يش 05:15؟): ثم أعطيت للجرشوئيين 
من عشائر اللاويين (يش ,".:5١‏ ١أخ‏ 1/4:5). 

مشآلوت: 

اسم مكان نزل به بكيديس وألكيمس من قواد الملك 
ديمتريوسء ملك سورية. في رحفهما إلى الجلجال؛» وكانت 
"بأربيل" ١١مك‏ 5:4١):؛‏ فإذا كانت "أربيل" هي "إريل" أو 
"إربد" على الضفة الجنويية من وادي الحمام إلى الغرب من 
بحر الجليلء يكون في هذا تحديداً لموقعها. ولكن لم 
يكتشف في تلك المنطقة اسم مشابه لهذا الاسم. 

مشراعي - المشراعي: 

إحدى عشائر قرية يعاريم الأربع: اليشري والفوتي 
والشماتي والمشراعي. ومنهم خرج الصرعي والأشتأولي 
(لأغ لظام 

مشعام: 

اسم عبري معناه "سريع" ء. وهو اسم أحد أبناء ألفعل من 
سبط بنيامين؛ وقد ساعد في بناء مدينتي أونو ولود وقراها 
(لأخ م5١‏ ). 

مشاقة: 

الرجا الرجوع إلى مادة "شق" في موضعها من "حرف 
الشين" بالجزء الرايع من "دائرة المعارف الكتابية". 

مشلام: 

أسم عبري معناه "من نال مكافأته". وهو أسم: 

)١(‏ مشلام جد شافان بن أصلياء كاتب يوشيا ملك 
يهوذا (؟مل ؟5:"). 

(؟) ممسشلام أحد أبناء زربابل. من نسل دأود الملك 
(لأغ بولا 

(1) مشلام أحد رؤوس سبط جاد في أيام يوثام ملك 
يهوذاء وفي أيام يربعام الثاني ملك إسرائيل (491- 
لاوكق.م. ١أخ ١:0‏ و/1١).‏ 

(4) مشلام من بني ألفعل من سبط بنيامين (١أخ‏ 
مبلاكوم 1 ). 

)تقلا ابن لوعن يلي بنيافين: وكان ابند 
"سلو" أحد الذين سكنوا في أورشليم بعد العودة من السبي 
البايلى (١أخ‏ 5:لا, نع .)7:1١‏ 

(1) مشلام بن شفطيا بن رعوئيل من بني بنيامين. من 
سكنوا في أورشليم بعد العودة من السبي البابلي (١أخ‏ 
قرا ا. 


ا5١‎ 
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لمع طااصه خواصطء 


مشمة 


مشليموت 





(1) مشلام بن صادوق الكاهن. وأبي حلقيا. وقد خدم 
أحفاده في بيت الرب في أورشليم بعد العودة من السبي 
البابلي (١أخ ,1١١:5‏ نح ,)١11:1١‏ ولعله هو نفسه 
"شلوم" (١أخ‏ 11:5 و"1١).‏ 

(4) مشلام بن مشليميت بن إِمّيرء وجد معساي بن 
عديئيل بن يحزيرةء احد الذين عاونوا في عمل خدمة بيت 
الله في عهد نحميا بعد العودة من السبي البابلي (١أخ‏ 


9( ولا يذكر اسم مشلام في القائمة المقابلة في سفر: 


نحميا (17:11). 

(9) مشلام من القهايتين, وأحد الوكلاء الذين تعينوا 
لأجل المناظرة على العمل في ترميم الهيكل في أيام يوشيا 
ملك يهوذا (؟أخ 84:؟١).‏ 

)٠١(‏ مشلام أحد رؤساء البهود الذين أرسلهم عزرا 
إلى إذو الرأس في كسفياء ليأتوا إليه بخدام لبيت الله 
وذلك في. أثناء عودة عزرا ومن معه من السبي البابلي إلى 
أورشليم!عز 15:8). ااا 

)١١(‏ مشلام أحد اللذين ساعدا يوناثان بن عسائيل 
ويحزيا بن تقوة في معارضة عزرا في موضوع الاتفصال 
عن شعوب الارض وعن النساء الغريبة؛ في أيام عزرا بعد 
العودة من السبي اليابلي (عز .)١8:٠١‏ ويرى البعض أنه 
قد يكون هو نفسه مشلام المذكور في البند السابق. 

(؟١)‏ مسشلام من بني بانيء. من الكهنة الذين 
استجابوا لدعوة عزرا للانفصال عن النساء الغريبة» مقربين 
كبش غنم لأجل إثمهم (عز ١5:٠١‏ و19). 

)١(‏ مشلام بن برخيا الذي رمم الجزء المقابل لمخدعه 
في سور أورشليم في أيام نحميا بعد العودة من السبي 
البابلي (نح 4:1 و١"1).‏ وقد تزوجت ابنته من يهوحانان 
بن طوبيا العموني العدو اللدود لنحميا (نح .)١8:5‏ 

)١4(‏ مشلام بن بسوديا الذي اششرك مع يوياداع بن 
فاسيح في ترميم الباب العستسيق في عسو أورشليم بعد 
العودة من السبي البابلي, وسقفاه وأقاما مصاريعه وأقفاله 
وعوارضه (نع 5:1). 

)١0(‏ مشلام أحد الرؤساء الذين وققوا على المنبر 
الخشبي عن يسار عزرا عندما يقرأ للشعب من سفر شريعة 
الرب (نح 24:48) بعد العودة من السبي في تحو 448 
ق.م. ولعله هو نفسه المذكور في البند التالي. 

(15) مشلام أحد الكهنة الذين ختموا الميشاق مع 
نحميا (نح .)9:٠١‏ 

)١1‏ مشلام احد الرؤساء الذين ختمو الميشاق مع 
نحميا (نع /)7٠١:٠١‏ ويرجح أنه هو نقسه المذكور في 
البتد )١8(‏ بعاليه. 


دحل 


(18) مشلام الكاهن الرأس لأسرة عزرا في أيام 
يوياقيم رئيس الكهنة بعد العودة من السبي البابلي (نح 
1# 

(13) مشلام الكاهن الرأس لأسرة جنثون في أيام 
يوياقيم رئيس الكهنة بعد العودة من السبي اليابلي (نح 
,)١5‏ 

)٠١(‏ مشلام أحد البوابين الذين كانوا يتولون الحراسة 
عند مخازن الأبواب "في أيام يوياقيم بن يشوع بن 
يوصاداق. وفي أيام نحميا الوالي: وعزرا الكاهن الكاتب” 
(نح 705:17 و75)؛ ولعله هو نفسه شلوم الذي كان رأسآ 
للبوابين (١أخ .)١097:5‏ 

كد دقام اعوبلياه 0 يه تدشين 
السبي البابلي (نح ؟١1:").‏ 

5 2. 


اسم عبري معناه "من نالت جزاءها أو مكافأتها". وهي 
ابئنة حاروص من بطبة؛ وزوجة منسى ملك يهوذا؛ وأم "ابنه 
أمون الذي ملك بعده" (؟مل :)١19:7١‏ وذلك في نحو 
.م 

مشلميا: 

اسم عبري معناه "من يكافئه الرب". وهو مشلميا بن 
القرعة لمشلميا وستة من بنيه لحراسة باب الشرقء أما 
زكريا ابنه البكر المشير بفطنة ٠‏ فقد وقعت قرعته لحراسة 
باب خيمة الاجتماع. ٠‏ وذلك في أيام داود الملك (١أخ‏ 
حبكل 55ر١‏ ر؟ رة). 

مشليموت: 

,)١:1١ مشليموت بن إمُير. وأبو أخزاي (نح‎ )١( 
ود فق سر أخبلار الأياح الأزل #يسيميت 17آخ‎ 
158 
الذين احتجوا ضد إخوتهم الذين أرادوا إدخال السبي الذي‎ 
أخذوه من بني يهوذا أيام املك أحازء إلى السامرة. لكلا‎ 
يزيد إثمهم إثما. وقاموا بأخذ المسبيين وألبسوهم "من‎ 
0 داتس ال عر‎ 
الجا ل ا حدا ةا كأ‎ 
16-1 مع‎ 
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3 مصر 
مشلميت: أورشليم في أيام نحميا بعد العودة من سبي بابل (نح 
“2 
الرجا الرجوع إلى مشليموت )١١‏ يعاليه. ١‏ 
5 (؟) مشيزبئيل أحد الرؤساء الذين ختموا الميشاق مع 
ع نحميا (نع .)51:1١‏ 


كلمة عبرية معناها ع وهو: 
0 

(1) ابن ميسام وأبو حموئيل من بني شمعون في نحو 
."3 ق.م. (اأخ 18:4 و5؟). 


0 نك : 


كلمة عبرية معناها "سمنة". وكان أحد المحاربين من 
جبايرة البأس الاثنى عشر من سبط جاد» الذين انضموا إلى 
داود في صقل وصرعة. ضد شاول الملك (١أخ‏ ؟4:1- 
1). 

مشنا: 


"المشنا" مجموعة من تفسيرات الشريعة حسب تقليد 
الربيين (معلمي اليهوه )- (الرجا الرجوع إلى مادة "تلمود" 
في موضعها من حرف التاء في الجزء الشاني من دائرة 
المعارف الكتابية). 


مشوباب: 

كلمة عبرية معناها "المعاد أو المردود". وكان أحد 
رؤساء بني شمعون في أيام حزقيا الملك. ولأنهم تكاثروا 
جدا. فقد سار هو واثدا عشر رئيساً آخرين إلى مدخل 
جدور, إلى شرقي الوادي ليفتشوا على مرعى لماشيتهم. 
فوجدوا مرعى خصباً وجيدا .وكانت الأرض واسعة الأطراف 
وسكنوا مكاتهم" (١أخ‏ 5:غ17-8). 

ماشية -مواش 

الماشسية: البقر والغنم والماعزر والإبل وساض دواب 
الركوب. وأكثر ما تس تخدم الكلمة في الغنم؛ والجمع 
مواش (يمكن الرجوع إلى كل نوع باسمه في موضعه من 
"دائرة المعارف الكتابية". 


4ا.لء 


اسم عبري معناه "الله ينجي"؛ وهو: )١(‏ مشيز بثيل 


(9) مشيزيثيل أبو فتحيا من بني زارح بن يهودا, 
الذي كيكان نت بد الخلك فى كل أمرر لهي انع 
١1:غ؟ا).‏ 


وقد يكون هؤلاء الثلاثة ثلائة أشخاص مختلفين أو 
شخصين أو شخصاً واحداً. 


[م ص) 
مصر: 


أولا- الاسم: كان قدماء المصريين يطلقون على بلادهم 
اسم "كيمي" أي "الأرض السوداء" وذلك بالنسبة لعرية 
الأرض الطينية, التي غطى بها نهر النيل ضفتيه: بالمقارنة 
بالرمال الذهبية التي تغطي الصحراء الشاسعة التي 
تكتنف وادي النيل من الجانبين. 


كما كانوا بسمونها "توا" أي "الأرضين" أي مصر 
العليا (الوجه القبلي). ومصر السفلى (الوجه اليحري). 
أما اليونانيون فقد أطلقوا عليها اسم "اتشويمن' 
(105م8ع1ة) ومنها كلمة "قبط" منذ أنام هوميروس. تحريفة 
للاسم الفرعوني "ها -كو -بتاح" أي ' بيت روح بتاح" الذي 
كان يطلق على مدينة "منف" عاصمة البلاد. أما العبرانيون 
فقد أطلقوا عليها اسم "مصرايم' وهي كلمة في صيغة 
المننى أي "المصّريّن" وهو على الأرجح إشارة أيضآً إلى 
فير العليا ويضو الستان: وض عه الت "مشر فى 
العربية. 


ثانياً مصر في الكتاب المقدس: برد اسم مصر كثيراً 
في الكتاب المقدس. فإليها نزل إبراهيم عندما حدث جوع 
شديد في أرض كنعان (تك .)١:17 ,5.-١0:15‏ وإليها 
جاء يوسف بعد أن باعه إخوته عبداً, لقافلة من المديانيين 
النازلين إلى مصرء فباعوه في مصر لفوطيفار رئيس شرطة 
فرعون (تك :م" و5"). وفي مصر كأن الرب مع 
يوسف فأصبح الوزير الأول لفرعون ملك مصر (تك 
45-51). واستدعى يوسف اباه يعقوب وأسرته 
للإقامة في أرض جاسان في شرقي الدلتا (تك -١:45‏ 
7 . وظل بنو إسرائيل في مصر نحو أربعمائة سنة, 
إلى أن خرجوا متها بقيادة موسى بعد الضريات العشر التي 
أجراها الرب على أرض مصر. ولا طاردهم فسرعون 


١6 
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لمع طااصه أخواصطء 


متصر 


فصر 





بجيوشه: شت الرب أمامهم البحر الأحسر. فعبروه على 


أرض يابسة إلى بزية سيباء زخر 55:1١ 5- 1١7:١”‏ )., 

وأخذ سليمان بنت فرعون مصر زوجة له (١مل‏ 1:17). 
وهرب يربعام بن ناباط من وجه سليمان الملك إلى مصر 
(مل ١1:-غ5:2724).‏ وبعد ذلك صعد شيشق ملك 
مصر إلى أورشليم, وأخذ خزائن بيت الرب. وخزائن بيت 
الملك وجميع أتراس الذهب التي عملها سليمان (١مل‏ 
0:14 و15 ). 


وأراد هوشع ملك إسرائيل أن يتحالف مع سوا ملك 
مصر ضد أشور (؟مل 7:17 و5). وفي أيام يوشيا ملك 
يهوذاء صعد فرعون "نخو" ملك مصر على ملك أشور. إلى 
نهر الفرات» فلما اعترض يوشيا طريقه. قتله في مجدو 
(؟مل 78:57 و١1).‏ كما كانت مصر موضوع الكثير من 
نبوات الأنبياء (انظر مثلاً إش لا 311 ؤل, 1" لال 
إرميا غ54 5غ. حر ."7:؟", دائيال .)١١‏ 


وبعد استيلاء نبوخذ نصر على أورشليم وتدميرها في 
ق.م. نزل بعض رؤساء يهوذا آخذين معهم إرميا 
النبي » إلى مصر (إرميا 4:479-]). وفي مصر تكائثروا. 
وترجم بعض اليهود في الإسكندرية, العهد القديم من 
العبرية إلى اليونانية فيما بين ١6١-50.‏ ق.م.. وهي 
الترجمة المعروفة باسم "السبعينية". والتى استخدمها 
الرسل. واستخدمتها الكنيسة في القرون الأولى في 
الكرازة للأمم. 


وعندما أراد هيرودس الكبير أن يقتل الطفل يسوع, 
امر الملاك يوسف أن ياخذ الصبي وامه ويهرب إلى مصر. 
حيث مكفثوا في مصر إلى أن مات هيرودس الكبير (مت 
-7؟). وفي يوم الخمسين كان بين من سمعوا خطاب 
بطرس يهود من "مصر” ممن جاءوا ليعيدوا في أورشليم (أم 
١0:1‏ ). 


الئأً- جغرافية مصر: مصر -كما قال هيرودوت- 
"هبة النيل". فلولا النيل. ما كانت مصر. فمنذ عصور 
جيولوجية قديمة, ظل النيل يترك عند انحسار فيضانه. 
طبقة رقيقة من الطمي على ضفتيه, وهكذا تكون هذا 
الشريط شديد الخصوبة الذي قامت عليه حضارة مصر 
الشهيرة. والذي تحف به الصحراء على الجانبين. كما أن 
النيل هو مصدر المياه لري هذه الأراضي الختصبة. فعلى 
مياهه تتوقف الزراعة في مصر. حيث لا يزيد معدل سقوط 
الأمطار عن 8-7 بوصات سنوياً على سواحل البحر 
المتوسط؛ وبمعدل بوصتين أو أقل على القاهرة. وأقل من 
ذلك على الصعيد. 


كا 


وتعترض مجرى النيل في جنوبي صر وشمالي 
السودان ستة جنادل تعوق الملاحة في هذه الأجزاء. وهي 
أساسا أكوام غير منتظمة من الحجارة التي لم يستطع النهر 
أن يجرفها في طريقه. ويبلغ عرض وادي النيل بين 
سلسلتي التلال الغربية والشرقية, ما بين عشرة اميال إلى 
واحد وثلاثين ميلاً قيما بين القاهرة وأسوان. ولكن الشريط 
المنزرع من هذه المساحة يبلغ عرضه ما بين ستة أميال إلى 
عشرة أميال. ويضيق إلى ميل أو ميلين في منطقة أسوان. 
وتبلغ مساحة هذا الشريط المنزرع نحو 0.٠٠٠‏ ميل مربع. 


ولكن مصر لا تتكون من هذا الشريط فقط. إذ هناك 
الدلتا إلى الشمال من القاهرةء وقد تكونت من طمي 
النيل: ويبلغ متوسط طولها من الشمال إلى الجنوب نحو 
6 ميلاً, كما يبلغ متوسط عرضها من الشرق إلى 
الغرب نحو ١١6‏ ميلاً؛ وقتاز بخصوبتها العالية, وتبلغ 
مساحتها نحو ....0 ميل مربع. ما يجعل المساحة 
القابلة للزراعة نحو ٠٠.٠٠١‏ ميل مريع؛ اي نحو ستة 
ملايين من الأفدنة في كلا الوجهين. 


وتوجد إلى الغرب من الوادي؛. سلسلة من الواحات 
اكبرها الفيوم التي تبعد إلى الجنوب الغربي من القاهرة 
بنحو سبعين ميلاً. وي د بحيرة قارون التي تبلغ 
مساحتها الحالية نحو 4١‏ ميلا مربعا. وعمقها نحو ١١‏ 
قدماً, ويحيط بها نحو نصف مليون فدان من الأرض 
الخصبة. 


وقتد مصر السفلى نحو ١780‏ ميلاً (كما سبق القول) 
من البحر المتوسط إلى القاهرة. ثم قتد مصر العليا نحو 
٠‏ ميل من القاهرة إلى أسوان. وقد امتد حكم مصر 
قدبما إلى الجندل الرابع في بلاد النوبة. أي أن حكمها امتد 
نحو ١,1٠١‏ ميل جنوبي البحر ا متوسط. 

وكان أهم موادر مصر هي تربتها الخصبة على ضفتي 
النيل. فكان الفلاحون: عند الحسار مياه الفيضان. 
يزرعون الشعير والقمح. والبصل والكرات؛ والفول والعدس 
وغيرها. وكان أشهر الفاكهة عندهم البلح والتين والعنب. 
وكانوا يستخرجون الزيت من بذور الخروع والسمسم أكثر 
ثما من الزيتون؛ كما في سائر بلاد البحر المتوسط. وكانوا 
يسجون ألياف الكتان لصناعة الثياب. ويربون الماشية 
التي كان أهمها البقر والقيران والغنم والماعز والخنازير 
والحمير والخيل. 


كما تملك مصر ثروة من الأحجارء فتقوم جبال الجرانيت 
بين البحر الأحمر والنيل: كما توجد بصحراء مصر رواسب 
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من المرمر وغيره من الأحجار الشسينة. وإلى الجنوب من 
اسوان توجد جبال الجرانيت النوبية, وتشتهر محاجر اسوان 
بأجود أنواع الجرانيت الأحمر. كما كان يكثر الذهب في 
عروق الكوارتز في جبال النوبة "شرقي النيل". كما استغل 
قدماء المصريين مناجم النحاس والفيروز في سيناء على 
مدى عصورهم التاريخية الهامة. كما كان يوجد في 
العصور القدية, بعض الأخشاب في النوبة؛ استخدمت في 
بناء القناطر التى تحملت الحجارة الثقيلة التى استخدمت 
فى بناء الأهرامات والمعابد وغيرها من المبانى الرائعة التى 
خلفها قدماء المصريين. ْ ٌ 

وكان النيل نفسه صالحاً للملاحة في معظم أجزائه, 
فكانت السفن تسير شمالاً مع التيار» وتسير جنوياً ضد 
القيار (بسرعة " ميل/ساعة) بفعل الرياح الشمالية 
السائدة. وفي الواقع كان النيل هو طريق المواصلات في 
مصر القدية. فكانت الدواب تحمل البضائع حتى شاطيء 








النيل. ثم تحملها السفن بعد ذلك. وبالإضافة إلى السفن 
التي كانت تقطع النهر شمالاً وجنوباً. كانت هناك قوارب 
للتعدية: للانتقال بين ضفتي النهر. 


وكان ينمو على جوائب النهر, نبات البردي الذي كانت 
تصنع منه الصحائف للكتابة عليها. كما كانت تقوم على 
ضفتي النهر صناعة الفخار والطوب اللبن الذي كانت تبنى 
كرك لقا 

ولقد عاش قدماء المصريين في شبه عزلة وسلام نسبي 
داخل واديهم. فكانت الجنادل في الجنوب؛ والصحاري 
وتلالها في الشرق والغرب, والبحر المتوسط في الشمال, 
تحمي مصر من الغزو الخارجيء مما أتاح للمصريين التفرخ 
لإبداع حضارتهم الرائعة. وكانت التأثيرات الخارجية يمكن 
أن تتسلل من خلال الطرفين الشماليين للدلتا. فكان هناك 
غزو حضاري سامي من الشرق, وغزو ليبي -الأرجح أنه 


وكا 
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أوربي الأصل- من الغرب. وقد بُنيت الحصون والقلام قي" 


الجهتين. وكانت هذه الحواجز الطبيعية. وسطوع الشمس في 
أغلب أيام السنة. ووفاء النيل. ما يبعث الأمان والثقة في 
قلوب المصريين, والاطمئنان إلى مواره الرزق. وهو ما لم 
يكن يتوافر بهذه الصورة لسائر شعوب الشرق الأوسط 
القديم. 

رابع -التاريخ :(أ) كان قدماء المصريين حاميين 
أصلاً (تك .)5:٠١‏ لكن منذ العصور القدية جاء إليهم 
أقوام من بابل من أصل سامي؛ وتركوا طابعهم على اللغة 
والحضارة. كما هاجرت إليهم عناصر من النوبة. وامتزجت 
كل هذه الدماء ليخرج منها الشعب المصري القديم. فإن 
كانت مصر حامية أساساً؛ إلا أن الأصح هو القول بأنها 
كانت حامية سامية. ثم تحركت بعض العناصر الزنجية من 
النوبة. كما جاء الأسيويون عن طريق برزخ السويس إلى 
الدلتا؛ كما هاجرت إليها عناصر من شعوب البحر المتوسط 
منذ عصور مبكرة. ولكن رغم هذا التنوع في أصولهم؛ كان 
قدماء المصريين يحسون بأنهم أمة واحدة وشعباً واحدا 
متميزاً؛ وكانوا متوسطي القامة. أميل إلى النحافة» ولكن 
أقوياء البنية» لهم رؤوس مستديرة ووجوه بيضاوية. وكانوا 
يحلقون لحاهم بينما كان الأسيويون يربونها. 

(ب) أقدم الحضارات: كشف الأثريون سلسلة من 
الحضارات التى سبقت عصر الأسرات. فهناك حضارات 
خلران وناننا والبدارق ورم بتي سلامة وتناوة والعمرة 
والفسوم وجرزة والمعادي وغيرهاء ويرجع أغلبها إلى نحو 
٠‏ سئة قسبل المسلاد. وقد أتقنوا المهارات الفنية 
الأساسية. وتعلموا كيف يبدعون حضارة بأقل الموارد. لقد 
أنشأوا نظاماً دقيقا للرى للمحافظة على برنامج زراعي 
ناجح. ومنذ عصور مبكرة جدا. اكتشفوأ كيف يصتعون 
الثياب من ألياف الكتان. كما صنعوا القوارب من عيدان 
البردي وأغصان الأشجار التي كانت تنمو على شواطيء 
النيل. وصنعوا الطوب من الطمي وجففوه في الشمس. 
واستخدموه فى البناء. كما صنعوا الأوانى الفخارية, 
وكانت في البداية صناعة يدوية, ثم ظهر الدولاب في عهد 
الأسرات الأولى. 


وظهرت الكتابة في مصر في أواخر عصر ما قبل 
الآسرات. وكائوا يسصون كتابتهم "الهيروغليفية (اأبي 
العلاقات المقدسة او "كلمات الله". إذ كانوا يعتقدون انها 
من مصدر إلهي وينسويها إلى "توت" إله الحكمة. وحوالي 
٠‏ ق.م. تعلموا صناعة ورق الكتابة من عيدان 
البردي, بوضع شرائط من لب نبات اليردي على طبقتين, 
. متعامدتين. ولصقهما بيعضهما. وحوالي نفس الوقت, 


ككا 


تعلموا قطع الحجارة من المحاجر, وكان يتم ذلك عادة, 
بعمل شق حول القطعة التي يراد فصلهاء ويدقون في هذا 
الشق أسافين من الخشب الجاف. ثم يبللونها بالماء. 
فتنتفخ, وتفصل قطعة الحجر عن الجبل. كما كانوا - 
أحيانا- يوقدون النار في ذلك الشق لتسخين الحجرء ثم 
يصبون ماء عليه لفصله عن الكثلة الأصلية. 

(ج) توحيد البلاد: فيما قبل نحو عام ”٠٠١‏ ق.م. 
كانت مصر تتكون من قطرين منفصلين. هما: مصر العليا 
ومصر السفلي. وفي نحو عام 50 ق.م. غزأ ملك مصر 
العلياء مصر السفلى ووحد القطرين تحت حكمه. ورغم ذلك 
ظل هذا الانقسام يلقي بظله أمدأً طويلاً. فكان يطلق على 
البلاد اسم "الأرضين”: وكان الفراعنة يلبسون تاجاً مزدوجاً 
يجمع بين تاجي الوجهين القبلي والبحري. وكان قصر الملك 
في منف يسمى "القصر المزدوج". 





لوم الملك نارمر 


وينسب توحيد القطرين إلى الملك نرمر (نعرمر أو 
مينا) الذي يعتبر مؤسساً للأسرة الفرعونية الأولى لمصر 
الموحدة. كما سجله الكاهن المصري 'مانيثون" (من 
منتصف القرن الثالث قبل الميلاد): وقسم حكم الفراعنة 
إلى ثلاثين أسرة, من بدء توحيد القطرين إلى نهاية حكمهم 
باسصيلاء الاسكندر الأكبر على البلاد في 959" ق.م. 
ويقسم المؤرخون هذا التاريخ من بدء الأسرة الأولى. إلى: 

)١(‏ عصر الأسرات الأولى -7١..(‏ ../ا؟ ق.م.)ء 
وهي فترة حكم الأسرتين الأولى والثانية. في الكاب (أمام 
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هيراقونبوليس وهي الكوم الأحمر بالقرب من ادفو) على 
بعد نحو "١ ١‏ ميل إلى الجنوب من القاهرة؛ وقد اكتشف 
فيها لوح "نرصر" وعليه صورة الماك ممسكا بشعر أحد 
الأعداء. وبيده الأخرى دبوس لتحطيم رأسه, ويلبس الملك 
على رأسه تاج الوجه القبلي. وتبدو على منطقته الإلاهة 
"هاتور". وقد أسس مدينة منف لتكون عاصمة إدارية 
أخرى للبلاد. وقد أطبقوا قبضتهم على البلاد وأقروا نظرية 
أن الملك ينتمي إلى الآلهة. وبدأت الاتصالات بالعسالم 
الخارجي: وبخاصة ببلاد بين النهرين. وقد اكتشفت مدافنهم 
في الصحراء بالقرب من أبيدوس (العرابة المدفونة) غربي 
البلينا. 


(؟) الدولة القديهة: (..17--."؟ ق.م.), وتشمل 
الأسرات من الثالثة إلى السادسة. وتشهتر هذه الفترة من 
تاريخ مصر القديم يبناء الأهرامات. وكانت عاصمتهم في 
منف (المذكورة في الكتاب المقدس باسم "نوف"- انظر مثلاً 
إش ,.١1:15‏ إرميا ؟:15.. إلخ) إلى الجنوب الغربي من 
القاهرة. وكانت لهم علاقات قوية بفينيقية. وفي عهدهم 
ارتفع مستوى الفئون. 

وكان أول ملوك الأسرة الثالثة هو "زوسر" الذي ينى 
هرم سقارة المدرج الذي يتكون من ست مصاطب. وهو أول 
بناء حجري ضخم في التاريخ؛ ويبلغ ارتفاعه ١6١‏ قدماً, 


وكان مهندسه هو 'إيمحتب" وزيره الأول؛ الذي رفعوه بعد 
ذلك إلى مرتبة الألوهية؛ وتسبوا إليسه بدايات علوم المعمار 
والأداب والطبء وهو عند الي ونانيين إله الطب 
'"أسكلسوي” ركم تمع لكاكة) . 

وكان فراعنة الأسرة الرابعة هم بناة أهرام الجيزة الثلاثة 
فيمابين -.1545-..58 ق.م. والهرم الأكبر الذي بناه 
ا ملك خوفو يشغل مساحة ١"‏ فداناً. وكان ارتفاعه أصلاً 
١‏ قدماً ويتكون جسم الهرم من ...7.0 كتلة 
من الحجر الجيريء ويبلغ متوسط وزن الحجر الواحد طنين 
وتصف الطن. ويبلغ ارتفاع الهرم الثاني (الذي بناه ابنه 
الملك خفرع) 26/0 من الأقدام. فهو لا يقل كثيراً عن 
الهرم الأكبر. ويتبع هرم خفرع تثال أبي الهول الذي يقع 
إلى الششرق منهء والأرجح أن وجهه يمثل وجه الملك خفرع. 
وجسمه على صورة أسد رابض. ويبلغ ارتفاع الهرم الثالث 
الذي بناه الملك "منكاورع" (منقرع) 5١5‏ اقدام. 


وتوجد تسع مناطق للأهرامات تمعد على طول الشط 
الغربي للنيل. من منطقة الجيزة إلى جنوبي منطقة منف 
والفيوم. وفي عيد الأسرتين الخامسة والسادسة: ظهرت 
"نصوص الأهرامات"., وهي نقوش محفورة وملونة, وتحتوي 
على تعاويذ سحرية: وترائيم. وكانوا يفترضون انها تساعد 
الميت في الحياة الأخرى. 
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وقد ازدهر الفن المصري القديم في عهد أسرات الدولة 
القديمة, وكان الملك والآلهة يُرسمون في أشكال رائعة. إذ 
كان الفن يجنح إلى الخيال أكشر مما للمنظور والواقع. كما 
كانت أهمية الشخص هي التي تحدد حجم صورته. ففي 
تصوير معركة مشلاً. كانت صورة الملك هى أكير صورة. 
وتبدا الفنور تتصاغر بسب الأعمية :من باط فجتوه: 
وكان الأعداء هم الأصغر حجما. 


كما كان الفن ييل إلى رسم قصة متحركة أكثر منه 
لقطعة ثابتة. فمثلاً لتصوير صناعة النبيذ. كان المنظر 
يشمل قطف عناقيد العنبء ثم دوسها بالأقدام لاستخراج 
العصير منها. ثم تخزين العصير في الجرار. 

ومن الواضح أيضاً تقدم علوم الطب في الدولة القدمة. 
ومع أن مصدر معلوماتنا عن الطب المصري الققديم؛ هي 
برديات الدولة الوسطى. فإن هناك بعض الدلائل على أنه 
يرجع إلى ما قبل ذلك بكثير. ويبدو أن قدماء المصريين 
عرفوا شيئا عن الدورة الدموية؛ فذكروا سمع “ضربات 
القلب". وكان ذلك الطب خليطاً من الوصفات الشعبية 
والرقى والتعاويذ والخبرات العلمية. وتعتبر بردية إدوين 
سميث دراسة رائعة في الجراحة وبخاصة في معالجة كسور 
العظام. 1 

وفى عصر الأسرة السادسة, بدأت الدولة القديمة في 
الانحلال لضعف شخصيات ملوكها وقرد تبلائهاء مع 
متاعب مالية. وغارات النوبيين في الجنوب؛ والهجمات 
الأسيوية فى الشمال الشرقي. 00 


(") القترة الأولى من الحكم الإقطاعي (الأسرات من 
الساباة إل الشاوية اعشرة حو" لأك اق ابا 

في زمن الدولة القديمة كان هناك استقرار سياسي. 
وازدهار اقتصادي. وكان النيل يوفي بفيضانه كالعهد به. 
دون أن يكون كاسحاً مدمرا. فكان هناك طعام لكل فم. 
وكان كل شيء يسير على ما يرام لتحقيق التوافق والتناغم 
في الحياة. 


ولكن في أواخر أيام الأسرة السادسة بدأت السلطة 
المركزية فى الانهيار. وضع فت سلطة الملكف. فتدهورت 
الأحوال وتفشى النهب والسلب. واستقل الأشراف كل واحد 
بمنطقته. واتخذ كل منهم لنفسه لقب "ملك”. رغم وجود 
ملك في "منف" في أيام الأسرة السابعة. وفي "أبيدوس" 
في أيام الأسرة الثامنة. وفي "أهناسيا” (هراقليوبوليس) 
في أيام الأسرتين التاسعة والعاشرة. وفي أيام الأسرة 
العاشرة الأهناسية, ظهرت في طيبة أسرة قويةء كان 





صورة لمسلة عبين شمس 
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عضاؤها يرون في أنفسهم أنهم أحق بالملك من الأسرة 
الأهناسية. فأعلنوا عدم خضوعهم لأهناسياء واستاطعوا أن 
يوحدوا البلاد تحت سلطائهم؛ ويؤسسوا الأسرة الحسادية 
عشرة.: وكان مؤؤسس هذه الأسرة هو "أنيوتف الأول" , وكان 
من أشهر ملوكها "منتوحوتب الغاني” (9.51- 01١‏ ؟ 
ق.م.) الذي سقطت في يده أهناسيا نفسهاء وهكذا كان 
أول ملك من ملوك طيبة؛ يصبح ملكا للوجهين القبلي 
والبحري؛ ويعيد للحكومة هيبتها؛ فيستتب فيها الآأمن 
جديد. 


(4) الدولة الوسطى ١78٠١ -7١6.(‏ ق.م. الأسسرة 
الثانية عشرة). كان لمنتوحوتب الرابع آخر ملوك الأسرة 
الحادية عشرة؛ وزير قوي اسمه "أمنسحات" استطاع أن 
يستولى على العرش ويؤسس الأسرة الثانية عشرة؛ وأن 
يضع حدا لعدم الاستقرار. فاستتب له الحكم. ونشر الأمن 
في ربوع البلاد. ونقل العاصمة إلى اللشت في منطقة 
الفيوم. وطال حكمه حتى بلغ ثلاثين عامآ -١991(‏ 
0١‏ م.م .)ء إلى أن قتل اغتيالاً في أثناء غياب ابنه 
وولي عهده "سنوسرت" في حملة على ليبيا. 


خلفه على العرش ابنه سنوسرت الأول بعد القضاء على 
قتلة أبيه. وقد تابع سياسة أبيه. وهو الذي شيد معبدأ لرع 
في منطقة هليوبوليس (عين شمس- أون) وأقام أمام 
المعبد مسلتين من الجرائيث؛ مازالتٍ إحداهما قائمة فى 
مكانها إلى الآن. ١‏ 

وكان ملوك هذه الأسرة يشركون أبنائهم معهم في الحكم 
للعمل على استقرار الأمور. ويخاصة أنهم نشروا العدل بين 
الناس. وأصبح ينظر إلى الملك على أساس أنه الزاعي 
لشعبه. والحامل لأثقالهم. ومن أشهر ملوك هذه الأسرة 
أمنمحات الثالث الذي بنى قصر اللابرنت (التيه) في 
الفيوم وهرماً في دهشور. وشيد القناطر وجعل من بحيرة 
موريس (قارون) خزاناً لمياه الفيضان. 

وقد امتاز ملوك هذه الأسرة بالاعتدال فلم يسرفوا في 
استنزاف موارد الدولة في تشييد أهرامات ضخمة لهم 
وانصرفوا إلي الاهتمام بزيادة الرقعة المنزرعة وبخاصة في 
القيوم. كما بنوا حصوناً ضخمة في شبه جزيرة سيناء 
لحماية حدود مصر الشرقية؛ واستخرجوا النحاس وغيره من 
مناجم سيناء, واتسعت التجارة مع كريت ولبنان وسورية 
وبلاد بونت في الجنوب. ومن المؤرخين من يقول إنهم حكموا 
فلسطين وسورية أو أجزاء منهسا. ولكن لا شك في أتهم 


فتحوا بلاد النوبة إلى ما وراء الجندل الثاني, كما أوصلوا 
النيل بقناة إلى البحر الأحمرء وتركوا الكثير من الحلي 
رائعة الجمال. 


وفي عصر الدولة الوسطى برز آمون وأصبح كبير آلهة 
00 وأدمج مع إله الشمس فأصبح "أمون رع" سيد آلهة 
طيبة. ويعد ان كانت النقوش والكتابات الدينية تسجل 
على حوائط الأهرامات في أيام الدولة القدية؛ أصبحت في 
أيام الدولة الوسطى؛ تُسجل على النواويس سواء للملوك 
أو للأشراف أيضاً. 


وقد خلفت الدولة الوسطى الكثير من الكتتابات 
الأدبيسة. بل والعلمية. كما تدل على ذلك بردية رند 
(0منط8) للحساب. وبردية سميث عن الجراحة. وبردية 
إيبرس الطبية. كما أن نصائح مريكارع تحتوى على الكثير 
من روائع أدب الحكمة. وقصة الرحالة "سنوهي" من أدب 
الرحلات؛ فيروى لنا مشاهداته في سورية وفلسطين. 


وفي مقبرة خنوم حتب الثاني: أحد كبار الأشراف في 
عهد سنوسرت الثاني: في بني حسن (على بعد ١79‏ ميلا 
إلى الجنوب من القاهرة) رسم لسبعة وثلاثين شخصاً 
أمنسيسويا في زيارة لمصسر وذلك في نحسو ١60١‏ ق.م. 
ومكتوب تحتها: "وصول لا" أسيوياً يحملون الكحل". 
وكان زعيمهم يسمى 'شيخ بلاح إبشي". 

وإذا أخذنا بالتاريخ المبكر لخروج بني إسرائيل لخروج 
بني إسرائيل من مصر (١أي‏ نحو 445١ق.م.).‏ واضفنا 
إليه 41 سنة؛ مدة إقامتهم في مصر (خر ؟4.:1) 
فيكون معنى ذلك أن بني إسرائيل نزلوا إلى مصر في نحو 
5 ق.م. أي في أيام سنوسرت الثالث -١418(‏ 
6 ق.م.)ء وكان ملكأ قوياً مد حدود مصر الجنوبية إلى 
الجندل الثاني. كما قضى على كل أثر للإقطاع في مصرء 
وعلى كل نفوذ للأشراف وحكام الأقاليم؛ وعيّن مكانهم 
موظفين حكوصيين. ولعله كان النظام الذى وومةه يوسف 
للبلاد في أيام المجاعة. كان مساعداً على ذلك (تك 
ب ١‏ 0 


(4) فترةالاخمحلال القانية: (.8/ا١-‏ 
.ا اق.م.- الأسرات .)١7:1*‏ بانتها ٠‏ عصر الأسرة 
الثانية عشرة القوية,. دخلت مصر في فترة أخرى من 
الضعف والتفكك. فنتسلل إلى مناطق الدلتا الهكسوس 
(حكام البلاد الأجنبية) والأسيويون من سورية وفلسطين. 
واسستسولوا على الحكم في نحو 7 ق.م. وجعلوا 
عاصمتهم في تاتيس أو اقاريس في شرقي الدلتا. وفي 
نفس الوقت كان أمراء طيية يحكمون الصعيد كنواب 
للهكسوس: 
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ولشدة بغضة المصريين للهكسوس. وجهودهم العنيفة 
لمحو ذكرهم. لم يبق من أثارهم ما يكفي لمعرفة تاريخهم 
بالتفصيل. والمفروض أنهم هم الذين أدخلوا أتواعناً من 
السيوف والخناجر المصنوعة من البرونزء والأقواس المركبة. 
وأهم كل شيء أنهم أدخلوا الخيل والمركبات الحربية التي 
تجرها الخيل. وقد أحسن المصريون استخدامها في طره 
الهكسوس أنفسهم. ثم بناء امبراطورية مصرية في فلسطين 
وسورية وكان الصراع ضد الهكسوس قد استمر زمنة 
طويلاً إذ بدأ منذ منتصف القرن السادس عشر قيل 
الميلاد: وأنهاه أحمس الأول -١81/0(‏ اق.م.). 

(6) فشرة الامبراطورية: -١.9. -١1/.(‏ الأسرات 
من :)5١-14‏ أسس "أحمس” أميرطيبة الأسرة الشامنة 
عشرة بعد أن طرد الهكسوس من مصرء كما قام بغزوات 
ناجحة على بلاد النوبة امتدت بها حدود مصر إلى الجندل 
الرابعء وعلى جنوبي فلسطين. كما أخضع الأمراء الذين 
“كانوا قداستقلوا عن الحكومة المركزية في عسصسر 


لشف ل مدا 
حا مذقم م ولق ون 





١. 


الهكسوسء ومات في نحو الأربعين من عمره؛ وخلفه على 
العرش ابنه مستت "الأول" (5غ6١‏ - ١07286‏ ق.م.) 
الذي اضطر لمحاربة النوبيين في الجنوب, والليبيين في 
الغرب. ومات أمنحوتب الأول دون أن يشرك ولدا يشلنفه 
على العرش» ولكن ابنته "احمس" تزوجت من شخص إسمه 
"تحوقس" من أمراء البيت المالك. فأصبح له الحق في تولي 
العرش. وهو في الأربعينات من عمره؛ وكان عليه إعادة 
بعدة غزوات وطد فيها حكم مصر هناك. كما قمع ثورة في 
سورية. وهكذا كون أول امبراطورية امتدت من الفرات إلى 
الجندل الرابع. ولعل مسوسى ولد في أوائل حكم تحوقس 
الأولء الذي كان أول من أنشأ له مقبرة ملكية في وادي 
الملوك غربي طيبة (وقد ملك من 6 - 0 أاق.م.). 
ولم تلد الأميرة أحمس للملك تحوقس الأول إلا ابنة 
واحدة هي "حتشبسوت" التي تزوجت تمومس الثاني, وكان 
ابناً لتحوقس الأول من زوجة أخرى اسمها "موت نفرت": 
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وهكذا تولي "تحوقس الثاني" العرش ١54. -١498(‏ 
ق.م.) مع زوجشه وأخته لأبيه, "حتشبسوت". وكانت 
'"حتشبسوت” قوية الشخصية شديدة المراس. فدب الخلاف 
بين الاثنين؛ وكان عليه أن يمع ثورة في بلاد النوبة. ولم 
ينجب من زوجته حتشبسوت سوى ابنتينء: ولم يستمر 
حكمه سوى خمس سنوات. وموته بدا الصراع بين ابنه 
تعمس الثالث -من زوجة اخرى- وحتشيسوت الملكة 
الشرعية, وكان قد تزوجها بدوره. وكان أصغر منها سنا 
فظلت في يدها السلطة الكاملة, وادعت أنها ابنة الإله 
"أسون رع" من أمها املكة "أحمس”. وسجلت ذلك على 
حائط معبد الدير البحري في غربي طيبة. وأرسلت البعثات 
البحرية إلي بلاد بونت (حول بوغاز باب المددب). كما 
أقامت مسلتين عظيمتين في معيد الكرنك, والباقية منهما 
ترتفع نحو 45,5 من الأقدام. وتزن نحو لحو --.,0.." 
رطل. ويظن بعض العلماء أنها هي ابنة فرعون التي أنقذت 
موسى وتبلته (خر 0:7). ولا نعلم كيف انتهت حياتها في 
5ق.م. فقد أزال تحوقس الثالث إسمها من كل أثر. 
وفي خلال 76 يوماً من موتهاء كان تحوقس قد جمع جيشاً 
وزحف به شمالاً إلى فلسطين وسورية ليخمد قرد الأمراء 
الثائرين هناك. فانتصر انتصاراً حاسماً فى موقعة "مجدو” 
زاسغولى غلى المديثة بعد أن حاضرها لذة سبعة أشهر. ثم 
اتجه شمالاً وفتح عدة مدن بغير عناء, وجمع الكثير من 





الغنائم. وقد سجل ذلك على معبد الكرنك. وقد بلغ عدد 
حملاته على بلاد الشام ست عشرة حملة» كان يقوم بها في 
أوائل الصيف ويعود إلى مصر في اوائل الشتاء؛ فيوجه 
أنظاره إلى إصلاح أحوال البلاد الداخلية؛ وتشييد المعايد 
والآثار. وقد بنى أسطولاً بحرياً عاونه في فستح مواني 
الشام وجزر البحر المنوسط. وامتاز حكمه بالعدل والسماحة 
فاستتب الأمن وعم الرخاء. قأصبحت طيبة عاصمة عالمية, 
تتدفق إليها خيرات افريقية واسيا وجزر البحر المتوسط. 
وكل ذلك مسجل على جدران مقابر كبار رجال عهده في 
طيبة.وقد تزوج 'مريت رع" ابنة الملكة حتشبسوت من 
تحوقس الثانى, فولدت له ابنه أمنوحتب الذي خلفه على 
العرش. ومات حوس الثالث بعد أن حكم أربعة وخمسين 
عاماً ودفن في مقبرته في وادي الملوك. 

وملك بعده ابنه أمنحوتب الثاني, وهو في الشامنة 
عشرة من عمره, وكان أبوه قد رباه تربية عسكرية منذ 
صغره ليحافظ على الامبراطورية الواسعة الأطراف التي 
أنشأها أبوه تحوقس الثالث. وقد حكم أمنوحتب الثاني من 
١158 - ١5‏ ق.م. ويظن البعض انه كان فرعون 
الخروج. فقد اشترك زمنأ قصيراً مع أبيه في الحكم. ثم 
انتقل إليه العرش في يسر فأصيح الحاكم الوحيد 
للامبراطورية. ولكنه اضطر للقيام بحملات حربية في 
سورية وفلسطين لإخضاع بعض المدن التي قردت. ولكن 
يبدو أن فترة حكمه قيزت -بشكل عام- بالسلام. 


وتولى بعده تحوقس الرايع -1١4560(‏ 18195 ق.م.) 
احد أبنائه الخمسة؛ عقب نزاع دب بينه وبين إخوته. كما 
يستفاد من "لوحة الحلم" التي أقامها بين ذراعي أبي الهول 
في الجيزة من العام الأول من حكمه تخليداً لحلسه الذي 
حلمه وهو نائم في ظل أبي الهول. بأنه سيصبح ملكا على 
منتصير.. وقد ثبت جيدارته بدذهانه إلى نيوريه عن راس 
جيشه لقمع قرد بعض المدن السورية. وقد تزوج ابنة ملك 
'"الميتاني" (في شمالي بلاد النهرين)؛ والتي ولدت له ابنه 
أمنحوتب الثالث الذي تولى عرش مصر بعد موت أبيه 
(41ك- 0 ق.م.) وقد قيزت فمرة حكم أمنحوتب 
الغالث بالغراء والرخاء. فقام بتشييد عدة معابد وأقام 
"قثالي ممنون" اللذين يمثلان الملك جالساً. ويبدو أنه لم قم 
بحملات حربية إلا لإخماهد ثورة في بلاد النوبة. ولكنه لم 
يقم بأي حملات في بلاد الشام. 


وفي أواخر أيامه -ولاعتلال صحته- أشرك ابنه 
امنحسوتب الرابع (/141- ١150‏ ق.م.) في الحكم في 
كت.م. ولكن أمنحوتب -بنزعته الفلسفية- انصرف 
إلى الاهتمام بعبادة "أتون" (قرص الشمس).؛ في عاصمة 


١ا/ا‎ 
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جديدة أنشأها في تل العمارنة (شرقي النيل على بعد نحو 
خمسين كيلومترا إلى الجنوب من المنيا) ليبععد عن طيبة 
مقر عبادة آمون وكهنته؛ وسماها "أخت آتون" أي "مشرق 
أتون". كما غير اسمه من امنحوتب إلى "اخناتون" اي 
"روح أتون" أو "النافع لأتون", ققد حاول بذلك توحيد 
العبادة "لأتون". وهكذا قام بثورة ديئية شاملة؛ امتدت إلى 
الفنء فتخلص من كشير من قيوده. فأصيح أكثر تحرراً 
وأقرب إلي فن "الكاريكاتير". 

ولم يلسفت أخناتون إلى رسائل الاستنجاد العديدة 
(المعررفة باسم رسائل تل العمارنة) التي أرسلها إليه أمراء 
فلسطين وسورية الموالون لمصرء طالبين النجدة لدفع الغزاة 
والمتمردين. وللحفاظ على الامبراطورية وهكذا بدأت 
الامبراطورية في الانحلال. 


وإذا أخذنا بالماريخ المبكر للخروج. ٠‏ فسيكون غزو بني 
إسرائيل لأرض كنعان واستقرارهم فيها, قدبداً في عي 
امنحوتب الثالث وابنه أمنحوتب الرابع, عندما ارتخت 
قبضه مصر على تلك البلاد. رغم أن "الخابيرو" الذين 
ورد ذكرهم في بعض رسائل تل العسمارنة- لا يمكن أن 
يكون المقصود بهم هم العبرانيون. 


وعندما مات أمنحوتب الرابع (أختاتون) تولى العرش 
"توت عنخ امون" -1١955(‏ 019" اق.م.) بالاشتراك مع 
"آي” أحد الرجال المقريين من أخناتون. وعندما مات توت 
عنخ آمون بعد تسع سنوات؛ اسعقل "أي" بالحكم حتى 
0 ق.م. وقد ملأ صيت توت عنخ أمون العالم عندما 
اكتشف قبره في 597 1١مءوانبهر‏ العالم بما وجده في قبره 
من آلاف الآثار التي تخلب العقول وتخطف الأبصارء وتدل 
على ما بلغته الحضارة المصرية القديمة من روعة وجمال. 
وتبين قوة ما نقرأه عن موسى. وكيف أعطى ظهره لكل هذا 
الثراء والجمال والمجد (عب .)55:1١‏ 


وعندما مات "آي" تولى العرش "حور محب" قائد 
الجيش -١88(‏ 14اق.م.)؛ واستطاع أن يعيد الأمن 
والنظام. ومات دون أن يعقب ولداً وكان قد عين "رمسيس 
الأول" قائد الجيش ووزيره الأول: خليفة له -١98(‏ 
4ق .م.). وقد بذل رمسيس الأول وخليفته سيتى 
الأول (1114- ١195‏ ق.م.) جهوداً جبارة لاستعادة 
الامبراطورية في آسياء التي ضاعت في أيام أخناتون. 
ونقلوا العاصمة إلى "تائيس" (صان الحجر) في الدلتا 
لتكون قريبة من أملاك مصر في آسيا. 

وتولى العرش بعد سيتي الأول ابنه رسيس الثاني 
١١579 -1199(‏ ق.م.) الذي واصل الجهود لتأكيد قبضة 


١/5 





ضرعن قلطي وف النيئة الذامسة يل حكية تايل 
مع الحيثيين في موقعة قادش على نهر الأورنت في سورية. 
ونا هو وجيوشه بأعجوبة؛ وواصل المعارك على طول البلاد 
من جنوبي فلسطين إلى شمالي سورية. ولو كان 
الإسرائيليون موجودين في البلاه -بناء على التاريخ المبكر 
للخروج- فالأرجح أنهم لم يحتكوا إطلاقا بالمصريين. لأنهم 
كانوا رعاة وكرامين على تلال فلسطين. بينما كان رمسيس 
يتبع الطريق الساحلي. وأخيراً في السنة الحادية و العشرين 
من حكمه. عقد رمسيس الثاني معاهدة صلح مع الحيثيين, 
ظلت سارية إلى نهاية ايامه. 


صورة لأخنااتون , وزوجته انحت نوص الشمسر 


وقد شيد رمسيس الثاني الكشير من المعابد والآثار 
وبخاصة في عاصمته تانيس وفي طيبة وفي أبي سمبل 
(إلى الجنوب من أسوان) وفي منف. ويعتقد كثيرون أنه هو 
فرعون الخروج. 

وتولى بعده مرنبتاح ١7717 -١1819(‏ ق.م.4» الابن 
الثالث عشر من أبناء رمسيس الثاني وهو القرعون 
الوحيد الذي يدعي انه هزم العبرانيين في معركة,. وإن كان 
بعض العلماء يرون أنه لم يحارب أبداً في آسيا. وأن ما 
سجله عن ذلك على جدران معيد الكرنك, إنما هو تفاخر 
كاذب بالانتصار على كل البلاد المجاورة. وقد صد مرنبتاح 
(منفتاح) غزوأ ليبيا في السنة الخامسة من حكمه. 

كما صد رمسيس الثالث ١١584 -1١1١948(‏ ق.م.) في 
النسنة ا لامية وفي السة المادية عشرة من لحكمه حزوات 


ليبية على الدلتا. وفي سنته الثامنة صد غزو شعوب البحر 
وكان من بينهم الفلسطينيون. وكان رمسيس الثالث هو 
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صورة لوم أسرائيل على جدرآن معبه نه الكرنك 


فلسطين وسورية. ولكن في أواخر أيامه تدهورت أحوال 
مصر الاقتصادية. وأفلست موارد الدولة, ما أدى إلى قيام 
مظاهرات شعبية عديدة نتيجة لانتشار المجاعة. 


وظلت الأمور في الاتحدار في عصور رمسيس الرابع 
حتى رمسيس الحادي عشر (/51١١88-1١٠ق.م.)ء‏ وتزايد 
التضخم والضيى. وفي عهد رمسيس التاسع (1118- 
8 كتق.م.) عاث الجنود المرتزقة نهب وسلبا في الدلتاء 
نتشر لصوص المقابرء وامتدت اياديهم إلى قبور 
الملوك.إلى أن قبض على زمام املك حريحور كبير كهنة 
اموق ونائب الملك في النوبة وقائد الجيش ف في الجنوب» وفي 
نفس الوقت كان هناك ملك آخر في "تانيس' في شرقي 
الدلتا اسمه "”سمندس" كان متزوجا بإحدى أميرات العائلة 


ا مالكة القديمة. وكان حريحور طاعناً في السن, فلم يلك إلا 
سنوات قليلة؛ وبموته خلفه في طيسية ابنه بعنخي الذي 
اعترف بالبيت المالك في تائيس واكتفى بمنصب رئيس كهنة 
أمون: وحلق سدس عن العرسن بتومسيشن الأول الذي 
زوج ابنته لبينزم أكبر أبناء بعنخي. والأرجح أن بسوسينس 
هذا هو فرعون الذي تزوج سليمان ين داود الملك ابنته 
(أمل *71, 8). فلما مات بسوسينس اغلن ابنه 
"بينزم” نفسه. وظل الأمر سجالاً بين أمراء طيبة وأصراء 
تانيس إلى أن انتهت أيام الأسرة الحادية والعشرين. 

ثم أسس "شيشق الأول" (شاشانق الأول -.960- 459 
ق.م.) وهو من أاسر لبيمة كالك مكرظن ف عنزينة 
أهناسيا- - الأسرة الثانية والعشرين» واستطاع أن يوطد 
سلطانه على الجنوب والشمالء» وهو الذي زحف على يهوذا 
في السنة الخامسة للملك رحبعام بن سليمان, ٠‏ وأخذ خزائن 
بيت الرب وخزائن بيت الملك وجميع أتراس الذهب التي 
عملها سليمان (١مل‏ 2597-7508:14). وفي عهد خلفائه 
سادت ال منازعات على الحكم وعمت الفوضى وانقسمت 
البلاد طوال عهد الأسرتين الثالثة والعشرين والرابعة 
والعشرين (819- 6 الاق.م .). ولما ساءت الأحوال زحف 
بعنخي ملك النوية شمالاً واستطاع توحيد اليلاد ومع 
الببلظة فى يذه رانس الأشرة الخدامسسة والعشرين 
(الأنيوبية- 51١ -!0١‏ ق.م.)؛ وكان من ملوكها ترهاقة 
(؟مل 4:19 إش /:9). وبعد فترة قصيرة من الحكم 
الأشسوري (33717-370.م.) ظهرت أسرة وطنية في 
"سايس" بزعامة "بسماتيك الأول" الذي أسس الأسرة 
السادسة والعشرين 0-5617 ؟وق.م.) فاستعادت البلاد 
ستتب الأمن فيها. ومن أهم ملوك هذه الأسرة 
تخوالفاني” (امل 4-79:9#", ؟أخ 50 710, 
كلاو غ). 


وفي 078 ق.م. في عهد بسماتيك الثالث» غزا قمبيز 
ملك الفرس مصر وأسس الأسرة السابعة والعشرين. ثم 
أسس حكام وطنيون الأسرتين الثامنة والعشرين في سايس 
"صا الحجر" والتاسعة والعشرين في "مندس". وفي نهاية 
الأسرة الثلاثين: في عهد "نخنبو الثاني" عاود الفرس فتح 
مصر (841- #"ام ق.م.) إلى أن جاءها الاسكندر الأكبر 
في 7" ق.م. فرحب به المصريون إذ رأوا فيه منقذأ لهم 
من الحكم الفارسي 

وبعد موت الاسكندر, حكم مصر البطالمة تقض إن 
ق.م.) وقد ازدهرت مصر في أوائل عهدهم؛ وبمرور الزمن 
تخلقوا بأخلاق المصريين. واعتنقوا ديانتهم» “راضبحك مر 
هي وطنهم. وعن طريق حجر رشيد - الذي يرجع إلى عصر 
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صورة لحجر رشيد 


بطليموس الخامس (.؟7- ١18١ق.م.)‏ والذي اكتشفه أحد 
رجال حملة نابليون بونابرت على مصرء أمكن للعالم 
القرنسي “شامبليون" فى 347 مدق أن يفك رموز اللفة 
الهيروغليفية» فكان ذلك مفتاحاً لمعرفة تاريخ مصر القديم 
المسجل على الآثار وفي البرديات العديدة التي تم العثور 
عليها. 


وانتهى حكم البطالمة بكليوباترا في ١."م.‏ بفتح 
الرومان لها. وفي أيام حكم الرومانء جاءت العذراء مريم 
ويوسف والصبي يسوع إلى مصر هري من فيرودس الملك. 
وفي عهود اليونان والرومان اصطبغت مصر بالثقافة 
الهيلينية. 

وفي السئين التي أعقبت انحلال الامبراطورية المصرية, 
وعتدما كانت الققانة الصرية الترعوقية هن البناندة فن 
البلاد. ترد أسماء عده من ملوك مصر في الكتاب المقدس 
(العهد القديم). فكما سبقت الإشارة. في السنة الخامسة 
لرحبعام ملك يهوذا (المرجح أن ذلك كان في 955 ق.م.) 
غرا شيشق الأول ملك مصر يهوذا ونهب خزائنها (١مل‏ 
64 بل وتقدم داخل تمملكة إسرائيل. كما تدل 
على ذلك الكشوف الأركبولوجية. وفي نحو ١‏ ٠/اق.م.‏ في 


1١ 


أيام الملك حزقيا ملك يهوذا. والنبي إشعياء. قاد "ترهاقة" 
الكوشي ملك مصر جيشه إلى فلسطين لمساعدة اليهود ضد 
الغزاة الأشوريين (؟مل 9:19). 


وفي أيام هوشع آخر ملوك مملكة إسرائيل (المملكة 
الشمالية) أرسل رسلاً إلى "سوا" ملك مصر يستئجد به. 
ولم يؤد جزية لملك أشور حسب كل سنة؛ فقبض عليه ملك 
أشور وأوثقه في السجن (الرجاء الرجوع إلى مادة "سوا" 
في موضعها من حرف "السين" في الجزء الرابع من "دائرة 
المعارف الكتابية"). 


وفي أواخر القرن السابع قبل الميلاد زحف نخو الثاني 
ملك مصر بجيشه إلى يهوذا لمقابلة جيش اشور عند نهر 
الفرات. فاعترض يوشيا ملك يهوذا طريقه. فقتله (؟مل 
58:7-.3). وأخذ فرعون نخو ملك مصر يه وآحاز بن 
يوشيا الذي أقاموه ملكا عوضاً عن أبيه. أسيرا إلى مصر 
حيث مات هناك؛ ووضع "نخو" على عرش يهوذا "ألياقيه" 
بن يوشياء وغيّر اسمه إلى "بهوياقيم"؛ وفرض عليه جزية 
ضخمة (؟مل 0-1977" ), 


وفى أواخر مملكة يهوذا. عندما كان تبوخذ نصر يحاصر 
أورشليم (85-884شق.م.): حاول الفرعون حفرع أن يغزو 
فلسطين لمساعدة اليهود ضد البابئيين. ولكنه لم يفلح كما 
تنبا إرميا النبي (إرميا 2١١-8:9‏ 29:48 خيز 


,) 5-1١١7 
مصر - الحياة الاجتماعية والاقتصادية في‎ 


(أ) الطبقات الاجتماعية: كان الملك نظرياً وعملب 
يمتلك كل أرض مصرء فقد كان يعتبر من نسل الآلهة, وقد 
منحته الآلهة هذا الحق. وبالطبع أعطى بدوره مساحات 
شاسعة من هذه الأرض لخدمة المعابد. ولأكثر أنصاره ولاء 
لهء وتواصلة عبادته بعد موته. وهكذا خرجت من بين يديه 
مساحات كبيرة, ومع ذلك ظلت مساحات شاسعة ملكا 
للناج. ومع أنه في بداية الدولة الوسطى, كان النبلاء قند 
وضعوا أياديهم على مساحات كبيرة. فإن الملك استطاع أن 
يستعيد سلطته وامتلاك الكثير من هذه الأراضى. وفى 
أيام الامبراطورية (ابتداء من الأسرة الشامنة عشرة) أوقف 
الملك أوقافا كثيرة على المعابدء ويخاصة معبد آمون فى 
طيية ها ؤاد:منابلطات الكينة "مان عسات سلظة 
التاج. 


وبازدياد مساحة الأراضي التي خرجت من سلطة التاج. 
وبازدياد الحياة الاقتصادية تعقيداً. تعددت الطبقات 
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الاجتماعية. وأصيح أهم هذه الطبقات طيقة النخبة المنقفة, 
ثم الجموع غير المتعلمة. وقد يبدو هذا بسيطا أكثر ما 
يجب. لقد كان في القمة الأسرة المالكة والنبلاء العظام. 
وبعدهم طبقة من النبلاء الأقل جاه والموظفين.ثم يعد 
هؤلاء كان أرباب المهن في خدمة الطيقتين المذكورتين آنفاً. 
ثم -وبخاصة في عهد الامبراطورية- كان الفلاحون ثمن 
يمتلكون مساحات صغيرة من الأرض يعملون فيها 
بأنفسهم. وبعد كل هؤلاء يأتي الفعلة في الأرضء ثم 
العبيد الأرقاء. ولم يصبح الرق شائعا إلا في عصر 
الامبراطورية؛ من أسرى ا حروب. من فلسطين وسورية 
شمالاً؛ إلى النوبة جنوباً. وقد ارتفع بعض أولئك الأرقاء 
إلى وظائف ذات شأن في القصور وفي الدولة والإقطاعات 
الكبيرة. ولكن غالبتهم كانت تعمل في خدمة الأرض, 
واليعض يعملون في المناجم, ومع ذلك لم يكن الرق شائعا 
في مصر كما كان في غيرها من بلاد الشرق الأوسط 
القديم. وظهرت قي عصر الامبراطورية طبقة من الجنود 
المحترفين. ولعلهم كاتوا يشغلون مراكز بعد صغار النبلاء 
والموظفين. 

(ب) الحياة العائلية: كان المصريون يتزوجون عادة فى 
سن مبكرة. وكانوا يفطمون الطفل عند بلوغه الثالثة من 
العمر. وكائوا يختنون الذكور فيما بين السنة السادسة 
والسنة الثانية عشرة من العمر. ومع أن التعليم كان أساساً 
لأولاد الطبقات العلياء فإن الينات -وبخاصة من العائلات 
الملكية- كان لهن حظ من التعليم الرسمي. وكانت النساء 
المصريات يمتلكن تصيبا كبيراً من الحرية والاحترام. أكثر مما 
كان لهن في بلاد الشرق الأوسط القديم الأخرى. فكان 
مسموحاً لهن بالخروج. كما كن يشاركن أزواجهن في إدارة 
الأعمال. ويرافقنهم في المناسبات الاجتماعية. يل كثيراً ما 
كانت الأسرة ترافق الزوج أو الأب في الخروج لصيد السمك 
أو صيد الحيوانات. ولم يكن المصريون عادة يقتصرون على 
زوجة واحدة. وكان عده الزوجات يتوقف على المستوى 
الاتعصادي للأسرة. ولكن كان للزوجة الرئيسية مكانتها 
الخاصة. وكان للنساء الحق في ممارسة بعض المهن مثل 
الكهنوت والتوليد والنوح والرقصء بل وبعض الوظائف 
الكتابية. 

وكان الأئاث محددواً. فكان يتكون -عادة- من 
الفراش. والكراسي. ومواطيء الأقدام, وقوائم لوضع أواني 
المياه. ويبدو أنه لم تكن هناك موائد لتناول الطعام؛ بل 
كانت توخد قوائم توضع عليها الصينيات التي يقدم عليها 
الطعام. أما الفقراء فكانوا يجلسون -عادة- على الأرض» 
وينامون على حصر تفرش على الأرض» ويتناولون طعامهم 
وهم جلوس على الأرض. 


وكانت البيوت تبنى عادة من الطوب اللبن. وكان 
الأغنياء يبنونها في وسط حدائق. وكثيراً ما كانت تعمل 
في هذه الحدائق برك صناعية للتجميل وتلطيف الجو. 
وكانت الحوائط في بعض البيوت تدهن بالألوان. وتحمّل 
بالرسومات. وكانت السقوف مستوية؛ وكانت سطوحها 
تستعمل للنوم في شهور الصسيف. وكان لبعض البيوت دور 


5 كِ 


(ج) الشياب: كانت النساء يرتدين ثياباً قتد من تحت 
الإبطين إلى الكعب. وتشد بحمالات قر فوق الكتفين. وفي 
أيام الامبراطورية ظهرت الشياب المزدوجة. وكان الرجال 
يلبسسون مناطق تربط بأحزمة حول الوسط وقتد إلى 
الركبتين. وكانت الطبقات العليا تلبس مناطق مزدوجة. 
وفي زمن الدولة الوسطى والجزء الأخير من عصر 
الامبراطورية. كانت هذه المناطق تنزل إلي منتصف الساق. 
كما كان الرجال يلبسون أحياناً أردية بأكمام قصيرة. 
ونتيجة للتأثير الآسيوي. ارتدت الطبقات العليا الثياب 
المزركشة في عصر الامبراطورية. عوضاً عن الشياب 
البيضاء في العصور السابقة. 


وكان الرجال يحلقون ذقونهم: أما الملوك وكبار الموظفين 
فكانوا يضعون ذقوناً مستعارة في بعض المناسيات 
وبخاصة عند تأدية الطقوس الدينية. وكان الرجال 
(والنساء) يضعون فوق رؤوسهم شعراً مستعاراً. كما كان 
الرجال والنساء يستخدمون الكحل علاجاً للبصر وتجميلاً 
للعين. وكانت النساء يستخدمن أحمر الشفاه. ويصبغن 
أظافرهن وكفوفهن وباطن أقدامهن بالحناء. وكان الرجال 
والنساء من الطبقات العلياء يلبسون الحلي. وكان الناس 
من جميع الطبقات يستخدمون الزيوت والدهون لحماية 
جلودهم من الجو الحار الجاف. كما كان الجميع يستخدمون 
العطور. 

(د) التسلية: لم تكن هناك ألعاب منظمة في مصر 
القديمة؛ وكانت ممارسة الرياضة أمراً شخصياً؛ أو في دائرة 
العائلة. فكان يكن أن يحرج أفراد العائلة إلي الصحراء 
للصيد بالأقواس والسهام والكلاب. أو صيد الأسماك أو 
صيد الطيورء أو التنزه في العربات. وكان الأولاد من 
الشباب- من القلاحين بخاصة- هارسون المصارعة. وكان 
الجنود يشاركون في الرقصات الحربية التي كانت تعتبر 
نوعا من الرياضة البدنية. كما كان نوع من لعبة "الداما" 
يمارس داخل البيوت من الرجال والنساء. 

(ه) القانون والعقاب: كان الملك يعتبر مصدر 


التشريع ولم يكن هناك قانون مكتوب يمكن أن يرجع إلبيه 
و١‏ 
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الجميع. وكانت المحاكم تتبع السوايق من القضايا الماضية. 
وكان الملك: بين الحين والآخرء يصدر مراسيم لتعديل النظام 
القضائي. وكان الأمر يستلزم القسم أمام المحكمة بقول 
الحقء ثم يعرض المدّعي قضيته. ويرد المتهم, ثم يصدر 
القاضي حكمه. ويسسجل كاتب المحكمة الحكم. وكان 
التعذيب يستخدم في بعض الحالات للحصول على اعتراف 
من المتهم. 

وكانت الخيانة والقتل واليمين الكاذبة من أكبر الجرائم. 
وكان القسم يتم بالقول: "وحياة فرعون”. فكان الحلف كاذب 
يعني الإساءة إلى الملك. وكانت بعض الجرائم الخطيرة 
تعاقب بجدع الأنف» أو صلم الأذن, أو بالعمل 5 في 
المناجم والمحاجر (وكان نوعة من الموت بالحياة) . والشخص 
المتهم بالسرقة كان معرضاً للحكم عليه بدفع ضعف أو 
ثلاثة أضعاف ما سرقه. وكان الضرب هو عقاب الجرائم 
الصغرى. وفي عهد الامبراطورية -بخاصة- كانت هناك 
شرطة للطواريء في كل مدينة. 


(و) الأحوال الثقافية: 


)١(‏ اللغة والكتابة: كانت لغة قدماء المصريين خليطة 
٠"ق.م.‏ كانت 
تستخدم الكتابة الهيروغليفية (حروف تصويرية في 
النقوش والكتتابة): والهيراطيقية (وهي أسرع في 
الكتابة). وكانت الصورة -في الهيروغليفية- تدل على 
حرف أو مقطع او صوت أو كلمة أو فكرة. وقد فك رموزها 
-كما سبقت الإشارة- فرانسوا شامبليون في ؟185م. 
باللاستعانة بحجر رشيد. 


وفي نحو ..لاق.م. ظهرت كتابة أيسر هي 
الدهوطيقية التي ظلت تستخدم حتى العصور الأولى من 
الممسيحية. ثم ظهرت القبطية وهي اللغة الديموطيقية 
مكتوبة يحروف يونانية؛ مع إضافة بعض الحروف 
الهيروغليفية التي لم تكن توجد في اليونائية, 

(؟) التعليم: كان الهدف من التعليم -الذي كان 
متاحا لأولاد الطبقة العليا- تخريج أشخاص مثقفين 
مدربين للعمل في وظائف الكهنوت والوظائف الحكومية أو 
المهن المختلفة. وكان التلميذ يبدأ -عادة- في التعلم وهو 
في الرابعة من غمره. وكانت الدراسة فى المدرسة تبدا عادة 
في الصباح الباكر حتى الظهر لتجنب حرارة الظهيرة. 
وكانت أهم المواد الدراسية هي القراءة والكتابة والحساب. 
وكانت إجادة الخط وكتابة الرسائل أمر جوهري لكل قادة 
المجتمع. وكان للفصاحة شأن كبير. وكانت تستخدم قطع 
الحجارة والشقف للكتابة عليها. لرخص ثمنها. أما الأوراق 


من السامية والحامية. وفي نحو 


١اثكك‎ 


المصنوعة من البردي فكانت تستخدم للمخطوطات الهامة. 
وكانت معرفة الحساب هامة جذا للعاملين في الحكومة إذ 
كان منوطأً بهم جباية الضرائب. 

وكاتت أعلى مراتب التعليم هي المختصة بالكهنة. 
وكان يمكن للأمراء الالتحاق بالمدارس الخاصة بالكهنة. 
لكن جرت العادة أن يتعلم الأمراء في فصول تعقد بالقصر 
للأمراء والأميرات وبعض أبناء الطبقة العليا. 


وبعد الانتتهاء من المدرسة الأولية؛ كان يمكن للولد أن 
يلتحق "يبسيت الحياة". وهو نوع من المعاهد حيث كان 
يحاضر بعض العلماء في مختلف العلوم (بما فيها الطب). 
والأرجح انها كانت أشبه بمعاهد أفلاطون في أثينا. فلم 
تكن فيها برامج محددة أو امتحانات منتظمة. وكانت 
مزودة مكتبات. 


() الديانة: كانت كل حياة المصري القديم مقيدة 
بالاعتبارات الدينية. فقد عبد المصريون نهر النيل تحت اسم 
الإله "حابي" لأن مصر هبة النيل كما قال هيرودوت. كما 
عبدوا الشمس التي تنح الحياة لكل شيء » باسم "رح" وباسم 
"أتون". وكان الملك يعتبر من نسل الآلهة. فكان -إلى حد 
ما- يعتبر إلهاً متجسداً. من هنا تتضح لنا أن الضريات 
العشر في أيام موسى كانت موجهة ضد آلهة مصرء 
نتحويل ماء النيل إلى دم: ٠‏ والظلام الدامس؛ وقتل الأبكار 
بما فيهم بكر فرعون, كانت كل هذه الضربات عاراً على 
ألهة مصر. 

وكان أهم ما يشغل بال الأفراد هو الخلود وبركة الآلهة 
لهم في الحياة الآتية. فلم تكن مشغولية المصريين بالموت 
وما بعده دليلاً على حالة مَرضية. بل لقد أرادوا أن تثوفر 
لهم في الحياة الآنية كل مباهج الحياة الحاضرة. 

وكان قدماء المصريين يجسّدون كل المظاهر الطبيعية, 
ويرون فيها كائنات طيبة أو مؤذية في تأثيرها على نشاط 
البشر:فكان لكل نشاط من أنشطة الحباة اله؛ فكلا كان 
"بس" (وهو قزم مقوس الساقين) إلها للموسيقى والمرح. 
وكانت الإلاهة "تورت" (وهي خليط من فرس النهر واللبؤة 
والتمساح) إلاهة الولادة. وكان لهذين الإلهين اعتبار عند 
عامة الشعب أكثر من آلهة مصر الكبار. 

وكان أشهر آلهة مصر الكبار هو "رج" إله الشمس, 


وكان فرعون ابنأ له. وتجسسيدا له على الأرضء وعندما 


يموت يعاود الاتحاد بأبيه في السماء. وقد خلّف الإله ' بع 
الإله "شو "الذي يسجسد في الهواء. والإلاهة " 'تفنوت”" 
وتسجسد في الرطوبة. وقد ولد هذان الإلالهان اثئين هما 
"جب" إله الأرضء و"نوت" إلاهة السماء. وقد جاء الجنس 
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صورتان للإله أوزريس والإلهة إبزيسسر 


البشري -حسب إحدىي أساطيرهم- من دموع "رع". وتقول العظيم هم آمون وزوجته "موت" وابنهما "خنسو” (إله 
أسطورة أخرى أن الجنس البشري قد صنعه الإله ' 'خنوم" القمر). 


عجلة صناعة الفخار. 
على 3 وكان ينافس "أمون رع" في الأهمية "أوزيريس". وكان 


وفي ععصر الآمبراطورية؛ اختلط "1 ن" إله طيبة. أصلاً ملكا لمدينة "بوزيريس ” في الدلتاء وقد قتله أخوهء 
"برع " وأصبح يُعرف باسم "أمون رع" يه وأعاده للحياة ابنه " "حورس " بعد عمليات سحرية متعددة.؛ 


يفن 
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لمع طااصه خواصطء 


فصر 


مصر 





ملك بعدها على كل عالم الأموات المطوبين. ثم أصبح 
اختيار "أوزيريس" هو اختبار كل كائن بشري. ويبعض 
التعاويذ نما استعملها "حورس". كان يمكن للفرد أن يمثل 
أمام "وز يوسن ' بل وفي بعض الحالات يصبح هوو 
[أورم ان ' واحدا . وعلاوة على معرفة هذه التعاويذ والنطق 
بهاء كان على كل إنسان أن يمثل أمام "أوزيريس' ' للدينونةء 
ل 1 ن العدل. فإذا د ثبت أنه بريء من كل 
نبء يُسمح له بالدخول إلى مذكرت "أوزيريس" 
د بالحياة السعيدة. 
وبدأت تظهر بعض هذه التعاويذ المتعلقة بالانتقال إلى 
الحياة الآتية على جدران المقاير والمعابد في أيام الدولة 
القديمة (نصوص الأهرامات). وفي الدولة الوسطى بدأت 
تظهر على التوابيت. وجمعت في عصر الامبراطورية في 
"كتاب الموتى". وظل البعض منها ينقش على جدران المقابر 
من أيام الامبراطورية إلى عام. ..؟ 


وهناك عدد كبير آخر من آلهة المصريين؛ من أهمهم 
"اتويوين؟ ' ويمثله راس "ابن آأوي" ؛ وهو إله التحنيط وحارس 
القبور. و "هاتور" إلاهة الحب ومدينة الموتى: و "|محوتب" 
إله العلم (وبخاصة الطب), "وبماح" إله الفنون وخالق 
الإنسان, "وسخمت" ( وكان لها رأس لبؤة) وتمثل القوى 
المدمرة للشمس. و "توت" (على صورة رجل له راس 8 
قردان), وهو مخترع الهيروغليفية. فكان إله الكتابة 
والحكمة والسحر. 


(2) العلوم: تقد برع المصريون القدماء في العلوم 
الرياضية والفلك والطب, فقد كان فيضان النيل السنوي 
يستلزم القدرة على إعادة مسح الأرض بسرعة بعد انحسار 
الفيضان عنها. كما كان يستلزم مهارات هندسية لعنظيم 
الري الذي كانت تثوة قف عليه حياتهم .كما أن الجاتيهه 
الضخمة كانت تستلزم معرفتهم بالرياضيات. فكانوا 
يعرفون الجمع والطرح. ولكن كان لهم أسلوب معقد في 
عمليات الضرب والقسمة, وكانوا يعرفون حساب مساحة 
المربع والمثلث والمستطيل والدائرة؛ وكانت لهم مسعسرفة 
بالمسائل الهندسية. وأغلب الظن أن ذلك كان يرجع إلى 
الخبرات العملية أكثر مما إلى النظريات العقلية. ووصلوا 
إلى معرفة أن السنة الشمسية 6" يوما وربع اليوم, 
وقسموها إلى اثنى عشر شهراً. وقسموا الشهر إلى ثلاثة 
أقسام. كل منها عشرة أيام. واخترعوا الساعة المائية في 
لحو ... قم 
ولا شك في أن معرفتهم الرائعة في التحنيط تدل على 
معرفتهم الفائقة بالتشريح. وكانوا يميزون بين الإصابات 


١م‎ 


والأمراضء وقاموا ببعض العمليات الجراحية البارعة. وكان 
العلاج خليطاً من المعرفة العلمية والتعاويذ السحرية. 
ولكن نما لا شك فيه. أن علماء قدماء المصريين وصلوا - 
بخبراتهم العملية. أكثر مما بالنظريات- إلى عده كيير من 
الحقائق عن الفلك والكيمياء والجغرافيا والطب والجراحة 
والرياضيات والتاريخ الطبيعي. 


(4) الهندسة المعمارية: في بناء قدماء المصريين 
لعابدهم الضخمة. كان جل اهتمامهم ينصرف إلى ثبات 
البناء ومتانتهء إذ كانوا يريدون أن تبقى إلى الأبد. لذلك 
بنوها من الأحجار (غالبآ الحجر الجيري أو الرملي), 
وعملوا السقوف من ألواح حجرية ضخمة تقوم فوق أعمدة 
ضخمة؛ كانت قممها تنتهي على شكل زهرة اللوتس أو 
البردي أو سعف النخيل أو منها جميعها. وكانت توضع 
داخل هذه المعابد تماثيل ضخمة للملك بغرض التجميل؛) 
وكان الضوء يدخل إلى المعبد من خلال النواقذ في جوانب 
الجدران المرتفعة. وكانت الممرات الجاتبية منخفضة. ومع أن 
سقوف المعابد كانت مسطحة, فإن قدماء المصريين عرفوا 
بناء السقوف المقوسة في نحو ١‏ -/!؟ ق.م. على الأقل. 
وأعظم المعابد التي لا تزال قائمة معبد الكرنك في الأقصر, 
نفي بهو الاعمدة الذي بناه رمسيس الثانى. غابة من ١4‏ 
عيمودا من الحيجر الرملي. وف المسر الأوشط اتنا مشر 
عموداً؛ ارتفاع الواحد منها سبعون قدماًء فهي أطول أعمدة 
في كل العالم القديم. 

وقد بنى فراعنة الدولة القدهة الأهرامات العظيمة على 
الشاطيء الغربي للنيل؛ لتكون مدافن لهم بعد موتهم. 
وبنى ملوك الدولة الوسطى أهرامات أقل ضخامة في 
منطقة الفيوم. وفي عصر الامبراطورية حفر الفراعنة لهم 
قبورا في الجبل على الشاطيء الغربي من طيبة. ورسموا 
جدرانها بمناظر دينية بأعتبارهم من بني الآلهة. كما رسيم 
الأشراف قبورهم بمناظر من الحياة اليوصية التي أرادوا أن 
يحيوها قيما وراء القير. 


وكانت البيوت تبنى -غالباً- من الطوب المجفف فى 
الشمس. فلم يبق من آثارها إلا القليل النادر كما في تل' 
العمارتة وفي معسكرات العمل المهجورة. 

(1) الموسيقى: كل ما نعرفه عن موسيقى قدماء 
المصريين هو ما نستخلصه من الآلات الموسيقية التي وجدت 
في قبورهم, أو من رسومها التي نقشوها على جدران 
مقابرهم. وكان من هذه الآلات د اث تستخدم في العبادة, 
وهي الجنوك والدفوف والصنوج. وكانت الجنوك عبارة عن 
حلقة معدنية متصلة بيد. وبها عدة ثقوب حول جوانب 
الحلقة تُعلّقَ فيها ثلاثة قضبان معدنية؛ فعندما تُهز الآلة. 
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مصر - نهر مصر 





تصدر عن القضبان صلصلة (ارجع إلى ”صم 0:35)؛, كما 
استخدمت مريم أخت موسى الدف في الاحتفال بعبور البحر 
الأحمر (خر .)50١١6‏ 

وكسانت الآلات الوترية فى مصر القديمة تشمل 
القيثارات والربابة والعود ونوعاً من الجيتار. أما الآلات 
الهوائية (آلات النفخ) فكانت تشمل المزمار المفرد والمزدوج 
والبوق الذي كان يستخدم في الغالب في الأغراض الحربية. 
وفي البداية كانت هذه الآلات تستخدم كل آله على حدة 
في مصاحبة المغني أو الراقص. وفي عصر الامبراطورية 
تكونت الفرق الموسيقية المكونة من العزف على عدة آلات 
موسيقية. 

(1) العجارة والمهن: من قبل أن تصبح مصر أمة 
متحدة. كانت للمصريين تجارة واسعة. سواء على طول نهر 
النيل. أو مع الأقطار الأجنبية الأخرى. وكان من أهم 
الواردات الأخشاب ومنتوجات الغابات: ويخاصة من لبئان 
في الألف الرابعة قبل المبلاد. كما كانوا يحصلون على 
النحاس والفيروز من سيناء. واللازورد من آسيا الغربية. 
والذهب من النوبةء والذهب والفضة من آسيا الصغرى. 
والعطور والأطياب من آسيا وأفريقية. واتصلت التجارة 
بين مصر والهند وبلاد بين النهرين. وفي أيام الدولة القدمة 
كانت مصر على اتصال بكريت تجارياً. وفي أيام الدولة 
الوسطى امتدتث تجارة مصر إلى كل بلاد البحر المتوسط, 
والبحر الأسود والبحر الأحمر والمحيط الهندي. وفي عصر 
الامبراطورية اتسعت التجارة مع كل هذه البلاد. وكانت 
الحكومة تحتكر غالبية المتاجر, وتتم نحت حمابتهاء وظلت 
العجارة على اتساعها هذا في عهد البطالمة والمصر 
الروماني. 


ولم يكن من الضروري دائماً أن ترسل مصر بضائع 
أخرى في مقابل ما تستورده. بل كان يكفيها إرسال 
بعثات إلى سيناء او إلى فلسطين والنوبة لتحصيل الجزية. 
كما كانت تستخرج كميات كبيرة من الذهب من الصحراء 
الشرقية بين نهر النيل واليحر الأحمر. وذلك علاوة على 
ذهب النوبة. وكانت تشترى يبعض هذا الذهب الكثير مما 
كانت تستورده. وكان الحرفيون المصريون ينتجون العديد 
من أجود البضائع التي كان الكثير منها يصدر إلى الخارج, 
وبخاصة الحلي الرائعة التي لم يكن لها نظير كما أن 
صناعة المعادن والنجارة وصلت إلى مستوى رائع منذ 
عنصور صبكرة. كما ان صناعة نسيج الكتان وصناعة 
الفهار والأواني الحجرية كانت من المتاجر الرائجة فى 
الأسواق الداخلية والخارجية أيضاً كما راجت صناعة البيرة 
والنبيذ. ١‏ 





مصر -نهر مصر: 

وهو المجرى الذي يكوّن الحدود بين صحراء النقب وشبه 
جزيرة سيناء, على بعد نحو خمسين ميلاً إلى الجنوب 
الغربي من غزة؛ وعلى بعد نحو ستة وتسعين ميلا إلي 
الشمال الشرقي من القنطرة. ويسمى الآن "وادي العريش", 
كما كان يسمى أيضاً "وادي مصر" (عد 2:56)., وهو 
مجرى مائي شتوي لا تجري به المياه إلا في الفصل المطيرء 
حين تسقط الأمطار على هضبة التيه في سيناء (عد 
0:4 , يش 2:16 واغ4. امل 58:8, امل 7:14 #أخ 
.اش 2115:1517 


ند البحر الكبير(البحر المتوسط 


مر 0 0 1 
خرد بطة لو ادى العرد بيش 


أما عبارة "نهر مصر" فى تك ,.١8:10‏ فكلمة "نهر" 
ها متركية عن كلمة عي أحرى متي نهر كات الجريان» 
وقد تكون إشارة إلى أقصى فروع النيل شرقاً وهو الفرع 
البليوزي الذي كان يصب في السبحر ا متوسط بالقرب من 
موقع بورسعيد حالياً؛ والذي كانت تقوم عليه الحصون 
القديمة التي كانت تحمي حدود مصر الشرقية. 

مصر -المصري: 

عندما حدثت قتنة من اليهود عندما ظنوا أن بولس قد 
أدخل يونانيين إلي الهيكل وهكذا دنس الموضع المقدس, 
وا الخير إلى أصيبر الكتيبة في أورشليم, للوقت أخذ 
عسكراً وقواد مئاتء وانقذ بولس من ايدي الجموع الثائرة: 
وقيده بسالسلتين ومضى به إلى العسكر. ولما طلب منه 
بولس أن يقول كلمة للشعبء سأله الأميسر كلوديوس 


ا١ا/‎ 
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مصر - إنجيل المصربين 


مصفاة 





ليسياس: "أتعرف اليونانية؟ أفلست أنت المصري الذي 
صنع قبل هذه الأيام فتنة وأخرج إلى البرية أربعة الآلاف 
الرجل من القتلة؟ (من أصحاب الخناجر - أع -117:7١‏ 
ويقول يوسيفرس المؤْرخ اليهوديء إن ذلك المصري 
(المجهول الاسم) قاد ثورة يهودية أخمدها فيلكس الوالي. 


مصر -إنجيل المصريين: 


الرجا الرجوع إلى مادة "أبو كريفا" في موضعها من 
الجزء الأول من "دائرة المعارف الكتابية"” حيث تحجٍد 
المعلومات عن "إنجيل المصريين" في القسم الخاص "بأتاجيل 
الهراطقة". 


مصرايم: 


كين قبرية تينق كوه للدلالة على اص وقطهها ‏ بوققذ 
في سقر التكوين )5:1١(‏ أن مصرايم كان الابن الشاني 
لام بن نوح. وأنه "ولد لوديم وعناميم ولهابيم ونفتوحيم 
وفستسروسيم وكسلوحيم, الذين خرج منهم فلشتيم 
(الفلسطينيون) وكفتوريم (كريت) ١تك .)١4:٠١‏ وواضح 
أن هذ الأسدا اع إسماء عرب 2 رامن نسل خاء: 
ا في صيغة الجمع. 


محير العليا ومصر السفلى. ونجد في سفر إشعياء 
)١١:11(‏ وفي سفر حزقيال (14:59. )١2:7.‏ ذكراً 
امه 
ولكن في نبوة إرميا ١:54(‏ و8١)‏ نجد أنه من الواضح 

كلمة ' مصر ” تشير إلى كل بلاد مصر كما 00 
"فتزوس" تشير إلى جر منهاء في إشارة إلى الوه القبلي 
(مصر العليا). 


(الرجاء الرجوع إلى مادة "مصر" فيما سبق في هذا 
الجزء من دائرة المعارف الكتابية". 

مصاعر: 

كلمة عبرية معناها "صغير أو قليل". وهو اسم جبل 
صغير في شمالي فلسطين على هطبة شرقي الأآردن بالقرب 
من جبل حرمونء أو هو إحدى قمم جبل حرمون (مز 
5:41 . 


مصقاة: 


كلمة عبرية معناها "مرقب أو برج مراقية". أو مكان 


مرتفع يستطيع الإنسان أن يرى منه إلى مدى بعيد من كل 
جانب (إش ,8:5١‏ ؟أخ ١؟:14,‏ وتذكر دائما محلاة 


14 


"بأل" فيما عدا هو .)١:5‏ وهي تطلق على عدة مواقع 
مختلفة في العهد القديم. 

)١(‏ رجمة من الحجارة أقامها يعقوب في جلعاد. 
لتكون شاهدة على العهد الذي قطعه مع خاله لابان, 
ولتكون فاصلة بينهماء لا يتجاوزها أحدهما إلى الآخر 
(تك ١8:8غ-075).‏ وسماها يعقوب "جلعيد" أما لابان 
فسماها "يجر سهدوثا" (أي رجمة الشهادة). ثم دعاها 
يعقوب "المصفاة" أي "برج المراقبة" قائلاً: "ليراقب الرب 
بيني وبينك" (تك اذه 


(؟) مدينة أو موضع في جلعاد كان مقر قيادة يفتاح 
الجلعادي في حربه ضد بني عمون (قض ١١:11 ١7:٠١‏ 
و4")ء, ولذلك تسمى "مصفاة جلعاد" (قض ,)55:١١‏ 
والأرجح أنها كانت تسمى أيضآً "رامة المصفاة" (يش 
,» وهى نفسها "راموت فى جلعاد" إحدى مدن 
الملاسا لبش اب اا امل 001199 وبري بخضن 
العلماء أن موقعها الآن هو "تل رميث" على بعد نحو 
ثلاثين ميلاً إلى الشرق من بيسان (بيت شان) : افكن 
الرجوع إلى "راموت جلعاد" في موضعها من "حرف الراء" 
في الجزء الرابع من "دائرة المعارف الكتابية”). 

(") بقعة المصفاة: وهي "وادي المصفاة" عند أقدام 
جبل حرمون في شمالي فلسطين كان يسكنها الحويون (يش 
05 وبعد أن هزم يشوع جيوش الكنعانيين بزعامة 
يابين ملك حاصور عند مياه ميروم. طاردهم إلى "بقعة 
مصفاة" شرقا (بش .)8:1١‏ 


(4) مكان في موآب يسمى "مصفاة موآب". جا 
إليها داغود بأبيه وأمه وتركهما في حماية ملك موآب» في 
أثناء هروبه من أمام شاول الملك (١صم‏ ؟؟:"اوغ). 


(4) مدينة في سهل يهوذا ذكرت مع دلعان ويقتئيل 
(يش 18:180). في نتصيب يهوذاء ولا يعرف الآن 
موقعهاء ولكن يبدو أنهنا كانت قنريبة من لخيشء ويرى 
البعض أن موقعها الحالي هو تل الصافية شمالي بيت 
جبرين. 

)١(‏ مدينة فى بنيامين (يش 55:18؟): "بالقرب من 
حم والرامة" امل 8 1153)+ وحيفن (إرسيا 02017 
و١١).‏ وكانت في أوقات كثيرة نقطة تجمع أسباط 
إسرائيل» كما عند تجمعهم لمحارية بنيامين بعد اغتصاب 
رجال بنيامين لسرية الرجل اللاوي الذ يكان متغرباً في 
جبعة. والفتك بها ١قض‏ 0؟:١- .)١:7١‏ وفي المصفاة 
أيضاً جمع صموئيل كل بني إسرآئيل ليصلي لأجلهم 
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مصوبايا 


نار 





ليعطيهم الرب النصرة على الفلسطينيين (١صم‏ 0:7 
و١١).‏ كما جمع صموئيل الشعب مرة اخرى في المصفاة 
ليمسح شاول علناً ملكا على إسرائيل وليخبرهم بقضاء 
المملكة (اصم 1ب ١‏ -0؟). 


وفي أيام آسا ملك يهوذاء قام بتحصين المدينة التي 
كانت على الحدود بين إسرائيل ويهوذاء وذلك بالأحجار 
والأخشاب التي كان بعشا ملك إسرائيل قد اعدها لبناء 
الرامة لحصار آسا ملك يهوذا (١مل‏ 2١:؟7؟).‏ 

وكانت المصفاة مقر حكم جدليا بن أخيقام الذي أقامه 
نبوخذ نصر ملك بابل, واليا على يهوذا بعد تدمير أورشليم 
في 087 ق.م. وفيها اغتال اسماعيل بن نثنيا وجماعته 
جدلياً ومن معسه. وهناك أيضاً تل اسماعيل بن نثنيا 
سبعين رجلاً كانوا قادمين من شكيم وبيدهم تقدمه ولبان 
لبيت الرب. وألقى بجثثهم إلى وسط الجب (إرميا -4:4١‏ 
9). والأرجح أن هذه هي المصفاة التي أسهم أهلها في أيام 
نحميا في إعادة بناء سور أورشليم (نح "ئلا و9١‏ و15١).‏ 

وظلت للمصقاة أهميتها في الفترة ما بين العهدين 
حيث جمع يهوذا المكابي الشعب فيها "لأن المصفاة كانت 
من قبل هي موطع الصلاة لإسرائيل ذمك ":5غ). 

ويبدو -ثما جاء عنها في الكتاب المقدس- أنها كانت 
تقع إلى الشمال من أورشليم, ولا تبعد كثيراً عن الرامة. 
ويرى غالبية العلماء أن موقعها بشغله الآن "تل النصبة" 
الذي يبعد نحو سيعة أميال ونصف اميل إلى الشمال من 
أورشليم. وقد تححدد هذا الموقع في 186917 وتأيد 
بالحفريات التي قام بها "و.ف. باد" (علهد8) في -١5195‏ 
ة.. ومن بين الأشياء العي وجدها "باد" ختم عليه اسم 
"يازنيا" خادم الملك (ويرجح أته هو المذكور في "مل 
4؟:"؟,. إرميا .8:4): وهو دليل قوي على أن "تل 
النصبة" هو فعلاً موقع "المصفاة". ويرجح آخرون ان موقع 
المصفاة تشغله الآن قرية ”النبي صموئيل" على بعد خمسة 
أميال إلي الشمال الغربي من أورشليمء وذلك بالنسبة 
بها 86 يد من ايادي الجرار عليها ختم "الملك”, وترجع 
غالبية هذه الأيادي إلى عصر الملك يوشيا وخلفائه (-514- 
.م). 


مصويايا: 


يذكر بين أبطال داود. "يعسيئيل من مصربايا" (١أخ‏ 
١‏ ولا يعلم شيء عن "مصويايا". وهل هو اسم 
عائلة أو اسم مكان. ويرى البعض أنها قد تعني أنه كان 


من "صوبة" (اصم 0 ويمكن الرجوع إليها في 
موضعهاً من "حرف الصاد" في الجزء الخامس من "دائرة 


المعارف الكتابية"). 
(م ط] 
مطر: 


المطر: الماء النازل من السحاب. وفي العبرية (وكذلك 
في العربية) عدة كلمات تستخدم للدلالة على المطر. 
وأهمها هي كلمة "مطر" (كما في العربية) وتستخدم 75 
صرة في العهد القديم (انظر مثلاً خر 8:4 و4", تث 
11[1ااووخ و اصللم 
5 و,8 ١‏ ... زك .)١:1١‏ كما تستخدم في صيغة 
الفعل "بمطر" ١١‏ مرة (تك 2:51 4:1 742:7١‏ لخر 
و78 1,:15... عا 7:4). وتستخدم أيضاً كلمة 
"جشم" للدلالة على المطر الغزير (تك ١7:19‏ 8:؟: أي 
“ار وق ١1ل‏ 7:34 .)١‏ 


(أ) المطر في سورية وفلسطين: تنقسم السنة في سورية 
وفلسطين إلي فصلين رئيسيين: الفصل المطير والفصل 
الجاف. ففى أواخر أكتوبر يبدأ سقوط الأمطار الغزيرة على 
فترات قد تستمر يوماً أو عدة أيام. وهذه الأمطار هي التي 
يسميها الكتاب "المطر المبكر" (تث ١١:4١.:إرميا‏ 
6:غ”, يو 717:7, يع 7:8), ويه تبدأ السنة الزراعية؛ إذ 
تبدأ العربة التى كانت قد ببست وتشققت من فصل الصيف 
الطويل الجاف. في التفكك, مما بسهل على الفلاح حرثها. 
ويظل معدل سقوط المطر منخفضآً إلى نهاية لوفمبرء ثم 
يأخذ في الازدياد في امور يجمير وكاين وقبراينوييدا 
في الانخفاض في مارسء ويكاد ينقطع قاماً في منتتصف 
أبريل. والمطر المتأخر (تث ١١:4١,أم‏ 18:15 إرميا 
اورت هرو5:", يوق 5ب زك انل يع و 
قد بسقط في وقت الحصاد في أواخر أبريل (أم .)١:75‏ 
وللمطر المتأخر أهميته؛ ولذلك يشدد الكتاب على “المطر 
المبكر والمتأخر" وقد دفع هذا البعض إلى الظن بأنه توجد 
فترتان فقط لسقوط المطر في سورية وفلسطين. في 
الاعتدالين الخريفي والربيعي. ولكن الواقع أن الشتاء كله 
فصل مطير. وتقول عروس النشيد لعريسها: "الشتاء قد 
مضى. والمطر مر وزال" (نش .()١١:7‏ وكثيراً ما يتساقط 
البَرّدِ مصحرباً بعواصف رعدية في بعض الفترات في 
الشتاء. وأحيانا في الربيع. ويندر سقوط مطر في مايو. 
فيظل الجو جافاً حتى أكتوبر» ليس بلا مطر فحسبء بل 
قلما تعبر سحابة صفحة السماء. 


(ب) استخدام المطر مجازياً: كثيراً ما يستخدم المطر 


الما 
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مَطْر (مكيال) 


"مجازياً" في العهد القديم؛ فتشبه به.: 


)١(‏ كلمة الله: لأنه كما ينزل المطر والشلج من السماء, 
ولا يرجعان إلي هناك بل يرويان الأرض ويجعلانها تلد 
وتنبت وتعطي زرعاً للزارع وخبزا للآكل. هكذا تكون 
كلمتي التي تخرج من فمي. لا ترجع إلى فارغة بل تعمل 
ما سررت به وتنجح في ما ارسلتها له" (إش ١٠١١686‏ 
و١1).‏ 


؟) التسعليم الحكيم المنعش من الخدام الأمناء (تث 


الل أي 58" ؟). 


ف أقوال المسيح الممتلئة نعمة (7صم ١:7"‏ 4:. مز 
؟/: كت على كراغر ”55:5 هرا 3:5 ). 


(4) قضاء الله ودينونته (أي ,77:7١‏ مز 513١‏ خر 
م*:؟؟). 


(0) ظلم الفقير للفقراء فهو مطر جارف لا يبقى طعاماً 
(أم8؟:3). 


مَطر (مكيال): 


كانت الأجران الحجرية الموجودة في المكان الذي أقيم 
فيه عرس قانا الجليل: "يسع كل واحد مطرين أو ثلاثة” 
(بو ؟:5). والمطر مكيال يوناني يعادل نحو 9" لتراً. 


مطرد : 


اسم أدومي معناة "طرة 71 طبارد”؛ وهو أسم أم 
مهطبئيل: وبنت ماء ذطب وكانت مطرد حماة هدار (هدد) 
أحد ملوك أدوم (تك 9:85" ١أخ‏ 6.:1). 


مطري: 


الا ح ارفر لاتير اياك 
ا 500 


مطل -مماطل - ممطول: 
مطل الحبل ونحوه. مطلا: مده. ومطل الحديد: طرقه 
ليطول. ويقول الحكيم: "الرجاء المماطل يمرض القلب" (أم 


أي الرجاء المؤجل إمامه يودي إلى القلق 
والتعب. 


ويقول الرب لأيوب عن بهيسوث: "عظامه أنابيب 
نحاس. جرمها حديد ممطول” (أي أي حديد 
متمده أو مستطيل. وقد ترجمت نفس الكلمة العبرية إلى 
"تطيل" (مر 88ب ة). 


؟ما 


معز - معزى - مواعز 
(مع) 
معارة: 


كلمة عبرية معناها: مكان عار» أو رقفر». وهي اسم 
مكان في جبال يهوذا (يش05:10).وقد ذكرت بين جدور 
وببيت عنوت. وقد تكون هي تنقلهيهيا 
«ماروت»(ميخا١:؟1١).والأرجح‏ أن موقعها الآن هو بيت 
عمر» على بعد نحو سبعة أميال إلى الشمال من حبرون. 


معداى: 


أسم عبرىي معناهزينة بهوه ١»‏ واحد من بني باني ١‏ من 
كانوا قد تزوجوا بنساء أجنبيات في زمن عزراء وبباء على 
وصية عزرا تخلوا عن زوجاتهم الأجنييات(عز١١:4"),‏ 
وكان ذلك فى نحو 107 ق.م. ش 
معدن-معادن: 


المعادن هي العناصر الفلزية: وتتميز عن العناصر 
اللافلزية بجودة توصيلها للكهرباء والحرارة, كما تتميز 
ببريقها المعدني, فكانت سطوح المعادن المصقوله, وبخاصة 
النحاس والفضة تسخدم كمرايا(انظر خر 7:8). كما أنها 
تتميز بقابليتها للطرق والسحب والصهرء ما يسهل معه 
تشكيلها وصهرهر وصبها في قوالب. كما يسهل خلطها 
بغيرها من المعادن لتكوبن السبائك التى تكون عادة أشد 
صلابة من المعادن الداخلة في تكوينها. - 

وأهم المعادن التي استخدمها الإنسان منذ أقدم العصور 
هى: 

الذهب والنحاس والحديد والرصاص والفضة والقصدير 
(ويمكن الرجوع إلى كل معدن منها في موضعه من دائرة 
المعارف الكتابية). 

معديا: 


0 عبري ا زينة ». 11 00 آل رؤوس 


«موعديا» 0 اب .)١‏ 


معز- معزى-مواعز: 
الرجاء الرجوع إلى مادة«وتيس» والي مادة جدي» فى 
موضعهما من الجزء الثاني من دائرة المعارف الكتابية ». 


وكذلك إلى مادةرعنزة- عنازع»-فى موضعها من حرف 
إلعين في الجزء الخامس من«دائرة المعارف الكتابية». 
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معز الوحش 


معسيا 





معز الوحش؛: 

يتنبأ إشعياء عن خراب بابل قائلاً: «تصير بابل بها 
الممالك وزينة فخر الكلدانيين. كتقليب الله سدوم وعمورة, 
لو تعمر إلي الأيد, ولا تسكن إلى دور فدور... بل تربض 
هناك وحوش القفسر.. وترقص هناك معز 
الوحش »«إش9:1١-١5؟-‏ وأيضاً في نبوته عن أدوم إش 
4 . والكلمة في العبرية هي «وسعير »أي ذوات 
الشعر. ويرجح أنها إشارة إلى الوعول أوتيوس الجبال» فهي 
نفسها الكلمة العبرية المترجمة«تيوسء الا /11:/ا, 
؟أخ١18:1١)في‏ إشارة إلى قاثيل التيوس التي كسانت 
بعض الشعوب تتعبد لهاء مثلما فعل يربعام بن 
ناباط (؟أخ .)١8:1١‏ 


معزيا: 

اسم عبري معنا« الرب ملجأ »: وهو اسم: 

(١)-معزيا‏ الكاهن الذي كان رأساً للفرقة الرابعة 
والعشرين من الكهنة كما رتبهم داود الملك (١أخ8:114١)‏ 

(5)- معزيا أحد الكهنة الذين ختموا الميشاق مع أيام 
نحميا بعد العودة من السبي البابلي(نح :)6:٠١‏ وكان 
ذلك في نحو 8غ4ق.م. 

معساىي: 


اسم عبري معنأه« عمل يهوه الرب»: وهو ابن عديئيل 
من بني إصيرء أحد الكهنة الذين سكنوا في أورشليم بعد 
العسودة من السبي البابلي(أخ 9:؟١),‏ وكان ذلك- على 
الأرجح- بعد 075 ق.م. 


معسيا: 


أسم عبري معناه عمل يهوه»(الرب). وهو اسم 

-)1١(‏ معسيا أحد اللاويين من الصف الثائي من 
المغنين الذين عينهم داود الملك لمرافقة تابوت العهد عند 
إحضاره من بيت عوبيد أدوم إلى أورشليم!١أخ ١8:16‏ 

(؟)- معسيا بن عداياء أحد رؤساء المثات الذين 
أخذهم يهوديا داع الكاهن معه في العهد لإقامة يواش 
ملكا على يهوذا (؟أخ )١١71‏ وذلك فى تحو 875 ق.م. 


(7)- معسيا العريف الذي كان يعمل مع يعيئيل 
الكائب تحت يد حتنيا واحد من رؤؤساءالملك عزيا, 


للإشراف على تنظيم الجيش(1أخ .)١١:75‏ وذلك فى نحو 


.م 

(4)- معسيا ابن الملك. وأحد الذين قتلهم زكري جبار 
أفرايم ني هجوم فقح ابن رمليا ملك إسرائيل على يهوذا 
(؟اح 04انفى نحو لاق.م. ويقال عن معسيا بانه 
«ابن الملك», والأرجح أنه لم يكن ابن الملك فعلاً. لأنه في 
السنوات الأولى من حكم آحازء الذى ملك وهو ابن عشرين 
سنة لم يكن ممكنا أن يكون له؛ ابن بالغ قادر على حمل 
السلاح والخروج مع الجيش للحرب؛ بل لعله كان أحد أمراء 
العائلة المالكة؛ أي ابن عمومة آحاز مثلا. 

(8)- معسيا«رئيس المدينة» الذى أرسله يوشيا مع 
شافان بن أصليا ويوآخ بن يوآحاز المسجل. لأجل ترصيم 
بيت إلهه(؟أخ ).ذلك في نحو ١11ق.م.‏ ويرجح 
ادهو يس ع سين أبو نيريا جد باروخ 
وسرايا(إرميا؟":؟١3١55:41).‏ 


1 (5)- معسيا من بني حاريم الكهنة: من اتخذوا نساء 
أجنبيات وتخلوا عنهن بعد العودة من السبي البابلى(عز 
1١‏ )في نحو 205 ق ق.م. . ولعله هو نفس الشخص الذي 
اشترك في التسبيح عند تدشين أسوار أورشليم فى رمن 
نحميا(نح في نحرة 20ق.م. 
نساء أجنبيات وتخلوا عنهن بعد العودة من السبي 
البابلي!عز 515:٠١‏ )أى نحو 1805ق.م. ولعله هو نفس 
الم ال ا 0 أستزاز 

ا ا 
أجنبيات وتخلوا عنهن ؛ بعد العودة من السبي البابلي!عز 
٠‏ “افى نحو 91غق.م. 

(9)- معسيا أبو عزريا الذي اشترك في ترميم سور 
اورشليم بعد العودة من السبي البابلي فى رمن نحميا 
(نح 9:3 3). 

-)٠١(‏ معسيا أحد الذين وقفوا عن يمين عزرا عى 
المنبر الخشبي. عندما كان يقرأ للشعب سفر 
الشريعة(نح1:8).فى نحو 225ق.م. 

-)١11(‏ معسيا أحد الكهنة الذين اشتركوا في تفهيم 
الشعب الشريعة عندما كان عزرا يقرأها(نح 7:4) فى نحو 
.م 
ا 4 ؟). 


١م‎ 
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معشيا 


معكة 





سكنوا قى أورشليم بعد العودة من السبي اليسابلي(نح 
الشخص«عسايا» فى سفر أخبار الأيام!0:8)», وييكن 
البجوع اليه فيو عرت العو اطرءا حا مس من عدائية 
الغارب الققابية ل 


-)١4(‏ معسيا بن ايثيئيل من نبي بنيامين؛ من سكن 
بعض نسله فى اورشليم بعد العودة من السبي البابلي(نح 
اكبلا ). 

(016- معسيا أحد الكهنة الذين اشتركوا في 
التسبيح عند تندشين أسوار أورشليم في زمن تحميا(نح 
25 ولعله هو نفسه من معسيا من بني فشحور 


(15)- معسيا أحد الكهنة الذين اشتركوا في 
الت لتسبيح عند تدشين اسوار اورشليم فى زمن ز نحميا(نح 
)ولعله هو ننسه معسيا من بني حاريم المذكور فى 
سفر عزرا( ١١:١5؟).‏ 

(19)- معسيا الكاهن الذي أرسل الملك صدقيا ابنه 
صفنيا بن معسيا وفشحور بن ملكيا إلى إرميا النبي 
ليسأل الرب فى أثناء زحف نبوخذ نصر ملك بابل عى 
يهوذا(إميا١؟:١‏ ,5:19 ,0:17 )وذلك قبل 0485ق.م. 

(14)- معسيا أبو صدقيا النبي الكذاب. وقد تنبأ 
إرميا عن صدقيا هذا وعن آخاب بن قولاياء بأن الرب 
سيدفعهما ليد نبوخدذ نصر ملك بابل فيقتلهما أمام عيون 
الشعب(إرميا 8؟:١؟).‏ 

(15)-معسيا بن شلوم حارس ياب الهيكل» وكان له 
يهودا (إرميا 4:"8), 


(90)- يري البعض أن اسم «وبعسيا ١١»‏ أخ هو 
أصلاً «معسيا».وهو أحد اسلاف اساقف بن برخيا من بني 
قهات. 
بو |: 


أسم عبري معناه "عمل يهوه". فهو نفسه "معسيا" في 
العبرية. وكان معشيا أحد الكهنة من بني يشوع بن 
يوصاداق الكاهن. وإخوته اليعزر وياريب وجدليا الذين 
اتخذوا نساء غريبة؛ وأعطوا أيديهم لإخراج نسائهم مقربين 
كبش غنم ذبيحة إثم (غر .)14:٠١‏ 


كنيل 


معص: 
الت عبر معباة "خضب" أو "امتعض' اوهو أول أيناء 


رام بكر يرحمئيل بكر حصرون من بني يهوذا في نحو 
4اق.م. (كاخ 0:5 ؟). 


معكة: 

اسم سامي معناه 'ظُلم". وهو أسم: 

)١(‏ معكة ابنئة احور أخي إبراهيم: من سريته رؤومة 
(تك 51:77؟)/, وليس من السهل الجزم بأنه اسم ولد أو 
اسم بنت. 

30( معكة بنت تلماي ملك جشور. وإحدى تساء داود 
الملك التي ولدت له أبشالوم (؟صم ":#, ١أخ‏ 1:؟). 
حرمون وباشان. 


(؟) ملكة صغيرة باسم "معكة" عند سفوح جيل 
حرصون بالقرب من جشور (يش 11:11)؛ وقد استاجر 
منها بنو عمون ألف رجل مع غيرهم لمحاربة داود الملك 
(؟صم ,8-5:1١‏ ١أخ‏ 1:14), ولكنهم انهزموا أمامه 
(؟صم ٠‏ وكانت مملكة معكة تشغل السسفوح 
الجنوبية والشرقية من جبل حرصون. وجزءاً من الهضبة 
الصخربة في إيطورية ورغم أنها كانت داخلة ضمن ارض 
إسرائيل؛ إلا أنهم لم يطردوا المعكيين من وسطهم (يش 
لاا 


(4) معكة التى كانت ابنة أخيش ملكا جتء وقد 
ذهب إلية معي ابن جيرا البنياميني للبحث عن عبدية 
الإساريين: وهكذا عن نقسة للفجل لأنه أخلف وعد 
لسليمان الملك بأن لا يبرح أورشليم ١١مل .)8١-81/:7‏ 


(8) معكة أم الملك أبيا وكانت ابنة أو بالحري حفيدة 
أبشالوم: وزوجة للملك رحبعام بن سليمان (١مل ,7:١8‏ 
١أخ )17-17.:1١‏ وذلك في نحو 418 ق.م. وفي العدد 
العاشر من نفس الأصحاح سفر الملوك الأول )١٠١:18(‏ 
تذكر على أنها أم آسا الملك. ولكن كلمة "أم" هنا تستخدم 
بمعناها الواسع: فقد كانت جدة آسا لأبيه. ويبدو أن معكة 
كانت حفيدة آبشالوم وابنة ثامار ابنة أبشالوم الوحيدة من 
أورئيل من جبعة حيث تدعى معكة "ميخايا بنت أورئيل" 
(؟ أخ ١١:.؟-5:13575).‏ ولأنها عملت تفغالا 
لسارية. خلعها آسا من أن تكون ملكة الملكة الأم) وقطع 
تمثالها واحرقه في وادي قدرون (١مل‏ 6١:١١-"ا,‏ اخ 
), 
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معكي -معكيون 


مغرون-مجرون 





كاك سرية ثانية لكالب بن حصرون. وقد ولدت له عدة 
أبناء (دأخ 9:م4). 


(1)- معكة امرأة ماكير بن منسى. وأخت حفيم وشفيم 
ابني عير( ١‏ اخ /17:1 11-1 ), 
شاول الملك (اأخ 79:8 ,خرة؟). 

(4)- معكة الذي كان أبنه «حانان»أحد أبطال داود١١أخ‏ 
اكلا" ةا). 

-)٠١(‏ معكة الذي كان ابنه شفطيا رئيساً للشمعونيين 
فى أيام داود الملك(١أخ‏ / 5 ). 

معكي-معكيون: 

يطلق اسم «المعكى »على شعب معكةايش ,)١:١‏ 
من مرتفعات الجولان . تجاورها من الجنوب ملكة جشور. 
وكان مقاتلون معكيون بين أبطال إسرائيل كان أحدهم اليفلط 
بن أحسباى ابن المعكي (كصم"؟:1؟)2 وأخر هو 
و مع ؟ “إرميا 2 16 . وتالث 
01 0 7 ات ا 

حا ا ويحتمل أن 0 أخذت اسه 

0 م 
باشان(يش؟7١:0‏ ,. ولكن لم يمتلكها بنو إسرائيل. 

معوك: 

اسم سامي معئاه «فقير»ء وه وأبو أخيش ملك جت 
الذي هرب إليه داود ورجاله من وجه الملك شاول! اصم 


2:17 ). وذلك فى نحو 8 ١١٠٠ق.م.‏ ويرجح أنه هو نفسه 
المدعو رمعكة»(١مل‏ 58:7). 


معو :: 
كلمة سامية معناها د مسكن »» وهو أسم: 
-)1١(‏ - مدينة في مرتفعات يهوذا على بعد نحو سبعة 


أميال إلى الجنوب من حبرون: وفيها اختبأ داود من وججه 
الملك شاول! اصم 59 4 ,8؟). كما كانت بلدة تابال 


ال 0 


ومعون هذا هو 8 0 0 مؤسس بيت 
صور(أخٌ ؟5:ةغ8) 


معونيون: 
يُذكر المعونيون في قول الرب لبني إسرائيل:«أليس من 


المصريين والأموريين وبني عمون والفلسطينيين خلصتكم!؟ 
والصيدونيون والعمالقة والمعونيون قد ضايقوكم» فصرختم 
إل فخلصتكم من ايديهم؟ »(قض 56 .)١‏ 

وكان المعونيون يقطنون في جيل سعير (أدوم ). . ومن 
الواضح أن عاصمتهم كان «معون»( "معان"حاليا أعلى بعد 
حر ال حير شاد إن غنوي الشرقى يطل يقر * . وقد 
هاجمهم الشمعونيون من جدور وضربوا خيامهم وسكنوا 
مكانهم في أيام حزقيا الملك(١أخ‏ 4 4١-8‏ ). ويرد ذكرهم 
في سفر أخبار الأيام الثاني (55 :7 ) مع القلسطينيين والعرب 
الساكنين في «جوربعل ».وقد ساعد الله عزيا الملك علي 
هرمتهم. . وبعد العودة من السبي البابلي .كان البعض من 
نسلهم يعملون في خدمة الهيكل في أورشليم حيث 
يدعون: بني معونيم»(عز 7: انح 7 :67 ). 

معونوثاي: 

كلمة معناهام مساكني »», ومن الواضح أنه كان أخاً لحثاث 
بن عثنيئيل بن قناز من سبط يهوذا.«ومعونوثاي» 
ولد عفرة»(١اخ ,.)١8:4‏ وكان ذلك فى نحو - ١24‏ ق.م. 

معوليم: 

وهم نفسهم المعونيون (المذكورون آنفاً) أهل معون في 
يهوذا (عز شق اتح 5:17 0). 

(مغ] 

مغارة: 

كلمة عبرية معناها ومغارة»(كما هي في العربية): وهي 
منطقة في فلسطين كانت للصيدونيين: ولم يكن بنو إسرائيل 
قد استولوا عليها حتئ موت يشوع(يش؟١‏ ع ولا يُعلم 
موقعهاٍ بالضبط وبرجح أنها هي «مغارة جزيسن » أو «خرابة 
عارة » أو مُغَيْرَة( تصغير مغارة). 


. 


مغبيش: 

كلمة عبرية معناها «قوة أو ضخامة». وهو إما اسم 
عائلة رجع منها مئة وستة وخمسون شخصا من السبي 
البابلي(عز ؟:١؟)‏ )ولا يذكر هذا الاسم في القائمة المقابلة 
في نحميا (/ فضة أو اسم مدينة لعلها هي «خرابة المخبية» 
على بعد نحو ثلاثة أميال إلى الجنوب الغربي من عدلام. 

0 
مختلطا بالطفال, ٠‏ وقد كن اضر عدي وستيد 
فى أعمال الطلاء (إرميا ,.١14:1517‏ حز .)١5:77‏ 

مغرون-مجرون: 

الرجا الرجوع إليها قي مادة «مجرون» في موضعها من 


وما 
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امسو عمسا 


مقل 





هذا الجزء من «دائرة المعارف الكتابية». 
[مف] 

مفيبوشتث: 

اسم عبري معناه « مُزيل العار أو محطم الأصنام»؛ وهو: 

-)١(‏ مفيبوشث بن شاول الملك من سريته رصفة ابنة 
أنه وقد اسلمه داود الملك. هو وأخاه أرموني؛ اك 
ايند الجعؤنيان تصلبره على المبل أمام الرب. فسقط 16 
السبعة معًء وذلك لا سترضا الجبعونيين تعويضاً لهم عمًا 
ع ع أ ات 
6٠١‏ 


(؟)- مفيبوشث بن يوناثان بن شاول الملك. وكان ابن 
خمس سنين عندما قتل الفلسطينيون شاول وأبناءه في معركة 
جبل جلبوع. وكان مقيبوشث شث في رعاية مربية في قصر شاول» 
وعندما وصلت أخبار هذه الكارثة ثه إلى القصر الملكي. أخذته 
المربية لتهرب به. وفي عجلتها وقع منها وصار أعرج 
الرجلين( ؟صم 5:4): وكان ذلك في نحو ٠١١١‏ ق.م. 


ودر انها لجأت به بعد ذلك إلى لودبارء في شرقي 
الأردن بالقرب من محنايم. اتويت شاط اعد شيو جلعاد 
الذي تولى رعايته كما يقول يوسيفوس. وهناك كبر مفيبوشث 
3 إذ كان له ابن اسمه «ميخا)(7صم 5:؟١).‏ وكان 
شث لا يزال في لودبار عندما أرشل داود الملك في 
0 فبعد أن تخلص داود من كل أعدائه, وأراحه الرب. 
ذكر عهده مع يوناثان. فسأل: «هل يوجد بعد أحد قد بقى 
من بيت شاول؛ فأصنع معه معروفاً من أجل يوناثان؟», 
فأتوا له بصيبا أحد عبيد شاول, ؛ فعلم منه داود بوجود ابن 
ليوناثان «أعرج الرجلين». ..فى بيت ماكير بن عميئيل في 
لودبار, فأرسل الملك داود وأخذه من بيت ماكير. فلما جاء 
إلى داود. قال له:«لا تخف فإني لأعملن معك معروفاً من 
أجل يوناثان أبيك. وأرد لك كل حقول شاول. وأنت تأكل 
خيزا على مائدتي دائمآ . فسجد وقال: « من هو عبدك حتى 
تلتفت إلى كلب ميت مثلي»( "صم 9: تاحم) .وأمر الملك 
داود صيبا عبد شاول أن يعمل هو وبنوه وعبيده في الأرض 
التي ردها لمفيبوشث, وهكذا أصبح «جميع ساكني بيت صيبا 
عبي دا فوشت ث. فسكن مفيبوشث في أورشليم لأنه كان 
يأكل دائماً على مائدة الملك»( صم 9: 1 ")ل 
وق أثناء قوت راذة رمن ريه اابثة أبقتالق «افابلحنيا 
غلام مفيبوشث «بحمارين مشدودين؛ عليهما مئتا رشيف 
خبز ومئة عنقود زبيب ومئة قرص تين وزق خمر». ولما سأله 
داود عن مفيبوشث», أجابه بأنه «مقيم في أووشتليم: نه 
قال: البوعيره ل :بيت إسرائيل ملكة أبي» فقال الملل لصييا: 


كما 


«هوذا لك كل ما لمفيبوشث» ('صم كا ١1-غع)‏ . ويعد فنشل 
ثورة 5 أبشالوم, وفي طريق عودة الملك داود إلى أورشليوء: 
«نزل مفيبوشث ابن شاول للقاء ء الملك؛ ولم بعتن برجليه ولا 
غسل ثيابه من اليوم الذي ذهب فيه الملك إلى اليوم الذي 
أتى قيه بسلام. فلما جاء إلى أورشليم للقاء الملك. قال 
الملك: : لماذا لم تذهب معي يا مفييوشث؟ فقال يا سيدىي 


. الملك: إن عبدي قد خدعني, لأن عبدك قال أشد لتفستن 


الحمار» فأركب عليه وأذهب مع الملك. لأن عبدك أعرج. 
ووشى بعيدك إلى سيدي الملك. وسيدي الملك كملاك الله. 
افعل ما يحسن في عينيك. لأن كل بيت أبي لم يكن إلا 
أناساً موتي لسيدي الملك, وقد جعلت عبدك بين الآكلين على 
مائدتك فأي حق لي بعد حتى أصرخ أيضاً إلى الملك؟ فقال 
له الملك: لاذا تتكلم بعد بأمورك؟ قد قلت إنك أنت وصيبا 
تقسمان الحقل. فقال مفيبوشث للملك: «فليأخذ الكل أيضاً 
بعد أن جاء سيدي الملك بسلام إلى بيته»(7اصم 4:15؟- 
.)"٠‏ وبذلك أثبت عرفانه بجميل الملك عليه. 

ولا نقرأ شيئاً بعد ذلك عن مفيبوشث, إلا أنه عند طلب 
الجبونيون أن يعطيهم داود سبعة رجال من بني شاول ليصلبوهم 
في جبعة؛ « أذ شفق الملك على مفيبوشث بن يوناثان بن شاول 

من أجل يمين الرب التى بينهما ٠‏ بين داود ويوناثان بن 
شاول»(؟1صم 5١‏ ادلو ٠ويسمى‏ مقفيبوشث فنك اهنا 
«مرييعل» (لأخم 35 ), 


ماديم: 

كلمة عبرية معناها« غوامض» أو «وظلمات».: وهو أحير 
ابناء بنيامين تمن نزلوا مع جدهم يعقوب إلى مصر(تك 
1 ) ويسمى في سفر العدد, شفو فام»(عد5؟:59), 


كما يسمى شقٌّيم»١١أخ‏ 97:؟١)‏ 
خنة ). 


خأ١١!اضيأ»نافوفشد«و‎ ٠ 


[م ق) 

مقل: 

وهو في العبرية: بيدولة», ويذكر في الكتاب المقدس 
مرتين: ٠‏ مرة على أنه أحد محصولات أرض الحويلة :دهناك 
المقل وحجر الجزع»(تك ؟:١١).كما‏ يوصف «المن» بأن 
« منظره كمنظر المقل »(عد١1/:1).‏ والأرجح أنه صمغ راتنجي 
شبيه بالمر؛ طيب الرائحة, تنتجه شجرة المقل الأفريقية؛ واسمها 
العلمي« كوميفورا أفريكانا » (هممعتة صتمطم تسرسوح) 
فعندما يُجرح لحاء الشجرة التى تنمو في جنوبي الجزيرة 
العربية شمالي وشرقي أفريقية- يفرز صمغاًء يتحول إلى 
حبات شفافة مثل حبات اللؤلؤ. في حجم حبة الزيتون. وبلون 
الشمع؛ ولها رائحة زكية يحملها النساء ليتعطرن بها. وبيرى 
البعض أن الكلمة لا تعني صمغا نباتياً. بل نوعاً من اللؤلؤ 
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أوالدر: ويخاصة لأنه يذكر معالذهب وحجر 
الجرع(تك؟:؟1١).‏ 

مقلوث: 

اسم عبري معناه «وقضبان»أوعصي » وهو اسم: 

-)١(‏ مقلوث بن يعوئيل أبى (رئيس) جبعون, دراني 
شماة (١أخ‏ 8: 1 )اواك شمآم( ١أخ‏ 5: ا 7" 
وكان من بني بنيامين الذين سكنوا في اورشليمء وذلك فى 
نحو 075 ق.م. 

(؟)- مقلوث أحد الرؤسا ء في جيش الملك دأود. من 
الفرقة الثانية التي كان على رأسها دوداي الأخوخى 0 
في فرقته أربعة وعشرون ألفا (اأخ غ5 :/ا)وذلك فى نحو 

٠‏ قم 

مقنيا: 


اسم عبرى معناه« قنية يهوه»؛, وهو لاوي من حارسي 
أبواب الهيكل. وأحد المغنين بالعيدان على القرار وللامامة, 
حسب ما رسم به الملك داود (١أخ‏ 4:16١,١؟)»‏ وذلك في 
نحو 311ق.م. 

مقهيلوت: 

كلمة عبرية معناها «اجتماعات», وكانت المحطة السادسة 
والعشرين من منازل بني إسرائيل في اليرية بين حرادة 
وتاحت(عد75,78:"7), ولا يُعلم موقعها الآن. 


مفيذدة : 


كانه سامية معناها ومكان الرفاة» رقو اسم حدق 
المدن الملكية في سهل يهوذا . كانت بالقرب منها المغارة التي 
اختبأ فيها ملوك الأموريين الخمسة؛ ؛ بعد أن هزمهم يشوع في 
جبعون؛ وهناك قتلهم بشوع وعلقهم على خمس خشثب حتى 
المساء(يش 58-١.:1١‏ ,11:177). وكان ملكها أحد الملوك 
الذين ضربهم يشوءايش .)١15:1١6‏ وقد وقعت بعد ذلك 
بالقرعة في نصيب سبط يهوذا (يش 21:16). ويرى البعض 
أن موقعها الآن تث تشغله «خرابة الخنيشم» بين عزيقة وبيت 


[م ك] 


شمس . 


مكابي-مكابيون: 

«المكابي » هو اللقب الذى اشتهر يه بهوذا أحد الأبناء 
الخمسة لمتتيا كاهن مودين. ورا س الأسمونيين(أو 
الحسمونيين) الذي قام بالثورة ضد أنطيوكس إبيفانس في 
34م ثم أصبح لقب لعائلة الأسمونيين ين. ولا يعلم ماما 
من أين جاء هذا اللقب» فالبعض يفولون انه مون المروك 
الأولى (في العبرية) من عبارة «من مثلك بين الآلهة يا 


رب!»(خر .)١1١1:١6‏ والتي يقولون إنها كانت مكتوية على 
راية يهوذ! بن متتيا. وهناك من يقولون إن هذا اللقب مشتق 
من الكلمة العبرية «مكبة» التي تعني «مطرقة» (قضء:١1-‏ 
المبتدة) وصفا لبطولة وشجاعة يهوذا الذي كان كالمطرقة 
على أعدائه( مغلما أخذ الملك «شارل» الفرنسي, جد شرلمان, 
بطل معركة «بواتييه»« لقب «مارتل» أي المطرقة 
بالفرنسية) . ومع أن لقب «المكابيين»أصبح أكثر شهرة من 
اسم «والأسمونيين» الا ان هذا الاسم الأخير. ٠‏ كان الاسم 
الأصلى لأسرة متتيا الذى لعله جا ء من أسم رحشمون» 
الجد الأكبر لمتتيا كاهن مودين. 


(فألرجا الرجوع إلى مادة « أسمونيين»فى موضعها من 
الجزء الأول من دائرة المعارف الكتابية.) 


مكابيون-أسفار المكابيين: 


تروي أسفار المكابيين أحداث الصراع اليهودي بزعامة 
الأسمونيين(المكابيين) ضد الحكام السلوقيين: لتحقيق 
الاستقلال الدينى والسياسي. ففي القرنين الغاني والثالث 
قبل الميلاد. تعرض اليهود للاضطهاد من البطالمة ثم من 
السلوقيين. وبخاصة في عهد أنطيوكس الرابع(إبيفانس). 
ويحسب سفرا المكابيين الأول والثاني من الأسفار غير المتفق 
عليها وتسميها الكنائس التقليدية القانونية الثانية. وتتباين 
هذه الأسفار في صحتها التاريخية ومحتوباتها وأسلوبها. 

أولا- سقر المكابيين الأول: 

(أ)- العنوان: في أواخر القرن الثاني استخدم اسم 
«المكابيين» عنوانا لسفري المكابيين الأول والشاني. ومن 
المحتمل أنه كان يطلق على المكابيين الثاني نقط, حيث أن 
يهوذا - وهو الملقب بالمكابي- هو الشخصية البارزة في 
المكابيين الثانى» بينما يقاسمه إخوته فى الأحداث المذكورة 
في المكابيين الأول. 


ويؤكد يوسيفوس(المؤرخ اليهودى) أن «معتياس,2أبا 
يهوذا وإخوته الأربعة؛ كان من نسل «حسمونس». وحيث 
أن التلموه يشير إلى هذه العائلة الشهيرة باسم 
«الحسمونيين»؛ فمن المحتمل أن العنوان الأصلي للسفر 
كان «وسفر بيت الحسموئيين» ؛ وقد استخدمه بوسيفوس كأحد 
المصادر التاريخية. وأطلق أوريجاتوس على سفر المكابيين 
الأول (ويبدو أنه كان السفر الوحيد الذي عرفه من ا 
المكابيين) اسم «سار بيت سابا نويل » وهي عبارة تبدو أرامية, 
يقول عنها دالمان(صقصسلة1)إنها محرفة من الكلمات الأرامية 
« سفر بيت الحشمونيان» كما كان يسميه «الربيون». أما 
في المخطوطات اليونانية. فتسمى كلها باسم «المكابيين». 
ولا يوجد في الفوجاتا اللاتينية؛ الا السفران الأول والثاني. 


والاسم «المكابي » هو على وجه التحديد لقب بريهوذا » 


١ ام‎ 
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هذا اللقب أصبح بطلق على كل الأسرة. 

(ب)- قائونية السفر: حيث إن القولجاتا لا تحتوى إلا 
على السفرين الأول والثاني. “كإن. مجمع ترنت الم يعترت إلا 
يهما. ويبدو أن سفرالمكابيين الأول كان يستخدم كثيراً فى 
الكنيسة المسيحية في العصور الأولى؛ كما ا 
ا و اب 
فى ١12م)ء‏ وأكليمندس الاسكندري (المتوفي حوالى ٠‏ 7م) 
وهيبوليتس (ا متوفى فىٍ 8م وأوريجانوس [النوفى في 
م)...لخ. ويقول ا يد إن سفر المكابيين الأول 
لبس سفراً قانونياً. كما أنه لا يذكر فى قائمة الأسفار القانونية 
كما ذكرها أثناسيوسالمتوفى في "/ا"ام.), كما لا يذكره 
كيرلس الأورشليمي (المتوفى في 85ام.)؛ ولا جريجورى 
النازينزي(المتوفى في -4م.). وفي الواقع لم يعتبر أي 
ب ء اننا ال مه قانونياًٌ ؛ قبل مجمع ترنت 
(1885١م.)‏ الذي منح هذا الوضع للسفرين الأول والثاني. 
ولكن الكنائس البروتستانتية لا تعترف بأن الأسفار 
الأبوكريفية أسفاراً قانونية. 

(ج)- محتويات السفر: يعطينا السفر أول كل شئ 
لمحة سريعة عن حكم الاسكندر الأكبر وتقسيم مملكته عند 
موته بين قواده. وهكذا ذكر أصل الأسرة السلوقية. ثم يبدا 
في تقديم تاريخ الأمة اليهردية من وقت تولي أنطيوكس 
الرابع عرش سورية(18١ق.م.‏ )إلى موت سمعان المكابي 
(10ق.م.)ء ' فيروي أحداث هذه الأربعين السنة على التوالي 
نفريبَاً . ومحتويات سفر المكابيين الأول توازى- في الأغلب 
الأعم- الأصحاحات 4 -0١من‏ سفر المكابيين الثائي, فتتنا ناول 
نفس الأحداث. ولكننا نستطيع أن نرى بسهولة الفرق في 
طريقة السرد البسيطة في المكابيين الأول؛ والصيغة التعليمية 
والدينية الواضحة في المكابيين الثاني . فالانتصارات المنسوبة 
لبطولة وشجاعة المكابيين فى السفر الأول؛ تنسب إلى عوامل 

خارقة؛ لتدخل الله. في المكابيين الثاني (ارجع إلي ١مك‏ 

ا,؟ أمك 4 :71 4؟). 


()- أقسامه: يمكن تقسيم سفر المكابيين الأول إلى 


الأقسام الآنية: 

-١١-1:١ -)١(‏ قصةاعتلاء أسرة السلوقيين لعرش 
سورية. 

(54:15-11:1-01- تاريخ اليهود من 10١ق.م.‏ 
إلى 16اق.م. 


*4-115هك- - مقدمة؛ فبعض اليهود مالوا إلى تبني 
العوائد اليوئانية. هدف أنطيوكس من محاولة هزيمة مصر 
والقضاء على الديانة اليهودية باعتبارها أساس قرد اليهود. 
ثم تنجيسه هيكل اليهود واستشهاد الكثيرين من اليهود 


١مم‎ 


الأمناء. 
*-95:١-./ا-‏ ثورة متشياس كاهن مودين. 


*#ل١15:8-1؟-‏ قيادة يهوذا المكابى بعد موت أبيه. 
وانتصاراته الباهرة على السلوقيين- تطهير الهيكل- موث 
أنطيوكس الرابع (إبيفانس) واعتلاء أنطيوكس الخامس 
اتوي 16د .م.).تولى ديمتريوس الأول عرش سورية. 
وألكيمس اليهودي بصبح رئيسآ للكهنة(؟151اق.م 0 
المعاهدة بين اليهود والرومان. هزمة اليهود في لاشع وموت 
يهوذا المكابي(51١اق.م.)‏ 

3 05:15 انتخاب يوناثان الابن النامس 
لمنتياسء للقيادة ليحل محل أخيه يهوذا.يوناثان يصبح رئيس 
للكهنة. تحقيق الاستقلال السياسي لليهودية. 

*-4:15-81:18؟- حكم سمعان (أخي يوناثان) 
اذى تبر با نسل ,الازدهان ومرني السديرعيا 
هركانس(0١١ق.م.)‏ 

(ه)- تاريخية السقر: يكاد العلماء يجمعون على أن 
كاتب سفر المكابيين الأول أعطانا تاريخاً صحيحاً ودقيقا 
فأسلوبه البسيط الصريح يوحي بالثقة, ولا يترك مجالا للشك 
في أنه يقدم لنا تاريخا من منابعه الأولى؛ عن الفترة التي 
يغطيها(2/!١-0؟1اق.م.‏ ).وهو أول تاريخ يهودي يؤرح 
للأحداث من نقطة ثابتة, راشي بد تولي الأسرة السلوقية 
الحكم, أي من عام ؟الاق. م. كما أله يشير كثيراً إلى معونة 
الرب لهم 5١-21:7(‏ ا "18 ١1:4‏ قبل 
كلل 


رسمية مثل تلك التى في سفري عزرا ونحمياء وليس ما 

فبالنسبة للصلوات (” :.2-غعة ,ع : اس ”ا 
والأحاديث (؟ :ا 1؟: .ند مرت ع تكدلا ..الخ) ليس 
ثمة سبب قوي للشك في أصالتها . ويوجد في السفر- على 
أي حال- عدد كبير من الوثائق الرسمية مما يدفع بالكثير من 
النقاد الآن للشك في صحتها. 

وهذه الوثائق هي: 

,)١"-١.:ة(اذوهي كتاب يهود جلعاد إلى‎ -)١( 
ألواح نحاسية وأرسلت إلى يهوذا(85-97:4).‎ 

(19)- رسالة من الملك الاسكندر إلى يوناثان( 6مط1- 
)2 


(4)- رسالة من الملك ديمتريوس الأول إلى 
يوتائان(0:1؟-40). 
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يونائان(١5.:1-ا"‏ )ومعها خطابه إلى لسطائيس(١١:١51-‏ 
ا 


(5)- رسالة من الأمير الصغير أنطيوكس إلى يوناثان 
وتعيينه رئيساً للكهنة .)8/:11١(‏ 

(/1)- رسالة من يوئاثان إلى الإسبرطيين طلباً للتحالف 
معهم(؟١:6-8).‏ 

(8)- رسالة من آريوس ملك إسبرطة إلى أونيا الكاهن 
الأعظم (19-57.:319؟). 


(5ا- ريالةمن املك عرزيو الشبانئ الي 
سمعان85:50-.4). 


(57 )رسال شن الأسبرطيين الى معان 2ت 
). 

(11)- إقرار من اليهود بالاعتراف بخدمات سمعان 
وإخوته(48-717/:14). 


(؟1١)-‏ كتب من أنطيوكس السابع(سيدتس)إلى 
سمعان(6١:4-7).‏ 


-)١5(‏ رسالة من لوكيوس قنصل (وزير) الرومانيين 
إلى بطلماوس ملك مصرء يطلب فيها حماية اليهود -١5:1١8(‏ 
.)١‏ وأرسلت صورة منها إلى سمعان (8١2:1؟).‏ 


وفيما مضى لم تكن هذه الوثائق موضع شك كما لا 
تزال فى الدوائر الرومانية. وعلى أي حال؛ فهي ليست سوى 
ترجمات عن ترجمات أخرى ‏ لأنها لابد كتبت أصلا باليونائية 
واللاتينية؛ وترجمها الكاتب إلى العبرية. وما لدينا الآن إنما 
هو ترجمة يونانية للترجمة العبرية. ولكن معظم العلماء ء الآن 
يرفضونها على أساس أنها تدعي صدورها من الرومان 
(الرسالتان؟ ,3), ومن الإسبرطيين(الرسالتان 8 ,)٠١١‏ 
وكذلك رسالة يوناثان إلى الإسبرطيين (الرسالة1) . فهى غير 
دقيقة تاريخياً إذ كيق يمكن لقنصل واحد أن يصدر مرسوماً 
باسم الجمهورية الرومانية (الرسالة١)؟‏ وفي الرسالة الثامنة 
يكتب ملك الإسبرطيين نيابة عن شعبه إلى اونيا رئيس 
الكهنة: بينما يكتب الولاة عن الإسيرطيين إلى سبعان 
(الرسالة »)٠١‏ فلماذا هذا الاختلاف؟ 


وعلاوة على ذلك فإنه في7١1:١؟‏ يقول إن «الإسبرطيين 
واليهود إخوة من نسل إبراهيم»., وكذلك في ١:١5‏ 5؟, وهو 
ما يجافي الحقيقة. ومع أن هذه الوثائق والبعض غيرها يمكن 
إثيات عدم أصالتها في وضعها الحالي؛ إلا أنه يبدو أنها 
دليل على حدوث مفاوضات من هذا التوع, أي أن اليهود 
كاتبوا الرومائيين والإسبرطيين. وأن يهود جلعاد كتبوا رساله 
خطية إلى يهوذا (الرسالة:١»).‏ ولا شك في أن الإسكندر 


بالاس كتب إلى يوناثان...إلخ. ولو أن كاتب سفر المكابيين 
الأول يكتب بأسلوبه الخاص؛ ويصبغ العبارات بتوجهاته 
الدينية والقومية. 


(و)- وجهة نظر الكاتب وهدفه: مع أننا نجهل اسم 
الكاتب؛ إله أن الم نشد يحمل الدليل القاطم على أن 
الكاتب كان ينتمي للصدوقيين الذين كانوا الحزب المقبول 
عند الأسمونيين. وواضح أن هدف الكاتب كان تاريخيا 
وقومياً, إلا أن توجهاته الدينية واضحة بطريقة مباشرة. 
وطريقة غير مباشرة: 

-)١(‏ لا يشار إلى الله إلا «بإله السماء»(":18١),‏ أو 
بوالسماى نفقط(” : خايناة..5, :5 :الارةف 
..لخ). وهو ما يتفق مع توجهات الصدوقيين. 

(؟)- إن الكاتب شخص محب لوطنه ومتدين يعتقد أن 
شعبه هم الذين اختارهم الله ليحقق بهم اهدافه. 

(5)- إنه ناموسي مدقق يعتقد أن من واجب كل يهودي 
أن يحفظ الناموس ووصاياه(١5:1١,24,78,‏ 9غرة 0 50ر 
الا 71 ولالى 7 رت مط ره 319 إلخم). 
والأعياد(80:1), وأكل طعام غير طاهر(50:1)., والذبع 
للأوثان :١(‏ :8 ومع ذلك فإن التساهل النسبي فى حفظ 
السبت(1:1١6)‏ يتفق مع ما قاله الرب يسوع من أن السبت 
إنما جُعل لأجل الإنسان» لا الإنسان لأجل السبت (مر 1/:7ا), 
وهو ما يتفق أيضاً مع رأي الصدوقيين, ولكنه يتعارض مع 
رأى الفريسيين. 


(4)- يبين السفر أن عصر الوحي قد انتهى؛ وأ الأسفار 
المقدسة التي كانت في أيديهم, ٠‏ هي المصدر الوحيد للتعزية 
في الحزن والضيق(؟١:5).‏ 


(0)- لم تكن رياسة سمعان للكهنوت موضع تساؤل» 
رغم تعارضها مع ما جاء في الشريعة من أن الكهنوت وقف 
على سبط لاوي, بل وعلى عائلة هرون فحسب. وهو ما يتفق 
مع التوجهات العامة للصدوقيين. 

(5)- لا توجد بالسفر أي إشارة إلى الرجاء المسياني. 
رغم كل ما جاء عنه في الأنبياء. وما كان يمن به الفريسيون. 
وما جاء فى 27:7 إنما يشير إلى الاعتقاد بأنه يوما ما 
ستملك أسرة داود . ولعل الكاتب كان يرى أن هذا الرجاء 
كان قد تحقق في الأسمونيين. 

(0)- لا توجد بالسفر أيضاً أي إشارة إلى التعليم 
بقيامة الأموات أو الى التعليم بخلود النفسء رغم أننا تعلم 
أن اليهود في ذلك الوقت كانوا- بعامة- يؤمنون بالأمرين 
(ارجع إلى داتيال؟:" ,امك /18,14,11,8:1). ونحن 
نعلم أن الفريسيين كانوا يؤمنون بالقيامة (أ1:77). وقد 
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خاض المكابيون المعارك. وواجهوا الموت بلا خوف. لانهم 
كانوا يؤمنون بذلك. 

كل هذه امسر سر الاي درل تيل من الرجع 
جداً أن الكاتب كان من جماعة الصدوقيين 


(ز)-العاريخ: لابد أن سفر المكابيين الأول كتب قبل 
الغزو الروماني بقيادة بومبي» حيث أن الكاتب يقول إن 
الرومانيين كاتوا حلفاءيل وأصدقاء ء لليهود (8:١,؟3ق‏ 
١1‏ ). أي أن السفر كان قد كتب قبل عنام 
"ق.م. وهي السنة التي فتح فيها بومبي أورشليم: فأصبحت 
اليهودية ولاية رومانية. علاوة على ذلك؛ فإن الأحداث 
العاريخشيةالمذكورة فى السفر. تنتهى بموت 
سمعان(17:١)أي‏ في 170٠ق.م.أي‏ أن السفر كُتب فيما 
بين ١150‏ قم 717ق.م. ولكن 51-18:15:؛ يتضسن أن 
يوحنا هركانس (الذي توفي في ٠١0‏ ق.م.)؛ كان قد خلف 
سمعان منذ بعض الوقت؛ كما يرجح بعص العلماء ء أن امك 
0,5 يدل على أن يوحنا هركانس كان قد مات عند 
اكتمال هذا السفر. فعبارة «وبقية أخبار يوحنا وحروبه.. 
هي العبارة التى تختم عادة بها حياة الملوك (ارجع الى املد 
١‏ ,#مل ١٠:4"...إلخ).‏ ونقرأ في ١مل‏ 1:. 
أن النصب الذي أقامه سمعان في “اق .م. تذكاراً لأبيه 
وإخوته. كان ما زال قائما في آيام كتابة السفر. أي بعد نحو 
"٠‏ سنة من إقامته. وهذا بأتى بنا إلى 7١1ق.معلارة‏ 
على أن مدح سمعان (المتوفى في 16١ق.م.‏ ) . وحكمه الذي 
ميز بالسلام(4١4:1- )١16-‏ يعطينا الانطباع بأنه كان قد مضى 
الكثير على وفاته. وعليه قد لا نخطئ كثيرأ إذا قلنا أن 
سفر المكابيين الأول قد كتب في أوائل القرن الأخير قبل 
الميلاد أي فى نحو 8١‏ ق.م: - 
(ع)- المصادر: يقول «توري» إن سفر المكابيينٍ الأول 
او أي أن 
الكاتب لم يعتمد في كتابته للسفر على مصادر خا رجية. 
ورغم ذلك فلابد من القول بأنه كانت لديه مصادره المسجلة 
بمعرفته. وإلا لما كتب اللأوصاف والتواريخ بكل هذه الدقة. 
ويمكن الاستنتاج بحق من 717:3 .718:10 , ومن العادة في 
العصور القدية, أنه كانت توجد سجلات محفوظة في الهيكل 
أو في أماكن أخرى, ولعلها كانت تشتمل على سجلات 
الدولة المشار إليها مراراً. والأحاديث والصلوات. لكن الكاتب 
لا يذكر مصادره على غير ما فعل كتبة الأسفار التاريخية 
القانونية في العهد القديمأسفار صموئيل والملوك وأخبار 
الأيام). ولعل الكاتب كان يحتفظ بنوع من المذكرات 
الشخصية. سجل فيها الأحداث التى عاصرها, كما أن التقليد 
الشفوى المحفوظ عى شكل قصائد وأناشيد كان- ولابد- 


مصدراً هاما. 


(ط)- اللفة الأصلية: يذكر كل من أوريجانو, وطيروة 


ل 


أن في أيامهما كان الكتاب موجوداً باللغة العبرية. والأرجح 
أن المقصود بذلك هي الأرامية الفلسطينية التي كانت اللغة 
الشائعة فى ذلك العصرء وهو ما يظهر فى عبارات مثل 
«وسندين من الأيام»(17:1): وشهراً فشهراً»(11:1), 
«واهل القلعة»(2:؟)...الخ 


(ى)- النصوص والترجمات: لابد أن النص العبري 
الأصلى لسفر المكابيين. الأول؛ قد فقد منذ وقت مبكر جدأء 
يكلا وليل لدينا على استعانة أي كاتبابهه:ولر أن هناك 
من يقول إن يوسيفوس قد استعان به رغم وجود الكثير من 
الأدلة على غير ذلك. 

أما النص اليوناني الذي أخذت عنه كل الترجمات الأخرى 
تقريباً فهو موجود في كل مخطوطات الترجمة السبعيتية, 

وتوجد له ترجمة لاتبنية في الفوجاتا (ترجمة جيروم أوهي 
تتطابق- إلى حد بعيد- مع الترجمة اللاتينية القديمة: وتكاد 
ع 0 أما مخطوطة: ساباتييه» 
التى نشرت في 11741م. ٠‏ فهي ترجمة لاتينية للأصحاحات 
الثلائة عشر الأولى ؛ ومع أنه من الواضح أنها قد ترجمت 
عن اليونانية الا أنها تختلف عن القوجاتا في نقاط عديدة. 
والأرجح أنها أقدم من اللاتينية القديمة. ومن ثم فهي أقدم 
من القوجاتا. 

وتوجد مخطوطتان في السريانية؛ أفضلهما التي طبعت 
امون تي بتع اللغات. والغانية تختلف عن 
الأولى فى جوانب 00 وهي موجودة فى إحدى نسح 
البشيطة ١181-1415‏ م). مع أنها بدورها مترجمة عن 
اليونانية. 

ثانياً:- سقر المكابيين الثاني: 


(أ)- العنوان : أول من ذكر وجود هذا السفر بهذا الاسم 
هو يوسابيوس المؤرخ الكنسي» ٠‏ كما يذكره أيضا جيروم بهذا 
الاسم أيضاً. 


(ب)- قانوتيته: في الكنيسة الأولى لم يكن هذا السفر 
يحظى بنفس التقدير الذي كان للمكابيين الأول. وكان 
أوغسطينوس هو الوحيد بين آباء الكنيسة الذي رآه جديرآ 
بالاعتبار, رغم أنه في نزاعه مع الدوناتستيين الذين استندوا 
إليه؛ قال عنه إنه سفر لم يُقبل مطلقا بين الأسفار القانونية. 
ولكن لوجود سفري المكابيين الأول والثاني في الفوجاتا 
اللاتينية» فقد اعترفت بهما الكنيسة الكاثوليكية في مجمع 
ترنت18817١م).‏ 


(ج)- المحتويات: (1)- 19:73-1١‏ -رسالتان من اليهود 
في أورشليم إلى إخوتهم فقي مصر لحثهم على أن يعيدوا 1 
المظال التى في شهر كسلو(عيد تطهير الهيكل )18,5:١-‏ 
وبشكل عام أن يحفظوا الشريعة التى أعطاها لهم الله على 
يد موسى. ويبدوأ ن الرسالتين كان الدافع إليهما هو غرس 
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محبة يهود مصر للهيكل فى أورشليم وتقديسه. إذ كانوا 
معرضين للانصراف عنه للهيكل الذي أقاموه فى 
« ليبونتوبوليس » في مصر. ولا علاقة لهاتين الرسالتين بباقى 
أجرأ السفر. وواضح أنهما زائفتان. ولا شك فى أنه يعد 
كعابة سفر المكاببين الثاني . قام الكاتب أو شخص آخر بكتابة 
هاتين الرسالثين ووضعهما في مقدمة السفر. 

(45--5-70:5. مقدمة لباقي السفر. ويزعم الكاتب 
أو من قام بتلخيص الكتاب. أن تاريخه (من الأصحاح 
الثالث إلي نهاية السفر )هو ملخص لخمسة كتب كتبها ياسون 
القيرواني(14:7). 

(8)- :8-1 8:1 (نهاية السفر)تاريخ بدء الحروب 
المكابية من 75١ق3.م.‏ إلى السنة الأخيرة من حكم سلوقس 
الرابع (فيلوباتور) . .إلى هرة تاكانور وموته في ١131ق:م‏ 
ل 0 ويبدأ 0 
وحيث شف المكا ببق الأول مسل ننا. إلى 0 0 
وريما إلى 6 ٠ققا.م‏ ( ٠‏ فيكون سفر المكابيين الأول يغطى 
مدة أربعين سنة على الأقل ٠‏ بيثما لا يغطي سفر المكابيين 
الثاني سوي مدة خمس عشرة سنة لكلاطف- -131ق.م.). 
ويمكن إيجازه في الآتي: 

-5:4-1١:-)1(‏ التصرف الخائن الذي حدث من سمعان 
البنياميني ضد الهيكل ورئيس الكهنة. والمحاولة الفاشلة 
التي قام بها هليودورس مندوب الملك. لنهب الهيكل. 

(13)-:/9-/1:؟4- وهوما يقابل ماجاءثفى 
١مك١: 54-1١١‏ مع بعض الاختلافات والإضافات الهامة, 
وتولي الحكم أنطيوكس إبيفانس (3110.م. . )واعتناق بعض 
اليهود للثقافة اليونانية, واضطهاد اليهود الأمناء. واستشهاد 
ألعازار والإخوة السبعة وأمهم. 

(111)- الأصحاحات 6-8 اوهي تقابل ١مك‏ *-لامع 
ا ٠‏ وفي ان 
رن تنح د سد القادك راحييت تعرس مالك يا 
كنت أتمنى. وإن كان قد لحقني الوهن, والتقصيرء فإني قد 
بذلت وسعي. ثم كما أن شرب الخمر وحدها أو شرب الماء 
وحده مضرء وانما تطيب الخمر ممزوجة بالماء وتعقب لذة وطرياء 
كذلك تنميق الكلام على هذا الأسلوب؛ يطرب مسامع مطالعي 
التأليف. معان قانونية السفرء إذ هو اعتراف 

(د)- المصادر: 3 أن سفر المكابيين الثاني- في 
صورته الحالية- يعتمد على نوعين من المصادر المكتوية: 


-)١(‏ يقول الكاتب إن ما يكتبه هو ملخص تاريخ كبير 


كتبه شخص أسمه ياسون القيرواني في خمسة كتب(12:7). 
وينكر بعض العلماء وجود ياسون القيرواني هذا الذي كتب 
تاريخ خمس عشرة سنة في خمسة كتب» ؛ وشو أمر مستبعد 
جداً. ويرى البعض الآخر أن ياسون أو من لخص كتبه. قد 
استعان بسفر المكابيين الأول مع التغيير والحذف والإضافة - 
يما يناسب غرضه. والفحص الدقيق لسفر المكابيين الثاني, 
جعل بعض العلماء يعتقدون أن الكاتب اعتمد اعتمادا كلياً 
على تقليد شفهيء وهو ما يعلل وجود المفارقات التاريخية 
والمتناقضات والتعبيرات غير الدقيقة التى بالكتاب. كما 
أن العبارات فى سفر المكابيين الثاني غامضة ومختلطة, 
بينما هي فى سفر المكابيين الأول واضحة وصريحة. فمتلاً 
نقرأ فى "مك "1:1١‏ عن مقتل تيموثاوس» تقر في 
56-١‏ عن اث شتراك تيموثاوس في معركة أخرى. كما 
أن متتياس هو الذي جمع اليهود وأعدهم للمقاومة ضد 
سورية(١مك؟:١1-١95),‏ بينما ينسب سفر المكابيين الثاني 
هذا الدور لابنه يهوذا (؟ مك )/-١:‏ .كما أن تطهير الهيكل 
تم بعد ثلاث سئوات من تدنيسه(١مك١01/:1‏ 3 0).أما 
في سفر المكابيين الثاني فقد تم ذلك بعد سنتين فقط( 1مك 
”ا 
)- لا يكوّن الخطابان المرسلان من يهود فلسطين إلى 
ل -18:5) جزءاً أصيلاً من السفرء بل 
من الواضح أتهما زائفان وبهما الكثير من الاختلافات 
والتناقضات. قفى الخطاب الثاني -وهو أطولهما-نجد قصة 
موت أنطيوكس إبيفانسء وهي لا تتفق مع ما جاء فى "مك 
18-8, ولامع ما جاء في ١مك .١17-1:5‏ كما يذكر فى 
”مك ١8:١‏ أن نحميا أعاد بناء الهيكل والمذبح: وهو العمل 
الذي قام به زربابل قبل ذلك بنحو قرن من الزمان(عز":", 
25 أما عمل نحميا فكان ترميم الأسوار والأيواب(تح 
و81" ,1:5 ١:7,‏ ). ويقول كاتب الخطاب( 1مك ؟2:7, 
8) إن النبي إرميا خباً في كهف في جبل الفسجة ٠المسكن‏ 
وتابوت العهد ومذبح البخور» وهو أمر لا يت للحقيقة بصلة. 
وواضح أن كاتب هاتين الرسالتين غير كاتب باقي السفر, 
لاختلاف الأسلوب, وللمتناقضات المذكورة آنفاً. ويرى البعض 
أن ما جاء فى ؟مك :.18:5-١:١‏ إنما هو رسالة واحدة 
وليس رسالتينء وهناك من يرى وجوه ثلاث رسائلء ولكن 
تقسيم هذا الجزء إلى رسالتين هو الأكثر قبولاً. 
(ه)- تاريخية السفر: ينتمي سفر المكابيين الثاني إلى 
الكتابات التي تهدف إلى نشر تعليم معين, أو تصويب ما 
بُظن أنه خطأ . ويقدم لنا سفر المكابيين الأول تاريخ الحروب 
المكابية دون التنويه-كما يجب- بما فعله الله, ٠‏ بل إن أسم 
الله قلما يُذكر . ويستعاض عنه بكلمة «السماء» .كما أن 
سفر المكابيين الأول لا يشير إلى وجوه حياة وراء القبر. 
وبالاختصارء إن سفر المكابيين الأول- كما سبقت الإشارة - 
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كتب من وجهة نظر صدوقية, التى كانت تنتمى إليها مر 
الأسمونيين. بينما كاتب سفر المكابيين الثاني من الواضح 
أنه كان فريسياً» ولم يكن هدفه تاريخيا بل تعليمياً 1 
السفر قصة تاريخية ترمي إلى هدفء هو إبراز الأفكار 
الآساسية للفريسيين. وهناك رأيان متطرفان للدفاع عن القيمة 
التاريخية لسفر المكابيين الثاني هما: 2 


0 الايد اللكابينن القاي عو سر 0 
ا 0 يخعلف السفران. ف ري لي 


(؟)- إن سفر المكابيين الثاني ليس له- في الواقع- 
قيمة تاريخية إذ إنه كتب لغير هذا الغرض التاريخي. ولكن 
غالبية النقاد البروتستانت في العصور الحديثة يقفون بين 
الفريقين السابقين المتعارضين ؛ فيعتبرون أن سفر المكابيين 
الأول أدق كثيراً من سفر المكابيين الثاني ٠‏ ويجب الأخذ به 
عندما يتعارض السقران أو يختلفان. ومن الجائب الآخرج 
عندما يذكر سفر المكابيين الثاني أحداثاً تاريخية لم ترد في 
سفر المكابيين الأول؛ فيجب أخذها علىٍ أنها صحيحة. الا 
إذا كانت غير محتملة اطلاقة أو تق أدلة قوية على عدم 
صحتها . ففي الأصحاحات ‏ -0 نجد تفاصيل عن الثورة 
المكابية غير موجودة فى سقر المكابيين الأول؛ ومن الجانب 
الآخر فإن قصة ظهور «الفرس وعليه راكب مخيف ضرب 
هليودورس بحوافره. وكانت عدة الراكب كأنها من ذهب» 
(؟"مك4-14:5, مع ,)8:1١‏ وكذلك وصف استشهاد 
ألعازار الكاتب والإخوة السبعة وأمهم١‏ (؟كمك 5.ما-ام 
386 -41)تبدو بوضوح أنها أساطير. ٠‏ لأاصلة لها بالتاريخ. 
فالسفر كما هو بين أيدينا ٠‏ يقدم لنا صورة واقعية للأفكار 
التي كانت سائدة فى عالم الكاتب في وقت كتابته. 


(و)- تعليم السفر: يمكن أن يقال بوجه عام أن التعاليم 
الواردة فى سفر المكابيين الثاني هي تعاليم الفريسيين في 
ذلك العصر. ويعتير كثيرون من العلماء أن سفر المكابيين 
الثاني هو الرد الفريسي على سفر المكابيين الأول الصدوقي. 
ولكن هناك أدلة كافية عى أ ن كاتب سفر المكابيين الثاني لم 
يكن قد رأي سفر المكابيين الأول, 7 022 
أيضأ أن سفر المكابيين الثاني يعطي مكانة بارزة للتو 
الفريسية المميزة. والأرجح أنه كتب بهذا القصد؛ 


(١)-هناك‏ تشديد على حفظ الناموس فى سفر المكابيين 
الثاني: بينما يسمح سفر المكابيين الأول بعدم مراعاة حفظ 
السبت فى ظروف خاصة (١مك‏ ؟ بوم -448): وهو أمر محرم 
قاما في سفر المكابيين القاني (5:5-١1:421؟,/ا؟,‏ 
. ويقول يوسيفوس إن الفريسيين قالوا للوالي 
بطرونيوس عندما اقترح إقامة تال للامبراطور فى الهيكل: 
دعوت افضل من ان نتعدى الشريعة». 


حل 


(؟)- لم يكن الفريسيون يعيرون الأمور السياسية 
اهتماماً كبيراً. وكانوا يؤيدون الأسمونيين لأنهم كاتوا يحاربون 
للحفاظ على حرية ممارسة الطقوس الدينية. ولما تهاون 
الأسمونيون مع مؤيدي الثقافة اليونانية انقلب الفريسيون 
عليهم وعلى أنصارهم من الصدوقيين قبين. ولا نجد في المكابيين 
الثاني ما نجده من مديح بلا حدود لقادة الأسمونيين في 
المكابيين الأول. كما أنه لا يذكر سلسلة نسب الأسمونيين ول" 
موت يهوذا المكابي. .ولا قبر الأسرة فى مودين. 


(1)- يبدي السفر- فى ذلك الزمن المبكر- العداوة بين 
الفريسيين وحزب الكهنة. وهو العداء البادي فى الأناجيل. 
فقد استولى الأسمونيون على رئاسة الكهنوت رغ غم أنهم لم 
يكونوا من نسل هارون. بلى ولا من سبط لاوي. ل 
طبقة الكهنة هي الطبقة الارستقراطية وعلى استعداد لقبول 
الفكر اليوناني والحياة اليونانية: فكان ياسون ومنلاوس يمثلان 
الكهنرت. وفي قائمة الشهداء(ص 5 )7١‏ لا يظهر اسم أي 
كاهن. ولكن يظهر العازار من رؤسا ء الكتبة والفريسيين, 
وقد كان الكتبة والفريسيون- فى الواقع- حزباً واحداً فى 
ذلك الوقت, كما كانوا فى زمن العهد الجديد. وهكذا استشهد 
ا 0 كاكلا 


(4)- بشغل الهيكل مكانة رفيعة في سفر المكابيين 
ان عا الى رامع د 1 ره 0 
“ب ,م6١‏ ,15:5 7:13 "١١١1‏ ). كما يشدد جداً 
على أهمية حفظ الأعياد(5:5 .١8:1...إلغ).,‏ 
والذبائح(١1:)؛‏ والختان(7:١٠),‏ والشرائع الخاصة: 
بالطعام(148:5.١1:١1).كما‏ يبدو أن الكاتب كان شديد 
الاهتمام بتنبيه قرائه (اليهود في مصر)بأهمية حفظ العيدين 
الخافين بذكرى طهر اليكل بعدساس التلرسي له 
والغلبة على نكانور! ”مك .)59/-57:١8‏ 


(0)- تظهر في هذا السفر بعض الخصائص اليهودية 
التى تتفق مع عقائد الفريسيين والكتبة ولكنها تتعارض مع 
أفكا ر النخبة الحاكمة, فإسرائيل هم شعب الله (15:1), 
وهم ميراثه(4١:0١)؛‏ وهو كثيراً ما يتدخل بصور معجزية 
لصالح إسرائيل وديانة إسرائيل(4:9؟9-." 59:1٠,‏ 0", 
4-3٠١٠‏ ).: بل حتى المصائب التى تحيق 
بالأمة ما هى إلا دلائل على محبة الله, لأنها مرسومة لخير 
الأمة(17:0١-١؟),‏ أما المصائب التى تحيق بالوثنيين فهي 
عقاب وبرهان على عدم رضي الله عليهم(8:4 .5:0 
“1م ,0 5:1","). كما أن الكاتب يعار رض-بكل قواه- 
0 ا ء ساحة للألعاب في 


)53 )-بعطي هذا السفر أهمية كبيرة 5 لتعليم القيامة 


والحياة الآتية(لا: تكتت لبك" 1:١1‏ ةع وامرتكللل 
وهو الأمر الذي يصمت عنه تماماً سفر المكابيين الأول, إذ كان 
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الصدوقيون(الذين كان بنتمي إليهم الأسمونيون) ينكرون 
القيامة. بل ويؤكد سفر المكابيين الثاني أن القيامة ستكون 
بالأجساد (717,11:1 :13:18): وأن الحياة الأبدية لا نهاية 
لها(!:5,5). وفى هذا السفر بعض العقائد الفريسية غير 
الكتابية: مثل فائدة الصلوات من أجل الأموات(؟١:44).‏ 
وقوة شفاعة القديسين(!06١:؟1١-8١).‏ 

(0)- يشغل التعليم عن الملائكة مكانا بارزاً في هذا 
السفر!4:9؟-.”؟ ااأسنذك؟" البكدا)ل وقد قبل 
الصدوقيون أسفار موسى الخمسة, ولكنهم رفضوا التقليد, 
ولم يؤمنوا بوجود الملائكة(اع:8:7). 

(4)- إن صمت سفر المكابيين الثاني عن موضوع الرجاء 
المسياني؛ يستلفت النظر. وذلك بالمقارنة بأهمية هذا الموضوع 
في مزامير سليمان وغيرها من الأسفار التي كتبت في ذلك 
العصر في دوائر الفريسيين. 

(ز)- الكاتب: الرأى الغالب هوأن كاتب هذا السفر هو 


شخص واحد, وأنه على الأرجع, أحد اليهود الاسكندريين 3 


عمن احتفظوا بولائهم للهيكل في أورشليم- كما يبدو من 
أسلويه وعدم معرفته يفلسطين. واهتمامه انبادي يمصر. وكان 
يرغب في ألا يغترب رفقاؤه عن المقدس في أورشليم والأعياد 
اليهودية, وبخاصة العيدين الجديدين؛ وهما «الهانوكة» (عيد 
التدشين)؛ ويوم مقتل نكانور. فقد كان لليهود في مصر 
هيكل خاص بهم؛ على غيرما يوصي به الناموس (تث؟١:‏ اس 
)١١:15, 4-1754‏ ولعل النفوذ المتزايد لهذا 
الهيكل(في مصر ). ٠‏ هوالذي دفع الكاتب لتدوين هذا السفر 
الذي يؤكد أهمية الهيكل في أورشليم وطقوسه. وليس ثمة 
دليل واضح على أنه من قلم يهوذا المكابي نفسه؛ أو يشو 
أبن سيراخ, أو فيلون اليهودي السكندري. أو يوسيفوس 
كما يظى البعض: 

(ع)- تاريخ كتابته: لايد أن السفر كتب يعد 5ق.م. 
وهي السنة التي يختم فيها السفر تاريخه؛ بزمن طويل يكفي 
لانتشار قصص الاستشهاد (ص 5 .7)؛ والظهورات المعجزية 
كما في" 350-74 إلخ. ويري البعض أن هناك إشا رة إلى 
سفر أستير في مابككل, ها يجعلهم يرجعون به الى نحو 

قم وحيث أنه كنب عقب كتابة المكابيين الأول 
حيث أنه يذكر دفع اليهود للجزية للرومانيين(0:8١351),‏ 
وحيث ان فيلون توفي حوالى ٠‏ 6م.. وهو يشير الى ما جاء 
في (/امك :8-/57:1) فلابد أن السفر كتب قبل عام + 6م. , 
وهذا أمر أكيد حيث أنه ليس به أي إشارة إلى خراب أورشليم 
والهيكل١ ٠‏ /ام) )؛ فالمدينة كانت ما زالت قائمة والخدمات في 
الهيكل جارية(م :17-5): ولا شك أنه قيما جا .فى الرسالة 
إلى العبرانيين(١١‏ ,16) يتردد صدى ما جاء فى سفر 
المكابيين الثاني. إن تعليم السفر بعامة يمثل آراء الفريسيين 
في منتصف القرن الأخير قبل الميلاد. ولعل -أق.م. هى 


التاريخ الذي يتفق مع كل هذه الأدلة. 

(ط)- اللغة الأصيلة: : واضح من سلاسة الأسلوب 
اليوناني, أن الأرجح جداً أنه كتب أصلا باليونانية, إذ يكاد 
يخلر ماما من الصيغ العبرية, فيما عدا الخطابين(١:١-‏ 
1 الذين يرجح انهما منقولان عن العبرية. 

ثالعا: : سفر المكابيين الثالث: (١)-العتوان:‏ رغم أن هذا 
العنوان للسفر موجود في أقدم المخطوطات والتر ت. الا 
أنه لا يتفق مع مادة السفر, فالسفر يذكر أحداثة تسق 
العصر المكابي. كما يروي أحداثة لم يكن للمكابيين دور 
فيها. فهذا السفر يروي آلام اليهود الأمناء وانتصاراتهم 
المشابهة لآلام وانتصارات المكابيين. ولعل كلمة «المكابيين» 
أطلقت بشكل عام للدلالة على كل الذين تألموا في سبيل 
إيمانهم. ويرى البعض أن هذا السفر كتب أساساً كمقدمة 
لسفري المكابيين الأول والثاني. ولكن محتوبات السفر لا 
تتفق مع هذا الرأي. ولعل «العنوان» كان خطأ من ناسخ 
السفر. 

(ب)-قانونيته: لم يعتبر هذا السفر أبداً سفرا قانونيا 
في الكنيسة الغربية. كما يتبين ذلك من حقيقة عدم وجوده 
في جميع مخطوطات القولجاتا. ٠‏ كما لم يدرجه مجمع ترنت 
في الأسفا ر القانونية. ومن ثم فهو لا يوجد بين أسفار 
الأبوكريفا عند البروتستانت»؛ التي لا تضم سوى المكابيين 
الأول والشاني. ولكن سفر المكابيين الشالث يوجد في 
نسختين (بالخط الكبير) من الترجمة السبعينية(هما :التسحة 
الاسكندرية؛ والنسخة الفيئيسية) كبا يوجد فى البشيطة 
(السرياتية) القديمة. ١‏ 

(ج)-تاريخيته: لا يحتوى السفر إلا على القليل من 
التاريخ الصحيحء فالواضح جد فى سفر المكابيين الثالث, 
اكثر نما هو واضح فى سفر المكابيين الثاني: أن الكاتب كان 
بيهدف إلى نقل انطباعات معينة. وليس إلى كتابة تاريخ. 
ففي الكتاب الكثير من الأمور غير المحتمل حدوثها. . ومن 
الواضح أننا أما م خليط من الأساطير والخرافات المصوغة في 
أسلوب ركيك لاثبات بعض الأفكا ر التي أراد الكاتب أن 
يشحن بها عقول قرائه. ومع ذلك فإن وراء ما في الكتاب 
من خيال. توجد بعض الحقائق: 

(1)- إن ما جاء فيه عن بطليموس الرابع من أنه كان 
يتصف بالقسوة والتقلب والتخنث يؤيده ما جاء فى تاريخ 
«بوليبيوس»(4١17-١1١ق.م.).‏ وفي بعض كتابات 
«بلوتارك ». 


(؟)- إن الخبر الموجز عن الحرب بين بطليموس الرابع 
وأنطيوكس الثالث. وهزهة أنطيوكس في رفح, يتفق بشكل 
عام مع ما كتبه بوليبيوس ويوستينوس. 


(5)- جاء في هذا السفر أن بطليموس أمر بإطلاق. . 0 


0 
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فيل مخمور على اليهود الذين جئ بهم مقيدين إلى ميدان 
السباق قي الاسكنذرية: ويذكر يوبسيفومي أن بطليموس 
السابع(فيسكون)ملك مصر ١58(‏ -111ق.م .) أمر بإحضار 
يهود الاسكندرية. رجالاً ونساء وأطفالاً. مقيدين وعرأة. 
إلى مكان مسور. وأطلق عليهم قطيعاً من الفيلة. التي 
اإنقلبت على رجاله. وقتلت عددا كبيراً منهمء وكان الدافع له 
لذلك هوأ ن اليهود المقيمين في الاسكندرية قد ناصروا أعداءه. 
أما السبب في سفر المكابيين الثالث فهو لفشل بطليموس 
الرابع في تحقيق رغيته في الدخول إلى قدس الأقداس في 
الهيكل فى أورشليم. ولعل في ذلك إشارة إلى ما جاء في 
سفر المكابيين الثاني (1"4-5:1) عمًا حدث مع هليودورس. 
الذي منعته عن الدخول إلى الهيكل قوة من الملائكة بطريقة 
معجزية. 

(غ)- إن قصة حبس اليهود في ميدان السباق» يبدو أنه 
يتردد فيها صدى ما فعله هيرودس الكبير في مناسبة مشابهة. 

(د)- الهدف من الكتاب وما به من تعليم: الأرجح أن 
سفر المكابيين الثالث كتبه يهودي اسكندريء. عندما كان 
اليهود في الاسكندرية وما حولها يتعرضون لاضطهاد شديد 

من أجل ديانتهم.ٍ . ويبدو أن هدف الكاتب كان تعيزية 
المضطهدين بتقديم أمثلة لوقوف الله بجانب شعبه لينجيهم 
من أيدي أعدائهم. والكتاب يخلو من أي إشارة إلى قيامة 
الأجساد والحياة الآتية, ولكنه يحتوي على الإيمان بوجود 
الملائكة. كما أن الكاتب يبدي ثقة كبيرة في قوة الصلاةء 
وأن الله يقف على الدوام بجانب شعبه غافراً لهم كل تمرد 

وعصيان:؛ ويلجيهم. 

(ه)- الكاتب والتاريخ: من أسلوب السفر فى البونانية, 
واهتمام الكاتب بيهود الاسكندرية, ومعرفته الواضحة 
بالأحوال فى مصر, يمكن القول بأن الكاتب كان يهودياً بقيم 
في الاسكندرية. والتاريخ المرجح للكتابة هو القرن الآخير 
قبل الميلاد . وحيث أن هناك إشارة إلى الإضافات لسفر دانيال» 
فلابد أن الكتاب كتب قيل لام ,لو أن اليكل كان قد 
دُمّرءما كان في إمكا ن الكاتب أن بث يشير إلى استمرار الخدمات 
في الهيكل. ويظن كثيرون من العلماء أنه كُتب فى أثناء 
حكم الامبراطور كاليجولا(517 -١غم).؛‏ عندما حدث مثل 
هذا الاضطهاد: 

(ح)- اللغة الأصلية: : يكاد العلماء يجمعون على أن 
المكابيين الثالث كتب أصلاً باليونانية. ويؤيد ذلك صورته 
في الترجمة السبعينية. وهوموجود فى النسختين الاسكتدرية 
والقينسية كما سبق القول (ولكنه لا يوجد فى النسختين 
السينائية والقاتيكائية). كما يوجد في معظم نسح السبعينية 
المكتوبة بالخط المتصل. وفى النسخة السريانية القدهة. 

رابعا- سفر المكابيين الرابع: -)١(‏ السفر عيارة عن بحث 


١ 


السفر في أقدم سكم ليو (السينائية و 
ا م 6 يوجد في القانون 
التاسم) قد كشي لتر يهنا ااانه نصور وكيت 
رأيه بأمثلة من تاريخ المكابيين. وإذ كان بعض الكتّاب 
المسيحيين الأوائل. مثل يوسأبيوس وجيروم: يظنون أنه من 
تأليف يوسيفوس,.أطلقوا عليه عنوان: «مقالة في سمو قوة 
العقل». 

0 قانونيته: اعد ع في القوجاتا ل 
رانب ره وهرد» فى المخظوطات المسميقينية لز قيدءة 
كما سبق القول ورغم أنه-على ما يبدو- كان يحظى بالتقدير 
من بعض آباء ء الكنيسة. 

(5)- تعليمه: إن وجهة نظر الكاتب الفلسفية؛ وجهة 
نظر رواقية؛ اي أن عقل الإنسان الفاضل؛ بسيطر على 
عواطفه. وتعليمه عن الفضائل الأربع الرئيسية: :7 حسن 
التدبير, العدالة . الخلد.والاعتدال», تعليم مأخوذ عن 
200 ومع ذلك فهو ينهج نهج اليهود الأرثوذ كس(قويمي 
الرأي) فالعقل المسيطر هو العقل الذي يسترشد بشريعة 
الله دالت عنصيل الخقاط علمها مات الشهنا: وعا ليع 
شريعة موسى . وعلارة على ذلك فإن العواطف لا يُقضى 
عليها 9 
غرسها في الإنسان. 


(4)- الكاتب والتاريخ: يقول يوسابيوس وجيسروم 
وغيرهما من قدماء الكتّاب؛ إن مؤلف سفر المكابيين الرابع 
هو يوسيفوس, ففي النسخ اليونانية من كتبهء يشغل هذا 
السفر الفصل الأخير تحت عنوان« مبحث قلافيوس يوسيفوس. 
فيما يتعلق بالقرة السامية للعقل». ولكن ينفي ذلك الأسلوب 
والفكر. فهما يختلفان تام عمًا فى الكتابات المعروقة لذلك 
المؤرخ اليهودي. علاوة على ذلك فإن المؤلف يستخدم- بكثرة- 
سفر المكابيين الثاني الذى لم يكن ليوسيفوس علم به. 
بالإضافة إلى أن ثمة تقاليد قديمة أخرى تنفي ذلك. 


ولكن لايد أن الكاتب كان يهودياً.والأرجح أنه كان ينتمي 

0 ر الثقافة اليونائية, أذ يعكس 

كير الفكر اليوناني» أكثرمن أي سق أبوكريي اخرء نكما 

يبدو أبننا أنه كان يقيم في الاسكندرية. أن الملحوظات 

الأولى موجودة :فى كتابات من أصل اسكندري. كما أئيه 

يعتمد كثيراً على سفر المكابيين الثاني الذي صدر من 
الاسكندرية. 


لامء.01م095اط.ككاه6-60 11م 60 


ملمءع. طااصه خواصطء 


مكاروس 


مكاروس 





ومن العسير جد أن نعيّن تاريخ الكتابة» ولكنه كتب 
بكل تأكيد- قبل تدمير الهيكل في ١/م؛‏ بعد كتابة سفر 
المكابيين الثاني. الذي يعتمد عليه كثيراً . ولعل النصف 
الأول من القرن الميلادي الأول هو أنسب تاريخ لكتابته. 


(6) اللغة الأصلية: يجمع العلماء على أن لغة هذا 
السفر الأصلية هي اليونانية: فهو يستخدم الكثير من 
مصطلحات الفلسفة اليوئانية: كما أنه يحمل جميع خصائص 
الأدب اليوناني الذي كتب فى الاسكندرية فى بداية العصر 
لحو 1 

خامسا- سقر المكابيين الخامس: كان يسمى قبلا : سقر 
المكابيين العربي الثاني (وصدر بهذا الاسم فى نسختي باريس 
ولندن متعددتي اللغات). ولم يعترف اليهود ولا المسيحيون 
بقانونيته. 

-)١(‏ محتوياته: السفر في ظاهره تاريخ اليهود من 
وقت محاولة هليودورس تدئيس الهيكل(185ق.م.) إلى 
نحو ق.م. وهو في حفيقته ليس إلا تلخيصاً غير دقيق. 
لسفرى المكابيين الأول والثاني ويوسيفوس (فيما عدا الأصحاح 
الثاني عشرء فهو الجزء الوحيد الجديد في السفر. ومع ذلك 
فإن به الكثير من الأخطاء من كل نوع. ويختتم الأصحاح 
و ال ا و امم 
ولعل السفر كان ملك ينتهى بالأصحاح الفاسع: عشر. 


(؟)- تاريخيته: بما أن هذا السفر يلخص محتويات 
سفري المكابيين الأول والثاني وتاريخ يوسيفوسء, فقيمته 
التاريخية هي قيمة المصادر التي أخذ منها . ويسمي المؤلف 
جنود روما ومصر «المقدونيين»؛ ويسمى جبل جرزيم «ايزابل» 
ونين البداتة وسسشط .رشك ونيا يوليس واو 
«نابلوريس». ويخلط بين اسمي هيرودس وبيلاطس. ولعل 

بعض الأخطاء جاءت نتيجة الترجمة. 

(1)- لغته الأصلية: : الأرجح أنه كتب أصلا بالعبرية, 
رغم عدم وجود أي أثر لأصله العبري. ولكنه وهو في 
اليوناتية. يحمل طابع الترجمة عن العيرية» فتسمى أسفار 
موسي الخمسة «بالتوارة». وتذكر أسفار الكتاب المقدس 
على أنها «الأربعة والعشرون سفراً». والهيكل هو «بيت 
الله »أو «البيت المقدس». واليهودية هي «أرض البيت 
المقدس». وأورشليم « «هي مدينة البيت المقدس » . وهذه وغيرها 
كثير؛ تدقع إلى القول يأن الكاتب كان يهوديا, وأنه كتب 
بالعبرية. 

ويظن بعض العلماء أن الكتاب كُتب أصلاً بالعبرية 
نقلاً عن مذكرات عبرية. 


(4)-الغرض من السفر: كتب هذا السفر لتعزية اليهود 
فى وسط آلامهم. وتشجيعهم على الثبات في ولائهم لشريعة 
موسى . . وهو نفس ما نراه في أسفار المكابيين الثاني والثالث 
والرابع ٠‏ وبدرجة ة أقل في سفر المكابيين الأول. ولكن كاتب 
هذا لخر اد جافع. أراد أن يكتب شيئاً يناسب القارئ 
اليهودي (أو العربي؟) ) أساساً . والكاتب يؤمن بقيامة 
الأجساد. وبالحياة الآتية والدينونة النهائية. وأن الابرار 
سيسكتون في المجد في المستقبل» أما الأشرار فسيعاقبون. 


(6)- الكاتب والتاريخ: ليس ثمة ما يساعدنا على 
ار سسا ل يا كه 
يوسيفوس. 

مكاروس: 


ومعناها , القلعة السوداء», وهو اسم قلعة لا تذكر 
بالاسم في الكتاب المقدسء ولكن لها أهميتها في التاريخ 
اليهردي فيقول عنها بليني إنهاكانت أمنع الحصون اليهودية 
بعد أورشليم. وقد قا م بتحصينها «اسكندر يانوس»(". .5 
الاق.م. نا متها اما القائد الروماني « جابينوس » 
في 01 ق.م. . فى حربه مع أرستوبولس. ولكن هيرودس 
الكبير ( 1" -كق.م .)أعاد بناءها, وبنى في دائرتها قصره:» 
وأحد مقار اقامته. وكانت تقع في الجزء » الذي كان يحكمه 
هيرود س أنتيباس بعد موت هيرودس الكبير. وقد طلبت 
زوجة أنتيباس- وكاتت ابنة الحارث ملك النبطيين- أن يرسلها 
إلى تلك القلعة عندما اكتشفت خيانته لها مع هيرودياء إذ 


٠‏ يبدوأنالقلعةفى ذلك الوقت كانت تحت سيطرة 


الحارث(أبيها) ؛ فباعتبارها حصنا على الحدود كانتت كثيراً 
ما تنتقل من يد إلى يد. ولو صح هذا فإنه لا يمكن أن يكون 
قد سجن فيها يوحنا المععداناء لكي بعانيه كب 
عند لدم لعظماته وزو جره الإليل :كانت فى طبرية. ولب 
فيماجاء ا )١!5-١‏ ؛ وفي إنجيل 
رحلة أيام من مكان الرليمة. ا 
زيارة مريديه له(مت١١:؟‏ و" , لو/18:1-١5).,‏ 

وكان بالقلعة قوة حرس رومانية حتى ١5م.‏ حين أخلاها 
الجنود الرومان خوثاً من الحصارء ولكن استعادها الرومان 
بقيادة لوسياس باسوس في د 
ال ل ل" 
أن مكانها الآن قربة «المكور» في موقع حصين على مرتفع 
بين وادي الزرقا ووادي المجيب حيث توجد خرائب كثيرة. 


ووةا 
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أسم عبري معناه «عقدة أو عجرة». وقد جاء هذا الاسم 
في سلسلة نسب كالب من سبط يهوذا(١اخ؟:‏ :-ةغ). - وضو 
على الأرجح اسم مدينة أسسهاشوا» كما أن الأرجع أنها 
كانت فى المنطقة الشرقية من المرتفعات جنوبي حبرون, وهي 
ل والظن بأنها هي «كبون»(يش 
ا لأن «كبون» كانت في السهل. 


كلمة عبرية معناها رهاون, أو حفرة» وكانت حياً من 
أحياء ٠‏ أورشليم. وسمى كذلك بناء على تضاريس المنطقة. 
وارتباطها بياب السمك والقسم الثاني(صف١:١٠و١١).‏ 
وأرجع الآراء أنها كانت في الجزء الشمالي من المدينة. ويرى 
الكثيرون أ ن الاسم اشتق من الشكل الأجوف لذلك الجزء من 
وادي التروبيون؛ إلى الشمال قاماً من الأسوار, حيث كان 
يجتمع التجار الأجانب. . ويرى البعض الآخر أن الاسم يشير 
إلى منخفض آخر إلى الغرب؛ يشغله الآن المورستان والأسواق 
الثلاثة الطويلة. ولو أن التلمود يعتيرها إشارة إلى وادي 
قدرون. 

مكدونية: 

أولاً- الشعب والأرض: لا يتفق علماء الأجناس على 
أصل الجنس المكدوة ني» ودرجة قرابتهم للجنس الهليني. ولكن 
هناك تقليد قديم بأنه كان فيهم عنصر هليني وعنصر غير 
هليني. ولكنه كان عنصرً آريا وثيق الصلة بالشعوب الفريجية 


كوا 


وغيرها من الشعوب التراقية. ولكن العنصر الغالب 
وهوالمكدونيون-بالمعنى الضيق- بما فيهم العائلة المالكة التي 

من المعروف أنها كانت أفنزة يونانية, ترجع من خلال التمنديين 
(1600105 )من أرجيوس إلى الهفرقليين (كما يذكر 
هيرودوت) وقد سكنوا في السهولالخصبة حول 
واديد السهالياكسون»(00معةذله11) الأسفل (وادي 
كراسو [ ناقوعةع1) , ووادي أكسيوس(الوردار) إلى الشمال 
والشمال الغربي من خليج « ترمايك» (عنقصمءط1) . وكانت 
عاصمتهم أصلةٌ فى إدسا (ودوعل8) , ثم نقلها فيليب الثاني 
إلى «بيلا» (قااء2) . أما القبائل الأخرى والأقدم. فقد اضطروت 
للنزوج مال وغربا إلى المرتفعات, وظلوا يصارعون على 
مدى أجيال عديدة للحفاظ عى استقلالهم مما أضعف الدولة 
المكدونية. وبخاصة بتحالفهم مع جحافل الليريكونيين 
والتراقيين الذين كانوا في حرب مستمرة مع ملوك مكدونية. 
وللاحتفاظ بوضعهم سالموا الولايات اليونانية. كما اعترفوا 
بولائهم للفرس مؤقتاً في بعض الأحيان؛ وهكذا وسعوا 
بالتدريج دائرة نفوذهم. 

(ثانيا) -تاريخ مكدونية: : يرجع هيرودوت بنسب العائلة 
المالكةإلى برد سكاس (كدعهنلروم) الأول من خلال 
أرجيوس (5دات2ع:ث ) وفيليب الأول, رأيروبوس ( ددر دمع ة ) 
وألكيتاس (وقاععام ) وأمينتاس (85ان0ؤنةم )الأول إلى 
الاسكندر الأول الذي كان ملك لمكدونية فى أيام غزو الفرس 
لليونان : وقد عمل هو وحفيده برديكا س الثاني وأرخيلاوس 
الكثير لتعزيز قوة مكدونية. ولكن موت أرخيلاوس في 
5ق3.م. أعتبته أربعون سنة من الضعف والانحلال. 


-)١(‏ فيليب والاسكندر: عندما تولى العرش فيليب 
الثاني بن أمينتاس الثاني في 05اق.م. ؤكان رجلا قويا 
جسداأ وعقلاً.وقائداً محنكاً . ودبلوماسيا رع : رأى بوضوح- 
من البداية- الغاية التي يجب أن يصيو إليها ٠‏ وهي خلق 
جيش وطني عظيم ودولة قوية. وعمل بعزم وبلا كلل طوال 
حكمه الذي استمر ٠1‏ سنة, لتحقيق هذا الهدف, فأدمج 


.القبائل المقدونية في 0 ووضع : بذو- ثارة بالكو 


فبركننا وأوليثوس 0 ومارونيا. ٠‏ وجمع كنية كبيرة من 

الذهب بتأسيسه فيلبي على موقع كرينيدس. ومد التتريع 
حكمه على البرابرة 0 أبضا واخيرا حصا 
بعد معركة «كايرونيا »(عدمرعميك ) (قالاق ...)على 
اعتراف اليونانيين أنفسهم به قائداً عاماً للولايات الهيلينية, 
وزعيمآ للمكدونيين واليونانيين في الحرب ضد الفرس. ٠‏ وفى 
الوقت الذي أعد فيه العدة للقيام بهذه المهمة. أغتيل يأمر 
من زوجته الخائنة أولمبياس(في “للاق.م.) فخلف ابنها 
الاسكندر الأكبر أباه على العرش. وبعد أن استولى الاسكندر 
على تراقيا وإيرلاريا واليونان. وجّه نظره إلى الشرق.وفى 
سلسلة من المعارك البارعة؛ قضى على الامبراطورية الفارسية. 
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مكدونيبة فى عصر الرسول بولسر 


فبعد المعركة الفاصلة عند نهر جرائيكوس (4""اق.م.) خضعت 

له معظم بلاد اسيا الصغري. وبمعركة إسوس [5نكة1 )ني 
“الالاق.م.) التى انهزم فيها داريوس نفسه انفتحت الطريق 
أمام الاسكندر إلى فينيقية ومصر. وقد ختمت هزيمة داريوس 
للمرة الثانية فى «أربلا»(١"”ق.م.)‏ مصير الامبراطورية 
الفارسية. ثم استولى الاسكندر على بابل وسوسة ويرسبوليس 
واكيتانا عى التوالي. وواصل الاسكندر زحفه شرقاً عبر 
هركانيا وآريه وأراكوسيا ويكتريا وسوجديانا حتى الهند 
التي وصل فيها حتى «سوتلج(©001ا5اثم عاد أدراجه عير 
جدروسيا وكرمانيا وبرسيس إلى بابل؛ لإعداد العدة لفتح 
الجزيرة العربية. ونجد ملخصاً لأعماله فى ١مك /-1١:١‏ 
حيث نقرأ أنه: والاسكندر بن فيليس المكدونى.. من أرض 


كتيم ».كما يذكر زوه لفارس في امك كول حك روصت 
بأنه «الملك المكدوني الذى كان أول ملك في اليونان» أي أنه 
أول من وحّد - فى أمة واحدة- الولايات اليونانية ما عدا 
الواقع منها إلى الغرب من البحر الأدرياتيكي. 

(1)- تدخل روما: مات الاسكندر في يونيو "7"اق.م. 
وتعرضت امبراطوريته للتمزق نتيجة للصراع بين قواده( ١مك‏ 
.١‏ وبعد فترة من المنازعات والفوضى؛ قامت ثلاث مالك 
قوبة على أنقاض امبراطورية الاسكندر» هى: مكدونية , 
وسورية. ومصر. ولكن ظل النفوذ المكدوني قوياً في سورية. 
فنجد جنوداً مكدونيين فى خدمة الملوك السلوقيين(١مك‏ 
24 وفي 8١"ق.م.‏ عقد الملك فيليب الخامس بن 


١ /او‎ 
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ديمتريوس الثاني» وخليفة أنتيجونوس دوسن(79؟9- 
قم .)حلفا مع هانيبال القرطجني الذي هزم قوات روما 
عند بحيرة« ترازميني ١1(»‏ 7ق م وفي كانيا(1١؟ق,‏ 56 
وشرع في استرداد إيليريا. وأخيراً بعد بضع سنوات من 
المعارك غير الفاصلة, ٠‏ عقد الصلح في ه "'ق.م.. وتعهد 
فيليب بعدم مهاجمة نمتلكات روما في شرقي البحر 
الأدرياتيكي. ونشبت الحرب المكدونية الثانية نتيجة تحالف 
أنطيوكس الثالث. ملك سورية؛ وفيليب ملك مكدونية ضد 
مصر في ق.م. وانتهت بعد ثلاث سنوأت بهزية ساحقة 
لقوات فيليب على يد قوات روما في تسالى (لإلتعدءط7). 
وفي المعاهدة التي أعقيت هذه المعركة, تخلى فيليب عن 
فتوحاته في بلاد اليونان وإيليريا وتراقيا وأسيا الصغرى 
وجزر الأرخبيل» وعن ابطر وأنقص جيشه إلى 
٠‏ #جندي, وأعلن أن لا حرب بعد ذلك؛ وعدم الدخول في 
أحلاف يقير موافقة قَة روما. 
(9)- الغزو الروماتي: في 74١ق.م.‏ خلف برسيوس 
أباه فيليب على عرش مكدونية: فجدد التحالف مع روماء 
وشرع في العمل على تقوية نفوذه ومده؛ فنشبت الحرب فى 
لااق.م. . وبعد أنتكاسات عديدة استطاع القنصل لوكيوس 
أميليوس بولس ان ل 
«بدنا »(ودنرط)في 78١ق.م.‏ (أرجع الى ١مك١:0.‏ حيث 
يسمى« فرساوس »دك كتيم»؛ فاننهت املك في مكدونية. 
ونّفي فرساوس إلى إيطالياء ولكن مُنح المكدونيون الحرية 
والحكم الذاتي, وقسمت بلادهم إلى اربعة افساء كانت 
عراصمها هى: :و امفسزليين: «تسالونيكي», 3 
«وبلاجونيا » على الثرتيب. وكان يحكم كلا منها مجلسها 
الخاص. ومُنعت الاتصالات بينها , وأغلقت مناجم الذهب 
والفضة. وفرضت عليها جزية تُدفع سنويا لخزينة روماء ٠‏ تبلغ 
نصف ضريبة الأراضي التى كان قد فرضها الملوك المكدونيون. 
(غ)- - مكدونية ولاية رومانية: ولكن هذا الخلط بين 
الحرية والتبعية لم يكن من الممكن أن يستمر طويلاً؛ فبعد 
إخماد ثورة أندريسكوس(68١ق.م.)‏ تحولت مكدونية إلى 
ولاية رومانية؛ مع توسيعها بإضافة أجزاء من إيليريا وأبيروس 
وجزائر بحر إيجه وتسالي. وكان يُرسل إليها كل سنة حاكم 
من روما له سلطات عسكرية وقضائية واسعة, وزالت الحواجز 
بين أقسامهاء وتحسنت الاتصالات بين أجزاء الولاية بإنشاء 
«الطريق الإغناطي » من «ديراكيوم » إلى « تسالونيكي ». 
ثم امتد بعد ذلك ف شرق إلى الدردنيل. ٠‏ وفي 45 أق.م. انهزم 
الأخائيون الذين كانوا قد أعلنوا الحرب على روماء ونهبت 
كورنثوس ودذمرت, وانحل الحلف الأخائي وتحولت بلاد 
اليونان - تحت اسم أخائية- إلى ولاية رومانية تابعة لوالي 
مكدونية. وفي لا؟اق.م. عندما قسمت إدارة الولايات بين 
أوغسطس قيصر ومجلس الشيوخ ٠‏ وقعت مكدونية وأخائية 
في نصيب مجلس الشيوخ, وانفصلت إدارتاهما. . وفى 8١م‏ 
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أدى سوء إدارة مجلس الشيوخ بالولايتين إلى حافة الخراب, 
فنقلتا إلى إدارة الامبراطور طيباريوس» الذي وحدهما تحت 
إدارة واحدة, إلى أن أعادهما كلود يوس قيصر في عم إلى 
مجلس الشيوح. ولهذه الصلة التاريخية والجغرافية, نجد 
مكدونية وأخائية تذكران معا في العهد الجديد. مع ذكر 
مكدونية أولا(أع19:١7‏ , رو75:18 .كو 7:4 ١٠اتس‏ 
لاوم 


(0)- تاريخها اللاحق: اقتطع دقلديانوس(84؟- 
)من مكدونية شدالى وجزاتن ساعل إبلبريا , وحطل 
منهما ولابتين. الثانية منهما باس« إبيروس الجديدة». ٠‏ وفي 
أواخر القرن الراب بع. انقسم ما بقى من مكدونية إلى ولايتين 
مكدونية الأولى.ومكدونية الثانية أ «سالوتاريس» 
(ككةانااة5) وفي 50م عندما انقسمت الامبراطورية 
الرومانية الى الإمبراطوريتين الغربية والشرقية. ضّمت 
مكدونية إلى الشرقية. وفي غضون السنوات القليلة اللاحقة, 
اجتاحها القوط بقيادة أكريك. وفي النصف الأخير من القرن 
السادس. استقرت فيها أعداد كبيرة من السلاف . وفي ألقرن 
العاشرء وقع جزء كبير منها تحت حكم البلغاريين, ثم نشأت 
فيها مستعمرات من قبائل أسيوية مختلفة بأمر من الأباطرة 
البيزئطيين. وفي + ١‏ م. أصبحت مملكة لانينية تحت حكم 
بونيقاس مركيز 2 ولكن بعد عشرين سنة؛ أسس 
تيودور أمير |بيروس اليونائي. امبراطورية يونانية في 
تسالونيكي. وفي النصف الثاني من القرن الرابع عشر. أصبح 
الجز الأكبر منها تحعت سيادة الصرب. ولكن في ام 
وقفت تسالونيكي فى يد الأتراك العتماتيين: للع 
#اوا م جزءا من الامبراطورية العثمانية. وهذا التارت هئ 
السبب في هذا الخليط من السكان الذي يتكون: اساسا من 
أتراك وألبانيين ويونانيين وبلغاريين؛ وفيهم عنصر لا يأس 
به من اليهود والغجر والصرب وغيرهم. 

ثالثا- الرسول بولس ومكدونية: تلعب مكدونية دوراً 
بارزاً فى رحلات الرسول بولس فى سفر أعمال الرسل 
(الأصحاحات *١-18)؛‏ كما فى رسائله. وعلاقات الرسول 
بولس الحميمة بكنانس مكدونية (فيلبي وتسالونيكي 
وبيرية) (مشروحة في الحديث عن كل بلدة في موضعها من 
«دائرة المعارق الكعابية »: ولكننا سنتناول هنا بإيجاز زياراته 
لمكدونية: 


-)١(‏ زيارة الرسول بولس الأولى لها: في رحلته 
التبشيرية الثانية؛ جاء الرسول بولس إلى ترواس؛ وم: 
أبحر مع سيلا وتيموثاوس ولوقا إلى نيابوليس ٠‏ أقرب ميناء 
مكدوني؛ وذلك بناء على رؤية رجل مكدوني (يظن سير رمزى 
أنه لوقا) يقول له: : «اعبر إلى مكدونية وأعنا »(أع ١١‏ قل 
ومن نيايوليس سافر برأ إلى فيلبي. التي يصنها لوقا 
بالقرل :«التي هي أول مدينة من مقاطعة مكدونية»(أح 
2.2 ومن فيلبي سافر يولس ورفيقه على الطريق 
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الإغناطي. « فاجتاز في أمفيبوليس وأبولونية, وأتييا إلى 
جالر تي 7 0إ)لتى كانت عاصمة مكدونية في 
ذلك الوقت. وإذ اضطرتهما عداوة اليهود لمغادرة تسالونيكي؛ 
انتقلا إلى بيرية. حيث بقي سيلا وتيموثاوس بها زمناً قصيراً 
بعد أن اضطر بولس لمغادرتها عندما أهاج اليهود الجموع 
ضدهء وذهب إلى ولاية أخائية(أع ١١‏ 14و0١)‏ .ومع أنه 
أرسل إلى رفيقيه لكي يسرعا إليه في أثينا (أع ١٠‏ :1 
إلا أن اهتمامه بخير الكنائس المكدونية التي كانت حديثة 
النشأة. جعله يرسل تيموثاوس فورا إلى تسالونيكي(١تس‏ 
يوت 00 و؟) ولعله أرسل سيلا إلى نواحي أخرى من مكدونية, 
ولم يعودا إليه إلا بعد أن مكث في كورنثوس بعض الوقت(أع 
4 ١٠تس‏ 7:8). ويمكننا أن ندرك الانتشار السريع 
للإيمان المسيحي في مكدونية في ذلك الوقت؛ من العبار ات 
التي يستخدمها الرسول بولس في رسالته الأولى إلى المؤمنين 
فى تسالونيكي- أولى رسائله التي وصلت إليناء والتي كتبت 
في أثناء زيارته الأولى لكورنشوس. فهر يتحدث عن المؤمنين 
في تسالونيكي بأنهم «صاروا دوا ميخ الذيق رشي ايه 
مكدونية وفي أخائية» (١تس ١‏ ا ٠‏ ويمتدح محبتهم محبتهم «الجميع 
الإخوة الذين في مكدونية كلها »١اتس‏ 4: 0( . والأعجب 
من ذلك قوله 2 لأنه من قبلكم أذيعت كلمة الرب ليس في 
مكدونية وأخائية فقط ٠‏ بل في كل مكان أيضاً قدذاع 
إيمانكم»(اتس .)4:١‏ 

(؟)- زيارة بولس الثانية لمكدونية: في رحلته التبشيرية 
الثالثة» زار الرسول بولس مكدونية مرتين . ففى أثنا ء خدمته 
الطويلة في أفسسن», عزم على القيام بزيارة ثانية لمكدونية 
وأخائية, فأرسل اثنين من معاونيه! تيموثاوس وأرسطوس) 
إلى مكدونية للاعداد لزيارته (أع ةا 1و1 ). وبعد ذلك 
بفترة. عندما هاجت الجموع في أفسس بتحريض من ديمتريوس 
الصائغ ورفقاته(1:19؟1-١4).‏ ودع بولس التلاميذ وخرج 
ليذهب إلى مكدونية(أج )١‏ ). ولا يعطينا لوقا عن هذه 
الزيارة إلا كلمات موجزة: فبولس «لما كان قد اجناز في تلك 
النواحي ووعظهم بكلام كثير؛ جاء إلى هلاس»(أع ١7:؟),‏ 
ولكننا نعلم من رسالته الثانية إلى الكنيسة في كورنثوس, 
التى كتبها من مكدونية (والأرجح من فيلبي) في أثناء هذه 
الزيارة؛ الكثير عن تحركاته ومشاعره في تلك الأثناء. ففى 
أفسس غير خططه. فقد كانت خطته أن يعبر أولاً بحر إيجة 
إلى كورنقوس. ومنها إلى مكدونية: ثم العودة إلى كورنثوس 
لخر متها إلى سسورية 3 كو 1 1:0و:18). ولكن تن الوقت 
الذي كتب فيه رسالته الأولى إلى كورنثوس- والأرجح أن 
ذلك كان في نهاية زيارته لأفسس- عزم على الذهاب إلى 
كورنثوس عن طريق مكدونية؛ وهو ما حدث فعلاً(اكو 15: 
هو5) . ونعلم من رسالته الثانية إلى الكنيسة في 
كورنشوس ("كو؟ ١1:‏ ) أنه سافر من أفسس إلى ترواس حي 
ينتظر أن يجد تيطس, ولكن لم يكن تيطس قد وصلء وبولس» 
إذ لم تكن له راحة في روحه؛ ترك ترواس وابحر إلى مكدونية. 


وببيدو أن هذه ا مشاعر لازمته هناك أيضاً. حيث كانت 
هناك« من خارج خصومات, ومن داخل مخاوف». إلى أن 
جاءه تيطس. ما بعث التعزية والراحة فى نفسه( اكو 0:7 
.كما أن الرسول ابتهج بأخباره نعمة الله المعطاة في كنائس 
مكدونية!؟ كو .)١:4‏ ففى وسط اضطهادات قاسية؛ احتملوا 
تجاربهم بفرح عظيم, ولم يمنعهم فقرهم العميق من أن يطلبوا 
منه باحاح أن يسمح لهم بالمشاركة في الجمع من أجل المؤمنين 
في أورشليم (رو75:10؟ ,؟كوق:5-1)., فقد كان السخاء 
في العطاء » إحدى الفضائل البارزة في كنائس مكدونية منذ 
البداية. فقد أرسل الفيلبيون عطايا للرسول بولس في مناسبتين 
في أثناء زيارته الأولى لتسالونيكي (في 4 ومرة أخرى 
بعدما غادر مكدونية وذهب إلى كورنشوس(؟كو١١:9.,‏ 
فى .)١0:4‏ وهنا يبدو أن الكورنثيين كانوا قد جمعوا عطاياهم 
منذ العام السابق, ما جعل الرسول بولس يفتخر من جهتهم 
لدى المكدونيين (؟كو 5:5). ويقول إنه في زيارته القريبة 
لأخائية يمكن أن يرافقه البعض من مكدونية(عد؛ ).ء ولكننا 
لا نعلم هل تحقق ذلك أم لا. 

(")- زيارة الرسول بونس الثالثة لمكدونية: قدت زيارة 
الرسول بولس الثالثة لمكدونية بعد ذلك بثلاثة أشهر؛ وجاءت 
نتيجة تدبير مؤامرة من يهود كورنثوس لاغتياله. ثما جعله 
يغير من عزمه على الإبحار من كنخربا- الميناء الشرقية 
لكورنئوس- إلى سورية(؟كو ١15:١‏ , أع ١7:")؛‏ فرجع إلى 
مكدونية, ورافقه ثلاثة من المؤمنين المكدونيين (سوياترس 
وأرسترخس وسكوندس) وأربعة من أسيا الصغرى. والأرجح 
أنه سار في الطريق الإغناطي إلى فيلبي التى وصلها قبل 
عيد الفطير. وقد سبقه رفقاؤه إلى ترواس(أع 7" :0 ومكث 
هو في فبلبي إلى ما بعد عبد الفصح (الخميس " أبريل سنة 
/اثم. كما يذكر سيروليم رمزي). ابغرامن ابوس مع 
لوقا. وانضم إلى رفقائه الذين كانوا في انتظاره في ترواس 

(4)-زياراته الأخيرة: في ختام سجنه الأول في روما , 
عزم الرسول بولس على زيارة مكدوتية حالما يطلق سراحه(في 
00 ورتب أن يرسل تيموثاوس قبل ذلك ليزور 
الفيلبيين. وبلا شك بيرية وتسالونيكى أيضاً. ولا نعرف ما 
إذا كان تيموثاوس قد قام , فعلاً بهذه الزيارات أم لا. ولكننا 
نعلم من اتي١‏ :” أن بولس نفسه عاد إلى مكدونية مرة 
أخرى: ولعله ذهب إليها مرة خامسة في أثنا إقامته ني 
ترواسء التي قد ترتبط عى الأرجح- ناسبة أخرى ١؟تي‏ 
1 ). 

(8)- الكنيسة في مكدونية 

- من الجوانب البارزة في الكنائس في مكدونية, 

أهمية المكانة التى شغلتها النساء. فكانت النساء هن أول 
من تكلم إليهن الرسول بعد وصوله إلى فيلبى, كما كانت 
ليدية أول من فتح الرب قلبها لقبول الإنجيل؛ فكانت باكورة 
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المؤمنين فى أورياء كما أنها أضافت الكتيسة قي بيتها (أع 
15 :4 اوةاو 2 ). كما طرد الرسول روح العرافة من جارية 
في قيلي (أع 5أااما). كما يذكر الرسول اسمي سيدتين 
0 معه في الإنجيل(في 6 و”) ل 
لمتقدمات »(أي من عليه القوم-أع ١‏ 5-5 . كما أنه في 
بيرية آمن أيضا عدد ليس بقليل« من النسا اليوتانيات 
الشريفات»(أج/51:11؟). 


(11)- خصائص بارزة: يبدو أنه كان يربط الرسول بولس 
با مؤمنين فى مكدونية- بخاصة- علاقة وثيقة وحميمة. فكان 
سخاؤهم ورحابة قلوبهم. وفرحهم. وصبرهم, في التجارب 
٠ 0‏ ومحبتهم للاخوة. 
كانت هذه قليلاً من كثير ما كان الرسول بولس يمتدحه فيهمٍ 
١(‏ .تسء في, اكو 8-1:48). كما يبدو أنهم كانوا أيضاً 
أكثر تحرراً- عن كنائس أسيا الصغرى- من النزعات 
التهودية. ومن «إغراءات الفلسفة والغرور الباطل» (كو 
كنلا 

(تنل) أعضاء ٠‏ الكثائس في مكدونية: ؛ تعرف أسما عدد 
ل )2 - والأرجصح 2ه 
« سوسيبا ترس »(رو ١"‏ 5؟) من بيرية: «وأرسترخس» (أع 
ذا 0 كيو4 ٠٠:‏ فل18), 
«وباسون» (أع 0:17و4) و«أيفرودتتس»(فى 0:7؟, 
غ:م) و «أفودية وسنتيخي»(في4: :؟)ء ءوليدية (أع 
حل :غاو ) وكانت من شياتيرا أصلا. وسكوندس(أع 

”7 :) التسالونيكي, وأكليمند س(في 4 :"). ويحتمل أن 
لوقا البشير نفسه كان من فيلبي كبا آيرى سير وليم رمزي. 
كما يُذكر وغايس» بوصفه مكدونيا(أع ١9‏ :35)-وإن كان 
الأرجع أن الوصف «بالمكدوني » (بالمفرد )لا ينطبق إلا على 
ا أما غايس فالأرجح أنه هو غايس الدربي(أع 
ع ). 

مكرون: 

وهو بطلماوس مكرونء الذي عينه بطليموس فيلوباطور 
السادسء حاكما على قبرس. فخانه وانحاز إلى أنطيوكس 
إبيقانس ملك سورية (امك ١1:؟١و17١):‏ فعينه أنطيوكس 
حاكمة على بقاع سورية وفينيقية (؟مك فم)ء ٠‏ ويسعى 
أيضاً بطلماوس بن دورمائ س١‏ ١مك‏ 78:7 ,لامك 48:4). 
وكان في البداية عدوا لدوداً قاسيا لليهود . وكان أحد الذين 
اختارهم ليسياس لتدمير إسرائيل والقضاء ء على بهوذا 
المكابي( امك "58:1 .34). ولكنه اتحاز أخيراً إلى جانب 
اليهود (؟مك ١١‏ وأغضب بطليموس فيلوباطور. وكان 
أصحابه قد وشوا به إليه باتهامه بأنه خائن, ما جعله «يقتل 
نفسه بالسم (؟مك١79:1١).‏ 
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0 
عبري لعل معناه« ثمن» وهو بنياميني, وجد أيلة بن 
ا الذي كان أحد الرؤساء الذين سكنوا فى 
أورشليم بعد السبي البابلي. 
مكفيلة: 


200 موقعها:‎ -)١( 
تعنى< مزدوجة » للدلالة على أن المغارة كانت تشكون من‎ 
كهنين؛ وقد ترجمت فعلاً في الترجمة السبعينية «المغارة‎ 
المزدوجة»(تك “؟:7١).وتطلتق هذه الكلسة على‎ 
وعلى‎ ,)١13:6. ,ؤ5غ:."‎ ١15:57” «الحقلء2(تك‎ 
85:750)كما تقرأ عن « حقل عفرون الذي‎ , 5:71" كت١ةراغملا‎ 
.أمام مرا التي هي حبرون في‎ ) ١17 7 في المكفيلة »(تك‎ 
أرض كنعان(تك "717 :). وهو حقل صغير بأشجاره ومغارته‎ 
المزدوجة(التى كانت في طرف الحقل) وقد اشتراه إبراهيم‎ 
من عفرن الحني ليكون قبراً له ولأسرته. وذلك بأربع مئة‎ 
شاقل قفضة. وكان أول من دفن بهبورسارة» امرأة‎ 
كما دفن هناك إسحق ورفقة(تك‎ ,)١19:77كت(ميهاربإ‎ 
وهناك دفن‎ .)73١:45 دفنت ليئة(تك‎ امكء)3"ا١و"‎ 4 
يعقوب بعد موته في مصر حيث, حمله بنوه إلى أرض كنعان‎ 
2) كت١٠ةليفكملا ودفنوه في مغارة حقل‎ 


ولم يكن بنوحث يودون أن يتملك غريب في وسطهم. 
ولكنهم احترموا إبرا هيم وأقروا بأنه «رئيس من الله 

بيئنا »(تك5:71) ٠‏ ولكن لعلهم أرادوا أن يرجع إبراهيم عن 
رأيه. فغالوا في ثمن الحقلء ولكن إبراهيم لم يعترض على 
هذا الثمن المرتفع ٠‏ بل دفعه فور ٠‏ يشجعه على ذلك وعد الله 
له بأن الأرض كلها ستكون له ولنسله!؟١:آ,‏ 
0 0 كما هي مذكورة في 
تك1؟ , تتفقى مع العوائد والقوانين التي كانت متبعة 
ا الأوسط١كما‏ جاء في قوانين 
حمورابي)بل ما زالت سارية في المجتمعات الشرقية. 

ويجد البعض مشكلة فيما جاء في سفر أعمال 
الرسل(؟ 16) حيث نقرأ : «فنزل يعقوب الى 00 
هو وآباؤنا.ونقلوا إلى شكيم ووُضعوا في القبر الذي اشترا 
إبراهيم بثمن فضة من بني حمور أبي شكيم» ال 
التركيز هنا على «يوسف» الذي أصعد بنو إسرائيل-عتد 
خروجهم من مصر- عظامه معهم «ودفنوها في شكيم في 
قطعة الحقل التي اشتراها يعوب من بني حمور أبي 
شكيم»(يش74 :337 ). وجاء اء اسم إيراهيم في موضع اسم 
بعقوب حفيدهء على أساس أن إبراهيم هو أول من اشترى 
قبرأً له ولأسرته في أرض غربته. 

(9)- تاريخها: ويذكر يوسيفوس آثار إبراهيم: وأثله 
«التي ما زالت باقية إلى هذا الوقت (زمن يوسيفوس) فى 
المديتة الصغيرة حبرون». كما يقول إن إسحق دفنه ابناه بجوار 
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لمع. طأاصهتخواصطء 


مكمتة 





زوجته في نفس المغارة . وظلت الأخبار تتواتر منذ ذلك الوقت 
حتى الآن. شاهدة على أن قبر إبراهيم هو المكان الذي يسمى 
«الحرم » في خيرون. 

(9)- الحرم في حبرون: ويعلوه الآن مسجد إسلامي. 
وقد نقلت شواهد القبور في 19717 من الحجرات الداخلية 
إلى الفناء الخارجي. والحرم نفسه يمتد من الشمال الشرقي 
إلى الجنوب الغربي بطول 41 ١قدماً.‏ وبعرض ٠‏ أقدام. 
ويبلغ ارتفاع الأسوار نحو 4١‏ قدما فرك ست | ره 
ركرارع حك الخوائط التهرية ها بين تماننن وتع اققاء: 
وترجع حوائط الحرم الحجرية إلى عصر هيرودس الكبير دكي 

من الرخام الجيد. ويذكر «المقدسى» المؤرخ العربي (نحو 
0م أن الحصن المنيع الذي يحيط بقبور الآباء. 2 
محا سك يريط اليل هو من أعمال «الجن». 
ومن المؤكد أن المباني الموجودة حالياً. هي في-غالبيتها- 
التي رآها الصليبيون عند احتلالهم للبلاد. 


والحرم في حبرون؛ الذي يعتقد المسيحيون واليهود 
والمسلمون, أنه قد بُني فوق مغارة المكفيلة ٠‏ يعتبر - عند كل 
هؤلاء- من أقدس الأماكن في العالم » فلم يُسمح إلا للقلائل 
من كيار الشخصيات في التاريخ برؤية المغارة. 

وفي الطرف الجنوبي من المنطقة المسورة. توجد كنيسة 
الأرجح أنها من عهد الصليبيين- بها صحن وتمشيان:؛ أما 
باقيها ففنا مكشوف. ويوجد شاهدا قبري إسحق ورفقة 
داخل الكنيسة. أما شاهدا فزي إبراقيز وسار فيوجدان في 
مصليين ثماني الأضلاع؛ فني الرواق ال مزدوج أما م أبواب 
الكنيسة. أما شاهدا د ل و 
بقرب الطرف الشمالي للحرم. 

(4)- المغارة: وهي مكأن تكتنفه الأسرار. فليس بين 
الأحياء من دخل إليهاء ولكن في عهد الصليبين؛ كان يُسمح 
للحجاج وغيرهم بزيارة المكان. وكتب عن ذلك في ١717‏ ام. 
المعلم اليهودي بنيامين من «بلد الوليد» في الأندلس ٠‏ وذكر 
أنه «إذا أت يهودي وأعطي حارس المغارة نقود إضافية, 


يفتح أمامه باباً حديدياً-يرجع الى عصور آبائنا الذين يرقدون 
1 ل 0 وينزل إلى 


وأأغيرا بضل الى مغارة لالحة تعدري فى سحة تبور: ع قنور 
إبراهيم وإسحق ويعقوب.وسارة ورفقة وليئة؛ كل قبر في 
مقابل القبر الآخررٍ .. وتتقد شمعة في المغارة وعلى القبر 
بصفة مستمرة ليلاً ونهاراً». وهو وصف شبيه بما يجري حالياً 
في كثير من المزارات الأثرية في فلسطين. 

ولكن الآن قد أغلقت جميع المداخل إلى المغارة, ولا 
يوجد سوى ثقب في أسفل الحائط الخارجي. لعله يتصل 
بالمغارة الغربية. وفي هذا الثقب يلقي يهود حبرون بقصاصات 





صورة لشاهد قبر سارة دي مسجد حبرون 


من الورق عليها أدعية ونذور للآباء المدفونين داخل المغارة. 
مكمتة: 
كلمة عيرية لعل معناها «ومكس أز مجياً »- كانكمديئة 
على الحدود بين نصيب أفرايم١يش5:15),‏ ونصيب 
منسى(يش7:17) في المرتفعات غربي الأردن بين البحر 
ا ميت وبحر الجليل. ويرجح العلماء أن موقعها حاليا هو 
«خرابة الجليجل » على بعد ميلين إلى الشمال الشرقي من 


اسم عبري معناه « عطية الشريف»؛ وهو أحد أبناء باني» 
من تخلوا عن زوجاتهم الأجنبيات في زمن عزرا بعد العودة 

مكونة: 

كلمه عيرية معناها د أساس » أو «مكين».وهو اسم مدينة 
كانت بين صقلخ وعين رمون. وقد سكنها البعض من بني 
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ملا يده 


ملاخي 





يهوذا بعد العودة من السبي البابلي (نح بخ ث3). 
مَكيد: 


اسم مدينة حصينة كانت تقع في شرقي الأردن: في أرض 
جلعاد . وقد فتحها يهوذا المكابي وأنقذ اليهود الذين كانوا 


محاصرين فيها ومهددين بالقتل. وتذكر مع بصرة وياصر ٠‏ 


وعليم وكسفور. وكانت كلها مدناً حصينة (١مك0:‏ 
كب 


مكيراتى: 
«المكيراتى» كان لقب «حافر» أحد أبطال داود ١‏ ١أخ‏ 
0اإسبة إلى بلدة «مكيرة» التي لا يعلم الآن موقعها. 


[مل) 
ملأ يده : 


وهي بنفس اللفظ في العبرية؛ بمعنى 9 يكرس» ٠‏ ويأمر 
الرب موسى قائلاً :« تلبس هرون أخاك إياها وبنيه معه. 
وتمسحهم وقلاً أياديهم وتقدسهم ليكهنوا لي » (خرة؟ 4١:‏ 
كرغ كر ذأكار“رة"” 7" 155 كلخ ل ككلم 


الها 
ملء-الملء: 


()- تأمر الشربعة: 2 أ" تؤخر ملء بيدرك, وقطر 
معاصرتك. وأبكا ر بنيك تعطيني »(آخر 9 :5 . وا مقصود 
ستملء البيدر » أول حزمة الخصيد ٠‏ أي باكورة البيدر أو 
المعصرةاعد 8١:ل/ا؟).‏ 


(ب)- تستخدم كلمة دملء» في العهد الجديد (وهى 
في اليونانية «بليروما » (516038) للدلالة على الكمال 
والامتلاء, كما في: 


-)١(‏ ملء الزمان. حيث نقراً: و«لما جاء الزمان, أرسل 
الله ابنه مولوداً من امرأة. مولودا تحت الناموس ليفتدي 
الذين تحت الناموس لننال التبني »(غل 5 :غ,ة) ٠‏ أي لما جاء 
الوقت المعين من الله منذ الأزل(انظر أيضاً أف .)٠١:١١‏ 


(؟)- «ملء المسيح »: أي فيض كماله لا ب بستقصى: 
حيث يقول يوحنا البشير: «والكلمة صار جسداً وحل بيننا 
وزاك تح قصرا سا رمي ين نافدر | يبه 
وحقاً... .ومن ملئه نحن جميعآ أخذنا .ونعمة فوق نعمة»(يو 
اعكال لاحل «ولأنه فيه سر أن يحل كلالملء»(كو 
5ه فإنه فيه يحل كل ملء اللاهوت جسديا»(كو 
). 


(19)- يقول الرسول بولس فى رسالته إلى الكنيسة في 
أفسس إن الكنيسة «هي جسده ملء ٠‏ الذي هلأ الكل في 
الكل»(أف١‏ عرفية باعتيارها جسدهة وهو الرأس الكامل في 


؟.؟ 


ذاته. والذي هلا الجميع. 
)8 )- دملء الأمم »: يقول الرسول بولس :دان القساوة 
قد ل ري لإسرائيل إلى أن بعل مل 0 


مل مسبيحة المىء. 


أي ذبيحة تكريس هرون وبنيه ليكهنوا للرب. فكان في 
يوم تكريسهم, يُقدّم ثور لذبيحة خطية؛ وكبش محرقة(خر 
----18).ء وكبش ثان «رذبيحة ملء»(خر -١59:59‏ 
7 حيث كان يضع هرون وبنوه أيديهم على أ س الكبش 

فشكن جو سم ره 
وعلى شحم أذان بنيه اليمنى ٠‏ وعلى أباهم أيديهم اليمنى, 
وعى أباهم أرجلهم اليمنى. ويرش الدم عى المذبح من كل 
ناحية. .ثم تأخذ من الكبش الشحم والألية. والشحم الذي 
يغشي الجوف. وزيادة الكبد والكليتين والشحم الذى عليهما» 
والساق اليمنى. فإنله كبش ملء ...وتضع الجميعٌ فى يدى 
هرون وفي أيدي بنيهء وترددها ترديدا امام الرب. ثم تأخذها 
من أيديهم وتوقدها على المذبح فوق المحرقة؛ رائحة سرور 
أمام الرب. وقود هو للرب»(خر 9:58١-70رلا‏ 8:؟؟- 
58). 


ملاءة: 


الملاءة ثوب تلف به المرأة جسمها. أو ما يُفرش على 
السرير. . وبينما كان بطرس الرسول فى يافا يصلي عى السطح» 
في انتظار أن يهيئوا له الطعام. وقعت عليه غيبة:«فرأى 
السماء مفتوحة, وإناء نازلاً عليه مثل ملاءة عظيمة مربوطة 
بأربعة أطراف, ومدلاة على الأرضء وكان فيها كل دواب 
الأرض والوحوش والزحافات وطيور السماء. وصار إليه 
صوت: : «قم يا بطرس اذبح وكل. فقال بطرس: كلا يارب 
لأني لم آكل قط شيئا دنسأ أو نجسآ . فصار إليه أيضآا 
صوت ثانية: ما طهره الله لا تدنسه أنت. وكان هذا على 
ثلاث مرات؛ ثم ارتفع الإنا إلى السماء»(أع , لبة-ك!١ا‏ 
بااحمقد ااال ٠‏ وكان في ذلك إعلان من الله بأنه قد فتح 
الباب للأمم لقبول بشارة الخلاص بالإيمان بالرب يسوح المسيح. 

ملاخي: 

«ملاخي » كلمة عبرية معناها رسولي أو ملاكي»؛ وقد 
ترجمت فعلا إلى« ملاكي »في أول عدد من الأصحاح الثالث 
من متقره[أنظر أبطناً كلمة و رستول يف1977 زالتبي لاش 
هو صاحب آخر سفر من أسفار العهد القديم. وقد عاش في 
الفترة حوالى ٠.250-8ق.م.‏ ولا تعرف عنه شيئاً كثيراً إذ 
لم يذكر اسمه في أي موضوع آخر من الكتاب المقدس خا 52 
السفر الذي يحمل اسمه . وهناك من يرى أن الاسم «ملاخي » 
ليس اسم علم؛ بل وصفاً لكاتب السفر باعتباره «رسول رب 
اجنود 4+ ويستندون في ذلك إلى أن الترجمة السبعينية لم 
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ملاخي-سفر ملاخي ملاخي-سفر ملاخي 


تعتبره أسم علم؛ بل ترجمته إلى «رسولي ». كما أن ترجوم 
يونائان ابن عزيئيل: يضيف الى كلمة «ملاخي»(ملا )١:١‏ 
عبارة«الذي يدعى عزرا الكاتب». ولكن يرى الكثيرون أنه 
لوطل الس ديت | ن كل أسفار الأنبيا الكبار والصغار 
معنونة باسم الكاتب. 


(أ)- الكاتب: الرجا الرجوع إلى البند السابق. 


(ب)- الخلفية التاريخية: في غضون القرن الخامس قبل 
الميلاد . رجع من السبي البابلي- بين من رجعوا- عزرا ونحميا؛ 
فكانا عونا كبيراً للمجتمع اليهودي في فلسطين. ففي 10/8 
ق.م. . شجع الملك الفارسي ار تحشستا عزرا على العودة إلى 
أورشليم مع جماعة من المسبيين, ؛ فكان لعودته تأثير كبير 
عى الحالة الدينية للشعبء وإقامة العبادة في الهيكل. فى 
أورشليم. ويعد ذلك بنحو ١1‏ سئة.أي فى 6غءئق. 3 سمخ 
الملك لأحد كبار رجال قصره. وهو نحميا - ساقي الملك- 
بالرجوع إلى أورشليم لإعادة بنا أسوارها المنهدمة. وقد 
استطاع إنجاز هذا العمل الجبار في ؟0يوما(نح 5: )١4:‏ 
رغم كل المقاومات. واستطاع- من مركز الوالي-ان يصلح 
الحالة الاقتصادية. فساعد الفقراء. وشجع على جمع العشور 
لإعالة الكهنة واللاويين(نح لي ا ال ة 
رخراض تكديا ابتليا نعل ]لتق علن مراعاة حفط 
السبت» وعدم التزاوج مع الأجانب الوثنيين. وبعد فترة اثنتى 
عشرة سنة عاد نحميا إلى بلاد فارس. فالحطت الحالة 
الوثنية في يهوذا ره حرق ؛ فتراخوا في دفع العشور وحفظ 
السبتء. وانتشر الزواج بالأجنبيات؛ بل حتى الكهنة أهملوا 
القيام بواجباتهم. 


وعندما عاد نحميا مرة أخرى إلى أورشليم بعد فترة من 
الزمن. كسان عليهاتخاذ إجراءات صارمة لإصلاح 
الأحوال !نحو ,)"١-5:١‏ 


(ج)- التاريخ: حيث أنه كان على ملاخي أن يعالج 
نفس الخطايا المذكورة فى الأصحاح الأخير من سفر 
نحميا (ارجع الى ملا 14-51 , ,)1١-4:15,15-16:1‏ 
فمن المحتمل أن ملاخى خدم في فترة الولاية الأولى لنحميا . 
أو في السنوات قبيل عودة نحميا من فارس, فالإشارة إلى 
«الحاكم,» (ملا أيم) اتتضمن الإشارة إلى وجود حاكم غير 
تحميا ؛ ؛ لذلك فالأرجح أن ملاخي خدم بعد 7# 2ق.م. مباشرة 
وهي السنة التى عاد فيها نحميا إلى فارس(نح 1١6:1,لا).‏ 


(د)- الغرض والفكر اللاهوتي: كُتب سفر ملاخي لإيقاظ 
شعب يهوذا عن فتورهم الروحي؛ ولتحذيرهم من الدينونة 
القادمة إن لم يتويوأ كان الشعب يشكون ف مخبنة 
الله(١:؟),‏ وعدله (7:1١)؛‏ واستهانوا بوصاياه(5:1, 
* :غ١1 .)١18-‏ مع أن اللدم ملك عظيم»(ملا4:1١)»,‏ واسمه 
عظيم في كل مكان بين الأمم(0:1١١).‏ ويدث ملاخيى 


الشعب مراراً عى أن يحترموا الله ويكرموه الإكرام الذي 
يليق به, فالله هو أبو إسرائيل وخالقه(؟:١٠).‏ ولكن الشعب 
أظهر استهانة باسم الرب. وعدم خشيته(1: ,"0:1). ولأجل 
ذلك سيرسل ملاكه ليهيئ الطريق أمامه(":١).‏ وقد دعا 
يوحنا المعمدان الأمة للتوبة. وقد جاء المسيح وطهّر الهيكل(يو 
رووولكن عملية التمحيص والتنقية ستتم عندما 
يأتى ثانية؛ فيطهر شعبه(1-7:7)ء ويدين الأشرار(4:١).‏ 
(ه)- المحتويات: 
-)١(‏ محبة الله العظيمة لشعبه(١:١-0):‏ يفتتع 
ملاخي سفره بالمقارنة بين محبة الله لشعبه ٠‏ وبغضه لأدوم. “” 
ومع ذلك فإن تأكيد محبة الله يواجه بسوال غريب:«يم 
أحببتنا ؟ ».لقد أحب الله شعبه بالدخول معهم في عهد في 
جبل سيناء ء بعد أن حررهم من العبودية في أرض مصرء 
واختارهم شعباً خاصاً له(ارجع إلى تك؟1:١-5.‏ خروج 
8 بينما لم يختر نسل عيسو (ارجع إلى رومية 
.)١75-8‏ لقد تعرض الشعيان للغزو والتخريب؛ ولكن 
بني إسرائيل ققط هم الذين عادوا لبيلادهم بعد السبيء : بيئما 
طرد النبطيون شعب أدوم من بلادهم فيما بين 00- 
٠غقمم.‏ ولم يستعيدوا قوتهم. وبدينونة الرب لأدوم: يبين 
لشعبه أنه المتسلط على كل الأمم(١:0).وأنه‏ لن ينسى 
(؟)- تقدمات غير مقبولة من الكهنة١١:5-5١).‏ . مع 
أن الله يستحق كل تكريم واحترام من شعب إسرائيل, إذاد 
الشعب والكهنة أيضاً, استهانوا بشرائعه ووصاياه. و 
العجب أن الكهنة هم الذين قادوا الشعب إلى الح 
فالمفروض أن الذبائح والتقدمات كانت للتكفير عن الخطية ٠‏ 
ولكن الحيوانات التى كان الكهنة يقدمونها. كانتت تنجس 
المذبح(1: و؟١).فقد‏ نهت الشريعة عن تقديم الحيوانات 
التي بها عيب (لا 0:57 9-ع؟) ). ولكن ملاخي يذكر أن 
الكهنة كانوا يقربون,الأعر- ج والسقيم»!8:1 و١١),‏ 
ويتحداهم بالقول لهم: « قرب لواليك, افيرضى عليك او 
برقع وجهك؟ » وعوضا عن استمرار الكهنة في تقديم هذه 
الذبائح المعيبة. فإن الرب يطلب منهم أن يغلقوا ابواب 
الهيكل(١:١٠١)‏ . فالشكليات لا ترضي الله أبداء سواء »في 
الماضي (ارجع مثلاً إلى إش ١:؟١و١)‏ أو في الحاضر. 
فالكهنة بقولهم: 3 إن مائدة الرب تنجست»(ملا ١‏ الاو" 1)ء 
لم يكونوا بأفضل من أولاد عالي الكاهن الأشرار الذين كان 
شرهم سيب في مصرعهم المبكر( ١اصم‏ ” واوا 
وبالمقارنة بموقف الكهنة, نجد التأكيد على عظمة الله(ملا 
١ه‏ فالله أقرى من كل آلهة الأمم. حتى وإن كان 
كهنة إسرائيل والشعب لا يكرمون اللهء فان تقدمات طاهرة 
تُقدم للرب من المؤمنين من كلل الأمم(ملا .)١١:١‏ وقد يكون 
في ذلك إشارة إلى الصلاة والتسبيح (مزةا:4:١.‏ عب 


ا" 
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ملاخي-سفر ملاخي 


ملاخي -سفر ملاخي 





١6:١‏ ءرؤة:8)؛ ولكن البعض يفسرون هذه الآبية 
حرفياً(ارجع إلى إش 7:51 .7:10) ولعل الرسول يطرس 
كان يشير إلى هذه الآية في حديثه في بيت كرئيليوس قائد 
المئة(أع. 101 :ة” . 


(9)- عقاب الكهنة(؟:5-1): كان من واجبات الكهنة 
ضار كرا الشعب بان الله ولكع سلركهم الراق حمل 
البركات إلى لعنات (5؟:؟). ومن أجل خطايا الكهنة 
والتقدمات المعيبة. فإن الرب سيرش فرث(روث)ذبائحهم 
على وجوههم. علامة على احتقار الرب لهم. وهذه المهانة 
المتراكمة عى رؤوس الكهنة, هي على النقيض تام من الكرامة 
التي أسبغها الله على هرون ونسله, فقد كان عهد الرب مع 
لآوي للحياة والسلام(ملا؟:8)؛ وهو ما تحقق بصورة قوية 
مع فينحاس حفيد هرون:ء الذي قام يواجبه في القضاء على 
الذين ارتكبوا الفاحشة ( (عدة؟:.١1-"9١)‏ . ففي تلك الأيام 
أكرم الكهنة الرب.« وأرجعوا كثيرين عن الإثم»(ملا؟:5). 


وواجب آخر كان على الكهنة أن يقوموا به وهو تعليم 
الشعب الشريعة التي سلمها الرب لهم على يد موسى (ارجع 
إلى لا ,)١١:٠١‏ فقد كانوا متل الأنيياء. رسلا من الرب 
(ملا؟:7), وكان المفروض فيهم أن يسيروا في خوف الله. 
ولكنهم احتقروا الشريعة؛ ولم يسلكوا بالأمانة. بل حابوا 

في الشريعة(ملا 9:5-ارجع أيضأً إلى لا 9 ). 

(4)- عدم أمانة الشعب(1:١١-17)‏ :في ضوء موقف 
الكهنة. لاعجب أن نرى الشعب بعامة غير أمنا للرب. لقد 
اختار الله شعب إسرائيل ليكون له شعباً خاصاً ولكن الشعب 
نقض عهده مع الرب. وكان من أكبر العوامل في عدم أمانتهم, 
الزواج من أجنبيات؛ وهى الخطية التى تقرأ عنها في 
عزرا(4:١و؟):‏ وفي نحميا (59-9:1). فبالزواج من 
نساء وثنيات, بدا رجال إسرائيل في عبادة الأوثان والابتعاد 
عن الله. وعندما كان يحدث الزواج من امرأة أجنبية؛ كان 
عادة يحدث طلاق الزوجة الإسرائيلية. ويذكر الله( ملا 7: 
04 أنه هر بنفسه الشاهد على الزواجء وأنه يكره أن 
يُنقض عهد الزواج بالطلاق(ملا ؟16)). وبخاصة إذا كان 
الطلاق للزواج بامرأه أجنبية أكثر فتنة. 

(8)- مجئ ملاك العهد(؟:/11-:0): لم مر خطايأ 
الكهنة والشعب دون أن تلاحظ» رغم أن الشعب ظن أن الله 
لا يبالي (؟:7١)‏ .فإن الأصحاح الثالث يبدأ باعلان أن ملاك 
العهد سيأتي بغتة إلى هيكله. وسيهيئ الطريق أمامه رسول 
آخرء وهي نبوة عن يوحنا المعمدان؛ الذي اعد الطريق امام 
الرب يسوع المسيح(مت ١1:١٠.مرقس5:1,؟).‏ فعندما 
جاء المسيح. أعلن غضبه لما آل إليه أمر الهيكل. فطهره(يو 
؟:+17١):‏ ووبخ الكتبة والفريسيين(يو 4:9؟). ولككن 
الجزء الأكبر من عمل التطهير والتنقية سيتم عند مجيئة 
ثانية. ويوما ما سبأتي الكهنة واللاويون بتقدمات مقبولة, 
.؟ 


كما كان الأمر في أيام موسى وفي أيام فينحاس حفيد 
هرون(ملا؟ :ع وه" :" وغ)؛ وتتسع دائرة الدينونة لتشمل 
كل الأمة من السحرة؛ والفاسقين, والحالفين زوراًء والسالبين 
أجرة الأجير. الأرملة واليقيم. ومن يصد الغريب ولا يخشى 
رب الجنود (ملا":8). 


()- - مجازاة الأمانة في العشور(©:/ا- :)١7-‏ كان من 
أخطاء العائدين من السبي البابلي. إهمال الناس فى تقديم 
عشورهم للرب» فبناء عى تشجيع نحمياء تعهد الناس بأن 
يكونوا أمناء فى تقديم العشور(نح -81:٠١‏ 38). ولكننا 
نعلم من ملاخي( موة )أنهم لم يوفوا بعهدهم ٠‏ بل كانوا 
يسلبون الله بعدم أمانتهم في تقديم العشور. ويقول الرب 
على لسان ملاخي: «هاتوا جميع العشور إلى الخزنة في 
بيتى طعام. ا ن كنت لا أفمح 
لحم توق المتعوات « اليش عام ربكا حتى لل رع ماد 

)١5-6‏ .«وفتح كوى السما »(ارجع إلى("مل 
ا :و5١‏ ) معناه انتهاء المجاعة. فالله يعدهم بأن محصولاتهم 
ستكون من الوفرة حتى لا تتسع مخازنهم. ويشجع الرسول 
بولس المزمين أن يعطرا لحَمَلَ الرجاينيها :لان من بزرم 
بالبركات فبالبركات أيضاً يحصد...»(؟كر 5:9-؟١).‏ 
وبقول الرب لشعبه قدياًء إن بركة الرب لهم نتيجة للأمانة 
في تقديم العشور. ستجعل كل الأمم تطرّّهم: لأن الرب 
سيجعلهم» أرض مسرة» (ملا .)١75:7‏ 

(90)- يوم الرب(1:7١١5:4-1)‏ :واجه الشعب تحدي الله 
لهم في : تقديم العشور بطريقتين:ففريق منهم أنكروا أن عبادة 
الله ستأتيهم بنفع (" اا فال ٠‏ بينما اتضع فريق آخر 
واعترفوا بفضل الله عليهم .)18-١7:1(‏ قال غير المؤمنين 
إن عبادة الله باطلة. وأن المستكبرين والأشرار هم الناجحون. 
ويرد عليهم ملاخي بأن الله بصغى ويسمع لمن يتقوله ويفكرون 
في أسمه, وبكتب أمامه سفر تذكرة, الى أن يقفوا أمام 
كرسيه لينالوا منه المديح والأكاليل والمكافآت, فهم الذين 
سيكونون له خاصة, أي كنزه الخاص (ملا7:7١‏ بخرة١0:1):‏ 
فإن أسما هم مكتوبة في سفر الحياة(ملا؟ :15). أما 
المستكبرون وفاعلو الشرء فإن يوم الرب سيكون لهم متقدا 
كالتنور. وهم سيكولون قشآ(ملاغ .)١:‏ وكعجول اتطلقت 
من اليس » سينطلق الأبرار ويدوسون الأشرار لأنهم يكونون 
رمادا تحت بطون أقدامهم (ملاغ:؟). 


وفي ضوء الدينونة المرتيطة بيوم الرب الذي يختم به 
ملاخي نبوته, بحث الشعب على التوبة. فهم في حاجة إلى 
أن يذكروا شريعة موسى (ملاع :ع التى من أيام آبائهم حادوا 

عنها ولم يحفظوها (ملا!:9). وكما دعا إيليا إسرائيل 
للرجوع إلى الرب, هكذا سيكرزه إيليا » آخر للشعب بالتوية. 
فقد جاء يوحنا المعمدان ليعد الطريق للمسيح(ارجع الى 
ملاخي" : ,)١‏ كان يخدم بروح إيليا وقوتهء ويحث على 
الرجوع عن خطيتهم وأن يتضعرا أما م اللهالوا:7١).‏ 
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ملح-وادي الملح 





ملث-أملث: 

الملث: تطييب النفس بكلام ناعم, والوعد بلا نية الوفاء. 
ومالثه: داهنه وفلقه. ويقول أيوب: دلا أحابيّن وجه رجل, 
ولا أملث إنساناً, لأنى لا أعرف الملث!أي 7١:77‏ و77), 
أي أنه لا يداهن ولا يتملق. 

ويقول الحكيم عن المرأة الفاجرة: «أغوته بكثرة فتونها. 
هلث شفتيها طوحته» (أم 7 اي أوقعته في حبائلها 
ببلاغتها وكلامها الناعم, وقلقها له. 

ملع: 

وهو في العبرية والأرامية يكاد يكون بنفس اللفظ العربي. 
والملح مادة حافظة. ويعطي مذاقا مستساغاً للطعام. فهو 
من المكونات الأساسية للطعاء(عز 9:5 ,/1:؟5؟): بل وفي 
علف الحيوانات أيضاً!إش .:4؟), لذلك كان للملح 
اعتباره؛ وكان « أكل العيش والملح» أي المشاركة فى الطعام 
رمز لعمق الصداقة ودوام الوفاء. ويتساءل أيوب قائلا: 
«هل يكل الشبع بلا ملع 45(أي 5:5 . وكان الملح من 
الأهمية حتى فرض السلوقيون مكوساً على استخراجه من 
البحر اميت ومن المناطق السيخة حوله!١امل١194:1,‏ 
00”) . وقي رسالة ولاة عبر النهر إلى أرتحشستا ملك 
فارسء يقولون: دما أننا تأكل ملح دار الملك, ٠‏ ولا يليق بنا 
أن نرى ضرر الملك»(عزءة:غ )١‏ )2 اي اتهم بقتاتون من خير 


الملك. ومن هنا جاء تعبير «عهد ملح» للدلالة على أنه عهد 
مؤبد(عد لم١: ١5‏ ين ٠:‏ ). وقد جاء ع في الشريعة: 


دكل قربان من تقادمك بالملح قلحف ولا تُخل تقدمتك من 
ملح عهد إلهك. على جميع قرابينك تقكب ملحاء (0ا؟:110, 
حر 7غ :51؟). 


:8" وعندما شرج ليه إلى بشع الب فال 
مجدبة. فقال ارا ب د فيه ملحا و 
به ا سرك لب اقل 
رعك ااحاة 0 
تُزرع ولا سكن (قض 4:8 غ)., 

وكان الطفل عند ولادته يُملع بملع(حزة .)2:١‏ وما زالت 
هذه را ا 
فلسطين. حت سويت هزه الك بذ عقن 20002 
ومدينة الملح(؟ صم ١:8‏ مل 7:15 خم 5 


: وأما المياه فردية والأرض 


"أخ ه؟ مزء5 العنوان؛ يش ,.)57:1١6‏ وأهمها بحر 
الملح (أي البحر المبت- تك 1:"...إلخ)؛ كما يطلق عليه 
غالبا فى أسفار موسى الخمسة وفي سفر يشوع (بش 
51 .الخ )ء . فان عدم وجود مخرج من البحر المبت سوى 
البخرء جعل مياهه أشد المياه ملوحة. فهو غني بالعديد من 
الأملاح وبخاصة كلوريدات المغنسيوم والكالسيوم والبوتاسيوم 
والصوديوم . وتوجد مستنقعات الملح فى الأرض السيخة التى 
تمتد حول الطرف الجنوبي للبحر الميت(حزلاع 00 
الغربي منها يمتد نحو ثمانية أميال من ساحله الجنوبي. كما 

يوجد في الجنوب الغربي منه «جبل أصدم » حيث يكثر املح 
الصخري على سفوحه. وقد عملت فيها عوامل التعرية 
وكرنت منها أعمدة متعددة الأشكال؛ يشار إلى بعضها على 
أنه «امرأة لوط» التى صارت عمود ملح رتك 53:15؟). 


ويستخدم «الملح» مجازياً في بعض المواضع في العهد 
الجديد . ففي الأناجيل يذكر الرب يسوج «الملح» مراراً فى 
أحاديثه. فيقول للدلاميذ 0 أنتم ملح الأرض. 0 
الملح فبماذا هِلّم؟ لا يصلح بعد لشئ إلا لأن يُطرح خارجاً, 
ويداس من الناس»(مت .)١1:0‏ فكما يحفظ ا ملح الطعام 
من الفساد. ويضفى عليه مذاقا مقبولة ؛ هكذا يجب أن 
يكون المؤمنون في العالم ٠‏ يحسونه من الفساد ويضفون عليه 
صورة 5 مرضية(ارجع أيضاً إلى لوغ ١‏ )2 .وقول اأبهنا: 
«لأن كل واحد يُملّح بنار» وكل ذبيحة تُملّح بملع. الملح جيد: 
ولكن إذا صار الملح بلا ملوحة فبماذا تصلحونه؟ ليكن لكم 

في أنفسكم ملح. وسالموا بعضكم بعضاًامرة١:‏ لها ٠‏ وفي 
هذا المعنى يقول الرسول بولس :«ليكن كلامكم كل حين بنعمة 


مصلحا بملح. ٠‏ لتعلموا كيف يجب أن 2 تجاوبوا كل واحد»(كو 
ت). 


ملع- بحر الملح: 

الرجا الرجوع إلى مادة «بحر الملح» في موضعها من 
رحرف الباء» بالجزء الثاني من «دائرة المعارف الكتابية». 

ملع هد ماع 

الرجاء الرجوع إلى مادة «عهد ملح» فى موضعها من 
« حرف العين» بالجزء الخنامس من «دائرة المعارف الكتابية ». 

ملح: مديثة ال ملح: 

الرجا الرجوع الي مادة 1 فى موضعها من 
«حرف الميم» بهذا الجزء ع من «دائرة المعارة ف الكتابية». 

ملح -وادي الملح: 

جرت في وادي الملح عدة وقائع حربية؛ أولا بين داود أو 


أحد قواده والأدوميين(1صم 18:8 ٠١‏ أخ 17:18., عنوان 
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الملأح ملك 
(؟مل 7:١4‏ .؟أخ .)١١:70‏ وقد يربط البعض بين «وادي وملط البنّاء الحائط: طلاه بالملاط(ارجع الى إش ١8:4؟.‏ 
الملح» والمنطقة السبخة الممتدة حول الطرف الجشوبي للبحر إرميا 8:47 لخر ١:1"‏ ٠اوغ١ء‏ نا .)١8:7‏ 

المبت. ولكن هذه المنطقة- بحالتها الراهنة- يبدو من ا مستحيل لطناء: 


أن تكون ميداناً عارك حربية؛ لأنها منطقة مستنقعات وتربتها 
رخوةء وليسٍ من السهل اجتيازها . :بل يلزم أن يدور الإنسان 
حولها. كما أن المرجح أن هذه المنطقة كانت في العصور 
القديمة مغمورة مياه البحر الميت لذلك ير جح أن «وادي الملح» 
كان أحد الوديان الثلاثة التي تلتقي عند بئر سبع لتكون 
«وادي السبع ». فهذه الوديان تشكل الحدود الفاصلة بين 
أرض كنعان وأدوم. 


الملاح: 

بقول أيوب:«أما الآن فقد ضحك علي أصاغري أياماً 
الذين كنت أستنكف من أن أجعل آباء مع كلاب 
غنمي. . .الذين بقطفون الملأح عند الشيح: وأصول الرتم 
خبزهم » (أي شا 

والملاح نبات حمضي ينمو بكشرة على شواطئ البحر 
اميت مع شجيرات الرتم» واوراقه بيضاوية الشكل. فضية 
اللونء وهي مرة المذاق لا تؤكل إلا فى حالة الجوع الشديد. 

ملأح-ملاحون 


وهي بنفس اللفظ في العبرية. والملأح أو النوتي هو الذي 
يقود السفينة أو يعمل عليها(حز/ا؟ :8 وة و9"58و!؟, يونان 
١‏ رؤ .)١17:18‏ فالرجا الرجوع إلى مادة «سفينة» في 
موضعها من «حرف السين» بالجزء الرابع من «دائرة المعارف 
الكتابية» 

ملخس: 

« وملخس » هي الصيغة اليونانية للكلمة العبرية « ملك» 
أي «مّلك». وهو اسم عبد رئيس الكهنة؛ وكان مرافقاً للجنود 
الذين جاءوا لإلقاء » القبض على يسوع في بستان جثسيماني . 
فاستل بطرس سيفاً كان معه. وضرب به ملخس فقطع أذنه 
اليمنى يو 7١:18‏ و١١).‏ ولا يذكر اسم هذا العبد في نفس 
الحادثة فى الأناجيل الثلاثة الأخري(!مت 51:75, مرقس 
1 لو؟؟: ٠‏ و١0).‏ فاستدعاه الرب يسوع «ولس 
أذنه وأبرأها » (لو 57 ؤة) . وكانت هذه اخر معجزة أجراها 
الرب يسوع قبل موته على الصليب. وقد شهد «واحد من 
عبيد رئيس الكهنة. ؛ وهو نسيب الذي قطع بطرس أذنه: : أما 
رأيتك أنا معه في البستان؟ فأنكر بطرس أيضآ وللوقت 
صاح الديك»(يو ١8‏ اككولا؟) . ولا عرف شيئا عن ملخس 
بعد ذلك. 


ملاط: 
الملاط: ما يُطلى به الحائط من طين ونحوه؛ أو هو الطين 
الذي يجعل بين كل لبئتين أو آجرتين أو حجرين في البناء. 


1 


- 


اسم عبري معناه: من نجاه الرب» «وهو اسم رجل جبعوني 
اي ا ترب مدر المي 

من السبى البابلي (نح 8:/) 

ملق, يتملق: قلقاً: 

قلق فلؤنا, لقم تودد ا يت يلصن 
لهم قالوا لامرأته: ل 
نحرقك وبيت أبيك بنار. .فبكت امرأة شمشون لديه. ..السبعة 
الأيام»(قضغ ١4:١‏ -/ا١).‏ وهو نفس مأ حدث أيضاً من 
دليلة لشمشون نفسه(قض 5ح انظر أيضاً ؟صم؟: 250 
مز «اادكو” تتام 3:1 :15117 5:51 7...الخ). 


مَلك: 

والكلمة في العبرية والأرامية هي «ملك» من الفعل 
مَلَك (كما في العربية). 

-)١(‏ استخدامها العام: تستخدم الكلمة في الكتاب 


المقدس بمعناها الواسع؛ و تلان على يعض حلفا ز 
الحكام فنقرأ عن ملك سدومء ولك غموزة: وملك ادمفة: 
وملك صبوييم؛ وملك الع (تك :)8:١4‏ وكل هذه لم تكن 
تزيد عن كونها مدنا تقع على أبعاد قليلة من بعضها البعض. 
ومن هنا ندرك أن الكلمة هنا تدل عى حاكم مدينة او شيخ 
قبيلة. سريا كات حي عا دير الحاس فو مكار 
معين, ويكونوا مجتمعا تتداخل مصالحه. كان لابد من أن 
يجعلوا عليهم رئيساً أو حاكماً متا تيد سابع السحهه 
ويحكم بينهم بالعدل؛ ويقودهم عند اللزوم للدفاع عن المجتمع 
متى تعرض لاعتداء من الخارج . 

فنقرأ عن وجود ملوك في عصر الآباء القدماء إبراهيم 
وإسحق ويعقوب, ليس في مصر فحسب. بل في ساليم وفي. 
جرارء وفي كل المدن الكبيرة والصغيرة التي انتقل إليها 
أولئك الآباء. وقد كان في منطقة محدودة مثل كنعان؛ واحد 
وثلاثون ملكا هزمهم يشوع(يش ١١‏ 52-5؟) ٠‏ بينما بقول 
أدوني بازق إنه أسر سبعين ملكا وقطع أباهم أيديهم 
وأرجلهم (قض .)7:١‏ 

(؟)- ملوك العيراتيين: أطلق العبرانيون كلمة «ملك» 
على الرأس الأعلى للأمة ابتداء من نحو 81-1١-7١‏ 0ق.م. 

()- أول ملك في إسرائيل: كأن الدافع المباشر للانتقال 
من عصر القضاة إلى عصر الملوك هو أن صموئيل -آخر 
القضاة- كان قد شاخ, ٠‏ و«لم يسلك ابناه في طريقه بل مالا 
وراء المكسب واخذا رشوة وعوجا القضاء.فاجتمع كل شيوخ 
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إسرائيل وجا عو إلى صموتيل إلى الرامة. وقالوا له:رهوذا 
أنت قد شخت وابناك لم يسيرا في طريقك, والآن اجعل لنا 
ملكاً يقضي لنا كسائر الشعوب» . وبالرغم من استنكار 
صموئيل لذلك. إلا ا 
و م ع5 سه هم 
شاول بن قيس ملكا بأمر من الرب١١صم .)١1١١‏ ثم جاء 
ناحاش ملك بني عمون إلى يابيش جلعاد. وطلب من اهلها 
مطالب قاسية غريبة؛ فاستمهلوه سبعة أيام, وأزسلوا رسلا 
إلى جميع تخوم إسرائيل ووصل الخبر إلى شاول. فجمع 
وراءه جيشاً من ثلشمائة وثلاثين ألف رجل ؛ وضرب بني عمون 
وأنقذ يابيش جلعاد من يدهم ٠‏ وهكذا اعترف كل إسرائيل 
بشَا بشاول ملكأ( اصم ,)19-1١:١١‏ 


وكان غرض بني إسرائيل من إقامة ملك عليهم هو أن 
يقود الشعب في زمن الحرب, وأن يقيم العدل بين الناس في 
الحرب وفي السلم. 

(ب)- سلطاته: علاوة على اعتباره القائد الأعلى 
للجيشء؛ والقاضى الأعلى . والسيد المطلق على رعاياه. 
كان له الحق في فرض الضرائب. وفرض بعض الخدمات له 
على رعاياه في بعض المشروعات كما عمل سليمان عند بناء 
الهيكل. كما أنه باعتباره نائباً عن «يهوه». كان على شعبه 
أن يكرموه ويطيعره (اصم ,؛, وكان الملك يعتبر ابن 
لله متى سلك باستقامة وأمانة! ”صم مز فطم: 01 
ولأن الرب هو الذي اختاره. ومّسح بالدهن المقدس! خر 
"ا" لصم 1:15:13 امل 084:1. 0 
اصبح «مسيح الرب»(اصم 0 

(ج)- بلاط الملك: إن حاكماً له هذه السلطات الممنوحة 
له من الله ٠‏ كان من الطبيعي أن يختصه الشعب بالكرامة, 
وأن يستمتع بالرفاهية. وبمرور الأيام أصبحت له حاشية فخمة. 
فعندما بلغت المملكة أوج عظمتها كان للملك عرش من 
العاج المغشي بالذهب الخالص. وكان للكرسي ست درجات 
وراس مستدير من ورائه؛ ويدان من هنا ومن هناك على 
مكان الجلوس. وأسدان واقفان بجائب اليدين؛ واثنا عشر 
أسداً واقفة هناك على الدرجات الست من هنا ومن هناك» 
ل 0 ٠م4طك-‏ 

١‏ وكانالملك يرتدي ثياباً ملوكية١‏ امل ١ ٠١ : 5١‏ 7أخ 
4. وكانت إشارة الملك تاجا ذهبياً مرصعاآ بالأحجار 
الكريعة (7صم 24170101" د 
وصوجاناً ملكيا هو قضيب الملك(ارجع إلى تك ٠:65‏ 
أس ١١١6‏ ل 
فكان من يقتربون منه يخرون على وجوههم إلى الأرض 
ويسجدون (١صم‏ 8:75 ؛ ١‏ مل 17:1 ). كما كان له العديد 
من الحريم يخدمهن ويحرسهن خصيان( ”صم 5:5١‏ . امل 


مض يت أن مل 48 


(د )- الخلافة: لم تكن ثمة قاعدة مضطردة دة للخلافة 
على العرش, والأرجح أنه كان من حق الملك أن يعن خليفته 
قبل أن يموت. فقد حدث هذا من داود ( امل 7:1 , 1:1؟), 
ومع رحبعام (؟أَخْ اكناكو؟؟) . وفي نفس الوقت؛ متتى 
انتفي وجود انحياز لزوجة محبوبة؛ أو لابن أثيرء كان من 
الطبيعى أن يتولى العرش الابن الأكبر. 

(ه)- رجال البلاط أو حاشية الملك: كان هناك «المسجل» 
الذي يدن الأخبار أو حوليات حكم الملك. والكاتب (أي 
دادس اموا امل 
؟١:‏ ...الخ)؛ ووكيل يشرف على قصر الملك( إش ؟”؟: 
٠6‏ ,":”), وصاحب الملك(١مل4:‏ 6) أو رفيقه. وحارس 
الغياب(1مل١77:1):‏ ورئيس الحرس الخاص للملك 
(الجلادين والسعاة- ”صم.7:5؟), وأمين خزائن الملك, 
والمشرف على الخزائن في الحقل. وعلى الفعلة فى الحقل, 
وعلى الكروم وما فيها من خزائن الخمر. وعلى الزيتون 
والجميزء وعلى خزائن الزيت» وعلى البقر وعلى الجمال وعلى 
الحسير وعلى الغنم (أخ 27 اا والقائد العام 
للجيش( صم 1:1١‏ .115:50 ١٠أخ‏ 4:117), ومشير 
الملك (١أخ‏ /771", إش :"8 ,11:15)» والمشرف على 
الخرنة امن 55457 والشرق عر المسقير ااهل 
5 وسقاة الملك ١١مل .)05:٠١‏ 

(و)- الدخل : يذكر الككتاب المقدس موارد الدخل الملكية 
الآنية :الحقول, الكروم؛ بساتين الزيتون: قطعان الماشية!١صم‏ 
1 ؟ صم ١1‏ ضف ١أخ‏ ا 5-5 أ ام 
عشر زروع الشعب وكرومهم ومواشيهم (١صم‏ 8:8١و1١).‏ 
ونصيبه من غنائم الحروب!اصم 11:8 :70:17 ١٠أخ‏ 
25, والمكوس التى كانت تجبى من القوافل التجارية 
(١مل‏ ١٠:0١)؛‏ وباكورة عشب الحقول(«جزاز الملك»- 
٠7‏ ), والجزية من البلاد الخاضعة (؟مل":2). علاوة 
على ا كآن يصله من هداياة سؤاء من رعاياء 1م :1:/, 
كا ؟) او ن الغرباء( 5صم 5:8 امل ؟:1-1اق, 
6" أ سقف 


(ز)- استخدام الكلمة في العهد الجديد: وضي 
«باسيليوس» في اليونانية. لقد أطلقت كلمة «ملك» على 
أباطرة روما (١بط‏ 1:1و/17١),‏ وسبعة الملوك (رؤ117:١١)‏ 
الذين يرى البعض أنهم قياصرة روما السبعة الأوائل ‏ والملوك 
العشرة الممثلين في القرون العشرة كأتباع 
للوحش (رؤ!7:1١),‏ وعلى هيرودس أنتيباس(مت -١:14‏ 
8 مرقس 97-١5:‏ )مع أنه لم يكن إلا رئيس ربع (للو 
ا" 


(ح)- استخدام الكلمة مجازياً: تستخدم الكلمة مجازياً 
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لمع طااصه خواصطء 


الملك الألفي 


ملكوت الله. وملكوت السموات 





للدلالة على من له السلطة العليا (أم 5:4١و5١)»‏ كما أنها 
تستخدم عن الله باعتباره الخالق والمتسلط على كل الكون, 
فهو «ملك الدهور الذي لا يفنى» (اتي )ل ٠‏ وعن 
المسيح كملك المللوك ورب الأرباب(اتي 3 .مت 
ار ابم" يرا 3غ ماب" ,/0), وملوك 
الأمم (لو 58:77 ١١اتي‏ 7:؟...الخ). 

كما أن المسيح جعل المؤمنين « ملوكا وكهنة» (رؤّ ,5:١‏ 
انظر أيضا دانياللا:؟ ؟و/ا؟ .مت 58:15 لو ؟؟ لددكفا 
اكورااكر". ..الخا)ء, ٠‏ كما يسمى اموت «ملك الأهوال»(أي 
4). كما يوصف «لوياثان» بآنه دملك على كل بني 
كبرياء» (أي :"ا 


الملك الألفي: 


الرجا الرجوع إلى مادة «الألف السنة» في موضعها من 
«حرف الألف» بالجزء الأول من «دائرة المعارف الكتابية». 
ومادة «مجئ المسيح ثانية» في موضعها من «رحرف الجيم » 
بالجزء الثاني من «دائرة المعارف الكتابية». 


ملكرت الله. وملكوت السموات: 


(])- أول سؤال يتبادر إلى الذهن هو: هل ملكوت الله 
وهو ملكوت السموات»: عبارتان مترادفتان؟ 


-)١(‏ يصر بعض التبلاتيين( الذين يقولون بأن المسيح 
سيأتي ثانية قبل الملك الألفي) على أنهما تدلان على أمرين 
مختلفين. ويقولون إن ملكوت السموات يشير إلى الملك 
الأرضى الذي وعد به الرب شعبه في القديم ٠‏ بيلما يشير 
«ملكوت الله» إلى ملك المسيح روحيا ب 

(؟)- ويعتقد البعض الآخر من القبلاتيين اتيت 
مترادفان. 

(5)- أما من لا يعتقدون بوجود الملك الألفي الحرفي, 
ومن يعتقدون أن المسيح سيأتي ثانية بعد الملك الألفي, 
فيرون أيضاً أنهما مترادقان. 

(ب)- ودراسة استخدام العبارتين تكشف لنا عن أن 
متى يستخدم عبارة «ملكوت السموات»4" مرة. وعبارة 
«ملكوت الله» خمس مرات.بينما ترد عبارة وملكوت الله» 
4 مرة في | نجبل مرقس؛؟ ؟مرة في إنجيل لوقا ومرتين في 
إنجيل يوحنا. وست مرات فى أعمال الرسل؛ وثماني مرات 
فى رسائل الرسول بولسء. ومرة فى سفر الرؤيا. ويستخدم 
متى غبارة « ملكوت السموات» اريع مرات في نفس المواضع 
التي يستخدم فيها مرقس ولوقا عبارة «ملكوت الله»١مت‏ 
:مع مرقس١:0١,‏ مت 7:٠١‏ مع لوة:؟, مت 3:6 مع 
لو ,7١:5‏ ومت 7١1:١1١مع‏ مرقس 1١:4‏ ,لو .)١١:4‏ 


ومن الواضح أنه كان لدى متى سبب في اختياره لعبارة 
«وملكورت السموات», لقد كان متى يهودية يكتب لليهود 
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من جنسهء فاحترم عادتهم في حرصهم على عدم استخدام 
اسم الله إلا في النادر من الحالات,ولذلك استخدم عبارة 
«رملكوت السموات» تجنبا لاستخدام اسم الله (انظر 
لو 148:1 حيث يقول الابن الضال : «وأخطأت إلى السماء». 
وهو بقصد أنه أخطأ إلى الله). ومن الجانب الآخر. لقد كتب 
البشيرون الثلاثة الآخرون إلى الأمم الوثنيين؛ فاستخدموا 
عبارة «ملكوت الله » العتى تؤكد» وحدانية الله وسلطانه 
المطلق» ,بيئما عبارة «وملكوت السمواتوكان يمكن أن 
يفهموها على أنها لا تنفي تعدد الآلهة في السماء. هذا 
علي الأرجح هو ما جعل البشيرين الآخرين يتجنبون استخدام 
عبارة «ملكوت السموات». 
ويرى البعض أن متى استخدم عبارة « ملكوت السموات» 
لأسباب لاهوتية, للتفريق بينها وبين «ملكوت الله». إلا 
أننا نلاحظ أن متى يستخدم أيضاً عبارة: ملكوت الله» 
خيس صرات(مت #5" 17 1ب8؟ ١9,‏ ؛؟؟ ,باكر 
“27 ). وأنه فى حادثة الشاب الغنى(مت 19: "و ؟) يذكر 
متى العيارتين بالتبادل كمترادفين. 


(ج)- جانيان للملكوت: وهناك جانبان للملكوت: 


-)١(‏ في الحاضر: يبدو الجانب غير المنظور للملكوت, 
فى الوقت الحاضر: فى الأناجيل فى الدعوة الى الثوبة فى 
كرازة يوحنا المعمدان كما في كرازة المسيح(مت":؟ .5 :1١و‏ 
5 ء لو 27:4 مع مت /)1:1١‏ وفي تعليم المسيح عن 
القداسة كمميز للحياة المسيحية فى الموعظة على الجبل (مت 
-7), وفي حديثه عن أسرار الملكوت؛ وبخاصة عن بداية 
الملكوت الألفى(مت 7١:19و4؟‏ و"” و44 وةغ ولاغ و 
”0 و مرقس 0 

وهناك فصول في الرسائل تبين أن ملكوت الله على 
الأرض الآن لا يضم إلا الذين أنقذهم من سلطان الظلمة 
ونقلهم إلى ملكوت ابن محبته(كو .)١7:١‏ فالملكوت يوجد 
الآن حيثما يعيش المسيحيون في خضوع لمشيئة الله بعمل 
قوة نعمته في تغيير حياتهم (١كو‏ 4: .)2٠‏ فليس الملكوت 
هو الحصول على ما يريده الإنسان من أكل أو شرب. بل هو 


السلوك المستقيم في سلام وتوافق مع غيره من المؤمدين, 
والفرح في الروح القدس(روع .)١9/:١‏ 
(5)- - في المستقبل: إن الجانب المنظور من الملكوت حين 


فلك الستيع على الارش تن وارد! في قصول عديدة من 
العهد القديم(انظر مشلاً: تث١.‏ :2-1 كلامز ؟امز؟/ , 
فخ :5 ١-ؤ5‏ مر الااش ١١١١‏ - ك الوك ”7 
إرميا؟”6:7”# عع ,"1 55-2, يو":/ا١1-١5.‏ زك 
814 ؟7١).‏ وكان اليهود يت ن إلى هذا الملكرت 
المنظور. وقد ذكر الرب يسوع أمثال الملكوت١مت )١7‏ 
ليكشف للتلاميذ السر بأن الملكوت يجب أن ينمو روحية 
بصورة خفية في عصر الإنجيل, ولكن الأمر لم يقف عند هذا 
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الحد ؛ لأنه في زيارته الأخيرة لأورشليم ذكر مثل «الأمناء» 
لكي يعلمهم أن الملكوت الأرضي ما زال في طي المستقبل 
لأنهمء كانوا يظئون أن ملكوت الله عتيد أن يظهر في 
الحال»(لر ١ ١١5‏ -/7؟). 


والسؤال الأخير الذي سأله التلاميذ للرب بعد قيامته. 
وقبيل صعوده؛ وهو: ويا رب هل في هذا الوقت ترد الملك 
إلى إسرائيل؟ »(أع١.‏ فى . ولم يقل لهم المسيح إنه لن تكون 
هناك مملكة أرضية؛ أو لن يكون هناك رد للملك لإسرائيل. 
وحيث أنه لم يقل لهم من قبل ولا في إجابته على هذا السؤال 
الأخير شيئاً ليغير من مفهومهم واعتقادهم فيمأ يختص 
بهذا الملك لابن داود على شعبه. قلابد أنهم كانوا على 
صواب في مفهومهم .لذلك املك رغم أ انهم لم يميزوا الأوقات. 
وأي استنتاج آخر يعني أنهم كانوا على خطأ. وأننا تعلم 
أكثر مما كانوا يعلمون؛ وأن المسيح تركهم في جهلهم( للمزيد 

من المعرفة عن الملكوت في المستقبل, ؛ يمكن الرجوع إلى مادة 
«الآلف السنة» في موضعها من « حرف الألف » بالجزء الأول 
ل د 


ثانية» فى موضعها من « حرف الجيم » بالجرء م الثاني من 
«ددائرة المعارف الكتابية»). 


ملاك-ملائكة 

-)١(‏ من هم الملائكة: 

تُترجم كلمة «ملاك» فى العهد القديم عن الكلمة 
العبرية: ملاك»(كما في العربية). أما في العهد الجديد 
فُتترجم عن الكلمة اليونانية «أجلوس» (5ماعع2ة) . . ومعنى 
كل من الكلمتين هو «رسول»., وقد ترجمتا فعلاً في العربية 
بهذه الكلمةرسول»(7اصم؟:0,لولا:4؟ .7:5 0). وترد 
الكلمتان العبرية واليونانية نحو "٠٠١‏ مرة من التكوين إلى 
الرؤيا. والمصدر الوحيد لمعلوماتنا عن الملائكة هو الكتاب 
المقدس. وأول مرة يرد فيها ذكر الملائكة في الكتاب المقدس 
هي عندما طرد الله آدم وحواء من الجنة»«وأقام شرقي جنة 
عدن الكروشة. ١‏ خكر د روني وار لمعت أسيي سكل لراعمة 
طريق شجرة الحياة»(اتك ":14؟). وقد أمر الرب موسى أن 
يصنع كروبين من ذهب صنعة خراطة على طرفي غطاء التابوت 
في خيمة الشهادة(خر 6م 1-؟1١).‏ كما أهره أن يصنع 
الحجاب الذي كان ينصل بين القدس وقدس الأقداس حيث 
كان تابوت الشهادة «من أسما نجوني وأرجوان وقرمز وبوص 
مبروم؛ صنعة حائك حاذق.» يصنعه بكروبيم »(آخر 0 
كما نقش سليمان «كروبيم» على حيطان الهيكل!؟أخ 
:7 )- (الرجا الرجوع إلى مادة « كروب- كروبيم» في 
موضعها من « حرف الكاف» بالجزء السادس من دائرة المعارف 
الكتابية). 

ولا يُذكر فى الكتاب المقدس إلا اسما ملاكين لا غير. 
هما «جبرائيل» ورئيس الملائكة «ميخائيل »(دانيال ١5:‏ ؛ 


"ل لراءة 53,١‏ يهوذا 5 رؤ؟1:!-9). 


ويصف إشعياء النبي « السرافيم » (وهم فئة من الملائكة) 
ب ن لكل واحد ستة «اجنحة باثنين يغطي وجهه, وباثنين 
يغطي رجليه؛ وباثنين يطير ». وطار إليه «واحد من السراقيم 
بم ال 1 
النبيى(اش .)7-1١5‏ 

والملاك الذي رأته المريمات جالساً على القبر كان « منظره 
كالبرق ولباسه أبيض كالثلج» (مت 8؟:"). والملاكان اللذان 
ظهرا للمريمات عند القبر فجر الأحد ظهرا «بثياب 
براقة»(لوء ؟:4), واللذان ظهرا للتلاميذ عقب صعود الرب. 
«وقفا بهم بلاس أبيض»(أع .)٠١:١‏ ورأت الجموع النبي 
كانت تستمع لاستفانوس ويه كأنة رجه عاك ]1 
من الجمال الذي أضفاه عليه ما كان يملأه من السلام 
والفرح لملاقاة الرب. 

والملائكة خلائق سماوية؛ خلقهم الله قبل خلق العالم 
(ارجع إلى أي 7:18 ولا؛ مز 44١:؟‏ ,كو 5:1). فالله هر 
«الصانع ملائكته رياح وخدامه نار ملتهبة»(مز 6 .)4:٠١‏ 
فهم «أرواح »(عب )١5:١‏ ؛ لكن الله أعطاهم القدرة على 
الظهور في شكل بشر (رجال) لتأدية رسالة معينة (انظر 
مثلاً: تك ١:١9‏ و0 و0١‏ أ ١‏ :00 . والملائكة أسمى 
مرتبة من الإنسان (ارجع إلى مز 4:4 وه .عب 7:7 . وأوسع 
معرفة من الإنسان؛ ولكنهم لا يعلمون كل شئ( ؟ صم 
140 ,مت75:75 ١‏ بط ,)١7:١‏ كما أنهم 
أقوى من البشرء ولكنهم ليسوا كلى القدرة(مر١١:50,‏ 
"اتس١:ل/‏ , ”"بطظ؟:١١).‏ ويجب الا يكونوا موضوعاً 
للعبادة(كو؟:8 ١‏ , رو8:77 وة). كما أنهم محدودون 
مكاناً. فلا يوجد الواحد منهم في كل مكان في نفس الوقت 
(دائيال ١٠:؟١-غ١)‏ . وقد يسمح لهم الله أحياناً بإجراء 
))3١١٠‏ وتوجد منهم في السسوات 
أعداد 52 5" عب 75:17 ءرؤة:1١).‏ وهم 


لا يزوجون ولا يتزوجون(مت .)50:51١‏ 

وللملائكة رتب مختلفة ومسئوليات متنوعة(مثل 
الكروبيم والسرافيم). ولهم نظام دقيق(رو 58:4 أف 
ذال كر .)١ "5:١‏ 

وكان الشيطان أحد الكروبيمء إذ يقول الله:أنت الكروب 
المنبسط المظلل وأقمتك. على جبل الله المقدس كنت. بين 
حجارة النار قشيت. أنت كامل في طرقك من يوم خلقت. 
حتى وُجد فيك إثم» (حز 15:58١8-1١)-(الرجا‏ الرجوع إلى 
مادة «إبليس » في موضعها ومن حرف الألف» بالجرء الأول 
من «دائرة المعارف الكتابية»). 

(1)- خدمة الملائكة: تتنوع خدمات الملائكة؛ ولكن 
العمل الرئيسى لهم هو انهم « يرسلون» من الله لتبليغ رسائله 
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لمع .طااصه خواصطء 


ملاك الرب 


الملائكة الساقطون 





أو تنفيذ مشيئته. فقد تكلم ملاك إلى امرأة منوح. ٠‏ ثم إليه 
أيضا لتبشيره بمولد شمشون١قض 7:١”‏ وة) .وتكلم ملاك 
إلى زكرا لجعيرهما فرلد بربينا المفهدان لو 1ب +1 
كما بشر الملاك مريم العذراء بمولد الرب يسوع المسيح(لو 
ابك-لم؟) . وتكلمالملاك إلى يوسفاعدة مسرات 
ر(مت١:‏ ؟-ئ؟ ا رلكوو١ا)‏ . وتكلم الملائكة إلى الرعاة(لو 
؟ :6-5 )١‏ ).وتكلم ملاك إلى كرئيليوسٍ (أع "٠‏ ولاو 
قا" وإلى الرسول بولس(أع 1؟ 1 . وأنباً الكثيرون من 
الملائكة يوحنا الرائي بالأحداث المذكورة فى سفر الرؤيا. 


اواك ام اد و ا 
ما ٠لاعب 11١‏ ارو 5:ئااو؟١). ٠‏ وهم «ارواح خادمة 
مرسلة للخدمة» للمؤمنين عب 1 وذلك بعاونتهم أو 
حمايتهم أو إنقاذهم (تك ١9‏ ءمزاة 1“ءدائيال 
ال أعه 5 أو إرشادهم (أع 755:4 ,؟1:/ا- 

عأ,؟١:4 كما يقومون أحياناً بتشجيع المؤمنين (دانيال‎ .)٠ 

17" :”رغ ؟). أو توضيم مشيئة اللدإدانيال 15:9 , 
٠‏ زك١‏ :4 أء تلفية مخفة الت برا د بالقسة 
لأفراد أو لأمم (تك ١9‏ 13-1 خر 117-71:17 الاصم 
!مل 90:15 , إش 1:7 حزة: ١-/الأع‏ 
38-5)., كما أنهم يحرسون المؤمنين (مز 7:76, 
مت ٠١:18‏ ). وقد حملت الملائكة لعازر المسكين إلى حضن 
إبراهيم (لو 9:15؟). كما أنهم يفرحون بخاطئ واحد 
بتو ب(لو .)١٠١:١١90‏ 

وقد كان للملائكة دور كبير فيما يختص بالرب يسوع. 
فقد بشروا بولادته(مت ١:02ا'ل‏ لو "2:١‏ انكر" .)١1‏ 
وجاءت تخدمه بعد تجربة إبليس له في البرية(مت ,)١١:4‏ 
وكذلك في جهاده في بستان ن جتسيمانى(لو ؟7؟:27)., كما 
دحرج ملاك الحجر عن القبر(مت 1 -/ا). وبشر ملاك 
مريم المجدلية ورفيقتها بقيامة الرب(مت0:18-!. مرقس 
7-5 لو 1-4:55). كمأ قال الرب لبطرس:«اتظن 
أني لا أستطيع أن أطلب إلى أبي فيقدم لي أكثر من اثني 
عشر جيشاً من الملائكة»(مت 7:75 8). وسيكون للملائكة 
دور عند ظهوره فى مجيئه الثاني( مت 8؟:١" ‏ اتس 
”تس ١ .) 7:١‏ 

()- الخلاصة: إن الكتاب المقدس لا يعلن لنا عن 
الملائكة إلا القليل. ومع ذلك فهو بالغ الأهمية, لأنه: 

(1)- يحفظنا من ضيق الفكر عن مدى اتساع خليقة 
الله وتنوعها. 

(11)- يساعدنا- إلى حد ما- على إدراك عظمة الرب 
بسوع المسيح الذي هو اعظم من الملائكة بل هو موضوع 
تعبدهم(عب 4:١‏ وك6). 

(111)- يعطينا صورة رائعة عن العالم غير المنظور الذي 
نحن في طريقنا إليه. 


لمن 


(137)- يضع أمامنا مثالاً للفرح بام مشيئة الله وكما 
في السماء كذلك على الأرض»» فالملائكة إنما ينفذون مشيئة 
الله تماماً؛ فهم «المقتدرون قوة, الفاعلون أمره عند سماع 
صوت كلامهع(مز 0:1١‏ 5). 

(17)- إنهم يخجلوننا لعدم مبالاتنا بخلاص الأعداد 
الغفيرة حولنا ؛ لأنه د يكون فرح عظيم قدام ملائكة الله بخاطئء 
واحد يتوب»(لو .)١١:١6‏ 

10)- إنهم يوسعون رؤيتنا مراحم الله المتنوعة, إذ أن 
ملائكته جميعهم ما هم إلا «أرواح خادمة مرسلة للخدمة 
لأجل العتيدين أن يرثوا الخلاص»(عب .)١4:١‏ 


(11)- إنهم يذكروننا بمركزنا الرفيع الذي أوصلتنا إليه 
النعمة؛ والمصير الذى ينتظرنا نحن المؤمنين بالمسيح. 
فسنكون» كملائكة الله فى السماء»(مت :3"2)ء بل 
«سندين ملائكة »(أكو 3:5). 


ملاك الرب 


يدور جدل كثير حول ما إذا كان «وملاك الرب» في العهد 
القديماتك 9,18-9:15؟10-11:9, خر 7:1. قض؟ ؛ 
ل ا الي د ال ا 2 أو رملاك الله» (تك 
بوك إم, 8-١١‏ 1) أو رملاك حضرته»(اش 
55 4) ء هو واحد من الملائكة, او هو احد ظهورات الله 
نفسه. إن حقيقة أن «ملاك الرب» لا يتكلم باسم الله. بل 
كالله (بضمير المتكلم المفرد)؛ لا تترك مجالاً لشك في أن 
ملاك الرب هو ظهور الله نفسه١تك ١97‏ يي الل 
ما 11#" )١‏ ا سا 
:«أنا إله بيت إيل »(تك .)١:1١‏ وأحياناً يبدو الرب متميزاً 
عنه (؟صم 15:56, زك .)١4- ١١:١‏ ورغم هذا التميز 
أحياناً» فإنه يتكلم باعتباره الله (انظر زك :او" انما 
ولذلك فإن أي قيز بين «ملاك الرب» والرب نفسه إنما هو بين 
الرب غير المنظورء والرب الظاهر في صورة «ملاك الرب». 
وحيث أن عبارة «ملاك الرب» لا تذكر مطلقاً بعد تجسد 
المسيح. فإن الكثيرين يرون أن «ملاك الرب» فى العهد 
القديم إنما يشير إلى ظهور الرب بسوع في صورة ة ملاك قبل 
أن يتجسد ويولد من العذراء المطوبة. أما «ملاك الرب في 
العهد الجديد! مت ١:.؟‏ للع لاا 
5 فلا شك فى أنه ملاك من الملائكة. مثل جبرائيل 
(لى 1:1 اوقتية؟)2.. 


الملائكة الساقطون: 
إن الملائكة الأشرار الذين يرأسهم إبليس(الشيطان-يو 
9" 5:12" أف ؟:5 5 15-1)ءيقاومون الملائكة 


الأبرار(دانيال )١:٠١‏ وبإذن من الله يمكتهم الإساءة إلى 
الإنسان بتسخير قوى الطبيعة(أي ,)١5-١7 :١‏ أو بإصابته 


بالمرض(أي 7-4:7, انظر أيضاً لو ,15:١*‏ أع ,)58:٠١‏ 
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ملمءع. طااصه خواصطء 


ملائكة الكنائس السبع 


ملكة 





وبريت الأفسان بالقطية زنك 16د لاست ب 
يو1١:ا"‏ ١٠ابط‏ 8:08), وينشرون تعاليم كاذبة(١امل‏ 
78-5 ,كو 1:11و014تس 5:9 ١‏ تي 1:1), 
ولكن حريتهم في تجربة الإنسان وامتحانه متوقفة على ما 
يسمح به الله لهم(أي ١‏ ا ات 

ومع أن مسكتهم ما زال في السماويات؛ ويسمح لهم 
أحناناً با مثول أماء الله (أي ١‏ كامل؟؟:5١18-1),‏ 
ل ا 0 1ك 
وملائكته حربا مع إبليس وملائكته. ويطرحهم جميعا إلى 
الأرض. وذلك قبييل الضيقة العظيمة (رؤ؟١:/ا-؟١),‏ 
وأخيراً سيطرحون فى بحيرة النار والكبريت المعدة اصلاً 
«لإبليس وملائكته»(مت 6 1) . فالملائكة «الذين لم 
يحفظوا رياستهم. ٠بل‏ تركوا مسكنهم ٠‏ حفظهم إلى دينونة 
0 أبدية تحت الظلام» (يهوذا 5" اتظر أيضاً 
"بط ؟:2) - يمكن الرجوع أيضاً إلى مادة «إبئيس» فى 
موضعها من الجزء ا المعارف الكتابية. 


ملائكة الكنائس السبع: 


رأي يوحنا الحبيب وهو منفي في جزيرة «بطمس من أجل 
كلمة الله. ومن اجل شهادة يسوع المسيح»(رؤ١:5),‏ الرب 
يسوع فى منظر مهيب « ومعه فى يده اليمنى سبعة كواكب». 
وقال له إن السبعة الكواكب هي «ملائكة السبع 
الكنائس»(روٌ١: )٠‏ الذين أمره أن يكتب لهم الرسائل 
السبع. 

ولا يمكن أن يكون أولئك ملائكة حقيقيين, إذ لا يمكن أن 
يكون الملاك مسئولاً عن أخطاء ونقائص موجودة في أعضاء 
الكئيسة. 0 ن كلمةه برملاك» معناها «مرسل» أو 
«ورسولء فإن البعض يرون أن ملائكة الكنائس السبع كانوا 
أفراداً مرسلين من الكنائس إلى يوحنا في منفاه في جزيرة 
بطمس. ولكن يرى الكثيرون أن المقصود ب بكلمة «ملاك» في 
الأصحاحين الثاني والثالث من سفر الرؤيا هم جماعة الشيوح 
في الكنيسة من «أساقفة وشمامسة»(في ١‏ ٠ءانظر‏ أيضأً 
أع ١1:7او4؟.‏ تي .)4:1١‏ 


ملكة: 
بطلق الكتاب المقدس لقب «ملكة» على: 


-)١(‏ زوجة الملك ؛ فيطلق هذا اللقب في سفر أستير 
على «١‏ وشتي ب زوجة الملك أحشويروش: الأولى(أس ١‏ 4 
3ء وعلىٍ 1 زوجته اليهودية. وحيث «وضع تاج 
سيره وشتي »( أس؟ :3 ...الخ). 


حيط هذا القن العام مسرن معنن 
0 وسيا» فى موضعها من 
« حرف السين» بالجزء الرابع من «دائرة المعارف الكتابية»), 
و«كتداكة» ملكة الحبشة(اع 4 ؟).-( يمكن الرجوع إلي 


كنداكة فى موضعها من وحرف الككاف» بالجزء السادس من 
دائرة المعارف الكتابية»). 

(؟) كما يطلق على المسلكة الأم. وكانت في العادة 
أعلى قدراً وأكبر سلطاناً من الملكة الزوجة» وبخاصة في 
المجتمعات التي كان يُسمح فيها بتعدد الزوجاتء ما كان , 
يُضعف من مركز زوجات الملك العديدات أمام مركز أم م الملك 
التي كانت تشغل مركراً فريداً. فعندما دخلت بتشبع أ 5 
الملك سليمان عليه لتكلمه في طلب ٠.‏ أخيه أدونيا رقا م الملك 
للقائها وسجد لها. وجلس على كرسيهء ب د لأم 
الملك فجلست عن يمينه»١١مل‏ ”؟ :9 ). وظلت معكة ابنة 
أبشالوم (وجدة آسا الملك) تحتفظ بمركزهاكملكة حتى 
خلعهاآساء من أن تكون ملكة لأنها عملت تثالاً لسارية, 
وقطع آسا تقثالها وأحرقه في وادي قدرون»١١مل‏ 9:15- 
1# 


ونقرأ أن نبوخذ نصر ملك بابل « سبي يهوياكين إلى 
بابل وأم الملك ونساء الملك»(مل .)١0:715‏ ونقراً في نبوة 
إرميا 00 بعد خروج يكنيأ الملك والملكة والخصيان. | رميا 
0) فهو يطلق على أم الملك لقب «الملكة», وكانت أم 
الملك (وهو يهوياكين أو يكنيا) حي لحر ايان 
5 وكان إرميا قد سبق أن أنذرهما (يكنيا وأمد) بما 
ينتظرهما من مصير رهيب(إرميا 18:11). 
وقد اغتصبت «عثليا » أم أخزيا ملك يهوذا. بعد مقتله 
(؟"مل 01:8؟), العرش وملكت عى يهوذا ست سنوات(؟مل 
١‏ #0”أخ .)١١9:77‏ وكان هذا عملاً ثورياً مخالفاً 
للشريعة. 
وتبدو أهمية مركز الملكة الأم من أن سفري الملوك يذكران 
ذَانها اما ء ملوك يهوذا مع أسما أمهاتهم. باستثناء ملكين 
نفقط. هما يهورام وآحاز. فكانت ونعمة نعمة العمونية »أم رحبعام 
(١مل 5١:١4‏ ,ام *أخ ١١‏ له ؛ و«دمعكة» ابنة أبشالوم 
0 أخ ١ق‏ 3)وأم أبيا. وجدة آسا (١مل‏ 
١‏ آخ١١‏ روعوبة بشت للحي أم 
ا 5 ل 'أخ 5"). وعثليا بنت - 
أخآب وزوجته إيزابل. وأم أخزيا (؟مل 5١:8‏ ,1:11, 
1 :كو م ٠‏ أم يهواش ( آمل 
أخ 11:14, وديهو عدان»من أورشليم أم 
أمصيا( (؟مل ":١‏ ؟أخه؟ 0 و«ديكليا» من أورشليم 
أم عزريا (عزيا) ابن أمصيا (؟مل 5:١6‏ أخ م ا 
«يروشاء ابنة صادوق وأم يوثام ('مل رض كن 
أ ٠‏ و«أبي 2 أنبيةاينت ركريا وأم حزقيا»( "مل 
4 أخ 1:59 )/ ودحفصيبة,أم منسى (؟مل 
5 از ستائمة ودبت حاروس من برطية أ آمون (؟مل 
0١‏ وديديدة بنت عداية» من يصقة أم «يوشيا 1١,‏ مل 
5 )وود حموطل بنت إرميا » من لبنة, أم يهوآحاز(؟مل 
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1”) . و«دزبيدة بنت فداية»من رومة أم يهوياقيم( "مل 
3:51 ). ووتخوثشتا بنت ألناثان» من أورشليم أم 
يهوياكين( "مل 51 لي إرميا »من لينة أم 
صدقيا(؟مل )١8:754‏ 


0 0000 
في 0 رمزية للمسيحية الاسمية التي سيوقع بها الله 


ملكة ا 


لا ترد هذه العبارة إلا في سفر إرميا (/ا:8١‏ نلااو 
#وقاره؟ دحت وان حب الله عل كان مهو 
وأورشليم الذين انساقوا و, راء عبادة الأجرام السماوية(جند 
السماء). وكانت هذه العبادة معان ون الهو فى أرار 
أيامهم قبيل السبي البابلي. وقد جاء ذكرها لأول مرة بعد 
استيلاء أشور على السامرة وسبي إسرائيلء؛ وذلك لأنهم لم 
يسمعوا لصوت الرب «وتركوا جميع وصايا الرب إلههم. 
وعملوا لأنفسهم مسبوكات. ...وسجدوا لجميع جند السماء, 
وعبدوا البعل»!؟مل /ا١:8١او5١),‏ “وقد سبق أن خذرعم 
موسى من ذلك قائلاً:« لثلا ترفع عينيك إلى السماء وتنظر 
الشمس والقمر والنجوم؛ كل جند السماء؛ التي قسمها الرب 
إلهك لجميع الشعوب التى تحت السماء. فتفتر وتسجد لها 
وتعبدها (تث 14:4 1:110). وكانت شعوب كنعان وغيرهم 
من الأمم المجاورة قد عبدوا الأجرام السماوية متذ عهود 
موغلة فى القدم (ارجع إلى أي 1+-588). كما كانت 
هذه العبادة منعشرة جداً في الشرق القديم وفى الجزيرة العربية. 
كما كان بين الآلهة البابلية الكثير من الأجرام السماوية 
والظواهر الطبيعية. ونعرف من أسفار الأنبيا ‏ أنه قبل السبي 
البابلي. كانت عبادة جند السماء قد انتشرت بين كل الفئات 
في جميع المدن(حز ,)١1:48‏ وكان للكة السموات منزلتها 
الرفيعة في هذه العبادات. والأرجح أنها أشنا 3 الأشورية: 
أي عشتاروت الكتعانية. وكانت عبادتها تتضمن طقوسا 
عسية إناحيق وهذا ثايت عا أستفرت عبد الكهوف الأترية 
من قاثيل بها تضخيم للأعضاء التناسلية. ولعل عيادتها 
دخلت إلى إسرائيل في عهد منسي, وقد حاول الملك الصالح 
يوشيا القضا عليهاء ولكن يبدو أنها ظلت قائمة في الخفا ء. 
ويخاصة بين النساء(ارجع إلى حز 1:4١و4١)‏ مما أسخط 
الرب عليهم. فأرسل عليهم جيش ملك بابل ليحملهم إلى 
السبى(؟مل 5ع ,)5.-١‏ 

ملك- بركة الملك: 


الرجا الرجوع إليها فى موضوعها من برحرف الباء» 
بالجزء الثاني من «دائرة المعارف الكتابية». 


ملك-باب الملك: 
كان باب الملك في الجهة الشرقية من هيكل سليمان. 
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فكان يصل الهيكل بقصر الملك. وكان في حراسة 
اللاويين(١مل‏ 18:4). وكان لا يفتح إلا في يوم السبت أو 
رأس الشهر ليمر به الملك(حز .)7-1١:45‏ ومن الواضح أن 
الملك آحاز جرد هذا الباب ثما كان عليه من معادن ثمينة 
ليدفع الجزية لتغلب فلا سر الثالث ملك أشو ر( "مل 18:15). 


ملك-جنة الملك: 


الرجا الرجوع إلى «وجنة الملك,» ففى موضعها من « حرف 
الجيم » بالجرء ء الثاني من «دائرة المعارذ ف الكتابية». 


ملك-طريق الملك: 


يطلق اسم «طريق الملك» فى العهد القديم على الطريق 
الممتد من عصيون جاير- على الطرف الشمالي لخليج العقية- 
ويسير إلى الجهة الشرقية من البحر المبت ونهر الأردن حتى 
يصل إلى دمشق عاصمة سورية. ويسمى «السكة» فقط 
(عد ٠‏ ؟بق1ا)ل أو «الطريق» (تث 57:7 ). 


وكان طريقاً هاما تلقوافل التجارية والجيوش فيما بين 
القرن الثالث والعشرين والقرن العشرين قبل الميلاد. كما 
تدل على ذلك أطلال القلاع القدية المتناثرة عليه منذ العصر 
البرونزى. ومن المرجح جدا أن كدر لعومر ملك عيلام وحلفا »« 
زحفوا إلى سدوم وعمورة عن هذا الطريق, كما تعقبهم إبراهيم 
عليه أيضاً (تك :)١4‏ وظل يستخدم فيما بين القرن الثالث 

عشر والقرن السادس قبل الميلاد. حيث رفض ملك ادوم ان 

يسمح لبني إسرائيل بقيادة موسى انيمروا به(عد 0؟::7١),‏ 
ما جعل موسى يتحول عن أرض أدوم؛ ويدور شرقاً. وكذلك 
لم يسمح سيمون ملك الأموريين لموسى وشعبه بالمرور فيهء 
ووقف فى طريقهم. فحاربوه وأنتصروا عليه واستولو! على 
بلادم اعد 58-51751). 

وفي عهد سليمان لعب هذا الطريق دوراً هاما إذ ربط 
بين ميناء عصيون ن جابر على خليج العقبة ويهوذا وسورية. 
وتدل شواهد الطريق من العصر الروماني, على أنه كان 
قدأصبح جزءاً من الطرق الهامة التي كانت تصل بين أجزاء 
الامبراطورية الرومانية مترامية الأطراف. في عصر تراجان 
فى القرن الثانى بعد الميلاد. وكان قد استخدمه النباطيون. 
وتسير فيه الآن خطوط السيارات؛ وما زال يسمى «بطريق 
السلطان». 


ملوك” سفرا الملوك الأول ا 
0 ل مسد ري 


صموئيل الأول والثاني. ويبدأ سفرا ا بذكر الأحداث 
الأخيرة من حكم الملك داود (امل ١‏ 7 ). ثم فترة حكم 
2 م 00 0 
د 7 تابي لس 


لامء.01م095اط.ككا 6-600 11م 60 
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خريطة لطريق الملك 





الجنوبية(يهوذا) حتى سقوطها في 045ق... وما أبداه أويل 
مرودح ملك بابل من عطف على يهوباكين ملك يهوذا (حوالي 
0 قل.م.) 

ثانياً- الكاتب ب وتاريخٍ الكتابة: كان سفرا الملوك- فى 
الأصل العبري -سفرا واحداً. وحدث تقسيمهما ل 
متساويين تقريباً في الترجمة السبعينية (بحكم أنه لم يتسع 
لهما في اليونانية درج واحد). ثم حدث هذا التقسيم في في 
العبرية فى القرن الخامس عشر الميلادي, وهكذا قي سائر 
ترجمات الكتاب المقدس إلى مختلف اللغات. 

ولايلير ف لتر انم كاتيه ورنسية التلمزة التايلن لبان 
باترا)إلى إرميا النبي. ونظرية نسبته إلى دوائر نبوية؛ تتفق 
دان بيات امير وكا اراسي تتناول سيرة 
ل في السفرين ل 
لسيرة النبيين إيليا وأليشع (١مل ١7‏ -؟مل .)٠١‏ كما 
يَيَدَىق افجماما بعياة أنبياء احرين ففل و أخيا» امل 
9-1" ,15-111 ): ورجل الله الذى لا يذكر 
اسمه(١مل )1١-1:1‏ وميخا بن يملة (١مل ١97‏ 
8 وإشعياء النبي (؟صل 7١-١8‏ مع إش 88-85), 
وإرميا (مل 14و19 مع إرميا 01) مما يؤيد أصله النبوي. 
كما يبدي الكاتب اهتمامه الواضح بكفاية الكلمة النبوية, 
إذ كثيراً ما يستلفت النظر إلى إقام ما سبق أن قاله الأنبياء. 


وقد نظن أنه من غير المحتمل أن يكتب أحد الأنيياء 
تاريخً؛ ولكن الدلائل الداخلية في السفرين تؤيد عكس هذا 
الظن. فقد كان الأنبيا هم الأمنا على تنفيذ العهد .كما أن 
كتاباتهم كانت مراجع للمؤرخين؛ فيستشهد كاتب سفر الأخبار 
بسفر أخبار صموئيل الرائي, وأخبار ناثان النبي, وأخبار 
جاد الرائي بخصوص أخبار داود الملك١١أخ‏ 19:75), وأخبار 
ناثان النبي . ونبوة أخيا الشيلوني. ورؤى يعدو الرائي على 
يربعام بن نباط. بخصوص بقية أمور سليمان(؟أخ 514:5 ), 
«وأخبار شمعيا النبي وعدو الرائي عن الانتساب»؛ بخصوص 
تاريخ رحبعام الملك(7أخ 0:11١)؛‏ و«مدرس النبي عدو» 
عن بقية أمور أبيا الملك ( (؟أخ م١‏ )2 . «وبقية أمور عزيا 
الأولي والأخيرة كتبها إشعياء ابن آموص النبي»(7أخ 
5). وعلاوة على ذلك. فإن سفر الملوك فى التوراة 
العبرية يوضع بين أسفار الأنبياء الأوائل مما يؤيد أصله النيوي. 

أما تاريخ كتابة سفري الملوك. فلابد أنه كان يعد تاريخ 
اخر حادثة مسجلة فيه. وهي السنة السابعة والثلاثين لسبي 
يهرياكين ملك يهوذا أي حوالي ١05ق.م.‏ وحيث أن السفر 
ليس به أي تلميح إلى فترة العودة من السبي , ٠‏ قادييد أنه 
كتب قبل 15 0ق.م. وعليه فالأرجع أنه كتب فيما بين 05١‏ , 
“م 


(ثالثا):- المصادر والمحتويات: يستشهد الكاتب بثلاثة 
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ا ا ا و 
انه قد استقي منها. والمراجع التى يذكرها الكاتب هى: 

(أ)- وسقر أمور سليمان»١١مل ١‏ 4).ء وكان 
يحتوي على معلومات إضافية عن «بقية أمور سليمان وكل 
ما صنع وحكمته», والأرجح أنه كان يشتمل على أخبار 
خاصة مثل الفصل في قضية المرأتين١١مل‏ 58-15:1), 
وزبارة ملكة سبا( .)٠١-1:١١‏ ويرى بعض العلما ء أن الجزء 
الذي يضفاينا الهيكل مأخوذ عن سجلات كانت محفوظة 

في الهيكل (١مل‏ 5 10): وأن قوائم الوكلاء أخذت عن 
وثائق إدارية (١مل‏ ع ل ل 
مجرد فرض. 

(ب)- سفر أخبار الأيام لملوك إسرائيل: ويذكر السفر 
مرة في سفري الملوك. وذلك عادة في ختام ذكر تاريخ 
ملك من ملوك المملكة الشمالية؛ فهو يوجه نظر القارئ إلى 
ذلك المرجع لمعرقة والمزيد: مشل: بقية م يربعام, كيف 
حارب وكيف ملك» (املٍ 14 »2 «بقية امور عمري 
التي عمل وجبروته الذي أبدي»١١مل‏ )ع ورربقية 
أمور أخآب وكل ما فعل وبيت العاج الذي بناه وكل المدن 
التي بناها ١»‏ امل 537 2 و«بقية أمور يوا ش وكل ما 
عمل وجبروته وكيف حارب أمصيا ملك يهوذا»١؟مل‏ 
وو «بقية أمور يربعام وكل ما عمل وجبروته , 
كيف حارب وكيف استرجع إلى | سرائيل دمشق وحماة التي 
ليهوذا ١»‏ "مل +١:58؟)‏ . ويبدو من هذه العبارات أن ذلك 
العم كا مكحن الخزلياك السب فوهك اللرك. 


(ج)- سفر أخبار الأيام لملوك يهوذا: ويذكر هذا السفر 
6 مرة فى سفري الملوك. وكما كان الحال في المرجع السابق. 
فإن هذا المرجع يذكر في ختام الحديث عن أحد ملوك يهوذاء 
مثل:«بقية كل أمور اسا وكل جبروته وكل ما فعل والمدن 
التي بناها »امل ١١6‏ «بقية أمور يهوشافاط وجبروته 
الذي أظهر وكيف حارب»(١مل‏ 9؟:ةغاير «بقية أمور 
حزقيا وكل جبروته. وكيف عمل البركة والقناة وأدخل الماء 
إلى المدينة»(؟مل .)7-:5١‏ و«بقية أمور منسى وكل ما 
عمل. وخطيته التى أخطأ بها»(؟مل .)١9:7١‏ 

والأرجح أن هذه المراجع عن المملكتين الشمالية والجنوبية 
كانت شبيهة بالحوليات في الممالك المجاور رة؛ وبخاصة حوليات 
ملوك أشورء إذ يرجح أنها كانت سجلات رسمية محفوظة 
في السامرة وأورشليم. 


وعلاوة على هذه المراجع المذكورة بأسمائها فإن العلماء 
يرون أن ثمة مراجع أخرى قد استعان بها الكاتب. 

(5)- - المراجع عن بيت أخآب: نجد أن تواريخ الملوك 
الأفراد ترد موجزة, فمثلاً يوجز تاريخ عمري(أبي أخآب)فى 
ثمانية أعداد, مع أننا إذا اعتبرنا أهميته من الناحيتين 
السياسية والحربية ؛ لوجدنا أنه كان من أعظم ملوك المملكة 
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الشمالية! امل 5١1:١8-171؟)‏ . وابتداء من حكم أخآب يسهب 
الكاتب في سرد تاريخ أخآب وأسرته إلى وقت قيام «ياهو» 
بانقلابه (١مل‏ 5١-7امل .)١7‏ ويخلو هذا الجزء من العبارات 
المألوفة التي سبقت الإشارة إليها ء ما يرى معه بعض العلماء 
أن الكاتب استعان ببراجع أخرى. استقى منها ما كتبه عن 
حياة إيليا واليشع وحكم أخاب. 
وتغطي أخبار إيليا بضعة أصحاحات١!‏ (امل )١9-1١9‏ 

فنقرأ عن إطعام الغريان لغ ولوساقة إلى أرملة عو رقةهنيا» 
واتقطاع المطرء ونزول النار من السماء على جبل الكرملء 
واستعلان الرب له قي حوريب (١مل‏ 1 أ وقضيه كرم 
نابوت اليزرعيلى ١١مل‏ ١75).؛‏ والقضاء بنار من السماء 
على رسل أحزيا(؟مل .)١‏ وكل هذا الإسهاب في الحديث 
عن أخآب. لم يكن إلا خلفية للحديث عن إيليا. 


ولعل الحديث عن أليشع (؟مل ؟ -11) كان له مرجع 
آخر غير مرجع الحديث عن إيليا ؛ فهو يتضمن خلافة أليشع 
لإيليا كنبي( ؟مل؟ )» وتطهير تبع المياه الردية. وافتراس 
الدبتين لصبيان بيت إيل الذين سخروا منه(؟مل ؟:15- 
8"). وأرملة رجل الله ودهنة الزيت. وقصة المرأة 
الشوفية! "مل 4), وقصة شفاء نعمان السرياني("مل8). 
وفشل محاولة ملك أرام في القبض على أليشع(مل5). 
والمجاعة في السامرة (؟صل 7). واسترداد الشوفية 
لأملاكها .ومؤامرة حزائيل (مل 8) ومسح ياهو ملكا !"مل 
9). ثم موت أليشع (؟مل17١).‏ ولا يوجد جزء في العهد 
القديم يولي كل هذا الاهتمام بالمعجزات كما نجد في الحديث 

عن اليشع. 

ونجد في١١مل‏ 7-11مل ,)١"‏ أحداثاً أخرى لا علاقة 
مباشرة لها بقصص حياة إيليا وأليشع. مثل الحصارات 
العسكرية (١مل ,)54-١:10‏ وتفاصيل الانقلاب الذي 
قام به «ياهو» (؟مل ه: ١0-11‏ :1365 وينسبها العلماء 
أحياناً إلى مرجع ثالث عن عائلة أخاب وخلفائه. وفي هذه 
المراجع الثلاثة المفترضة؛. يتركز الاهتمام على المملكة 
الشمالية. 

(ه)- نبوة إشعياء كمصدر. إذ نجد أن قصة حكم 
حزقيا(؟مل )١19:7-1:18‏ تكاد تكون هي نفسها 
الواردة في نبوة إشعياء(إش )8:85-١:55‏ حيث يسجل 
لنا هذا الجزء غزوة سنحاريبء وإرساله لربشاقى قائد جيشه, 
وصلاة حزقياء ونبوة إشعياء؛ ثم مرض حزقياء ورجوع 
الشمس» ومجىئ رسل مرودح بلادان» ما يرجح معه ان هذأ 
الجزء قد تقل عن نبوة إشعيا ء. أو أن إشعياء وكاتب سفري 
الملوك قد نقلا عن مرجع واحد. 

(و)- هدف الكاتب: والبحث في أ مر المراجع التي يحتمل 
أن الكاتب قد استعان بها فى كان مر الي ل 
يجعلنا نهمل هدف الكاتب . فليس سفرا الملوك مجرد تجميع 
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معلومات من مصادر مختلفة, بل كان أمام الكاتب هدف 
في اختياره للمراجع وما استقاه منها. 

وأحد الأساليب الفنية التى تبرز في سفري الملوك. هو 
استخدام صيغة ثابتة في مقدمة وخاقة حديثه عن كل ملك. 


وهذه الصيغة هي نفسها لكل من المملكتين فيما عدا تفاصيل 
صغيرة. فبالنسبة للوك بهوذا ٠‏ نيل المقدمة هكذا: 


(1)- سنة تولي العرش, مقارنة بالسنة المقابلة من حكم 
ملك إسرائيل (المملكة الشمالية). 


(11)-عمر الملك عند توليه العرش. 

([11)- مدةٌ حكيه. 

(13)- اسم أمه. 

(/9)- الحكم على طبيعة حكمه. 

ويختم قصة حكم كل ملك من ملوك يهوذا هكذا: 

(1)- توجيه القارئ إلى سفر أخبار أيام ملوك يهوذا 

للاستزادة من المعلومات. 

([1)- ذكر موت الملك والمكان الذي ذفن فيه. 

(111)- خليفته: روملك...أبنه عرضاً عنه». 
ويمكئنا أن نرى ذلك مثلاً فيما ذكره عن الملك 

رحبعام( امل ١:١4‏ آواآوة؟-١").‏ 


الشىء عن ذلكء إذ كانت كما يلى: 
(1)- سنة توليه العرش مقارنة بالسنة المقايلة من حكم 
الملك يهوذا (المملكة الجنوبية). 


([1)- مدة حكمه. 

(111)- مقر إقامته. 

(3)- إدانته لعبادته الأوثان. 

(7)- اسم والد الملك. 

ويختم قصة حكم كل ملك من ملوك إسرائيل وهكذا: 

(1)- توجيه القارئ إلى سفر أخبار أيام ملوك إسرائيل 
للاستزادة من المعلومات. 

(11)- ذكر موت الملك. 

(11)- خلافة ابنه له. إلا إذا خلفه مغتصب للعرش (وكان 
هذا الأمر كثير الحدوث فى ملوك إسرائيل). 


ويمكننا أن نرى هذه الصيغة كاملة فى حكم بعشا مثلة 
(كمل ١6‏ "وغ" . 5أددوة). 


وهناك بعض الاختلافات في استخدّام هذه الصيغ. ولكنها 
بوجه عام تكاد تكون هي نفسها. والمقابلة بين تواريخ ملوك 
المملكتن عدنا بمعلرمات نستطيع منها أن نحدد تواريخ هذه 
الحقبة. ولعل التغيير في الصيغة يدل على تغيير المرجع 
الذي اختاره الكاتب لينقل عنه. ونلاحظ أنه يسجل اسم أم 
كل ملك من ملوك. بهرذا, ولكثة يهمل 'ذلاه ريا لنتنية الوك 
إسرائيل. ولعل ذلك يرجع إلى اهتمامه الشديد بعائلة داود. 

والمفروض أن مقر املك في يهوذا كان في أورشليم(وقد 
يذكر ذلك أحياناً)؛ أما مقر الملك في المملكة الشمالية: 
فكان يذكره لكثرة تغيبره من شكيم إلى فنوثيل إلى ترصة 

ثم إلى السامرة.كما أن ذكر الأب بالنسبة لملوك إسراتيل 
0 على كثرة التغيير في الأسر المالكة. على عكس ثبات 
أسرة داود على عرش يهوذا. كما يذكر أن غالبية ملوك 
يهوذا قد دفنوا في مدينة داود. 


رابعا - سفر الملوك والنقد العالي: ان تناول النقد العالي 
لسفرى الملوك يستند إلى تحديد تاريخ كتابة سفر التثنية, 
والعلاقة بين سفري التثنية؛ والتاريخ التشنوي (نسبة الي 
سغر التتدية"' وه أسفار يشو والنضاة وصمويل والمنوك] . 
ولحاي فى ونيا النظر فرشتي الوك رار 
التثنية, إيرجع أصحاب النقد العالي -عادة -بتاريخ كتابة 
ا ا ل لز ل لدي الكل امن 
كنب لتدعيم الإصلاحات الحي قام بها بوشياء وأن ن الأسفار 
التاريخية التثنوية!المذكورة آنفا) ) كتبت بمفهوم الذين كتبوا 
سفر الحثنية. 


بل إن بعض أصحاب النقد العالي» يعتقدون أن سفرى 
الملوك تعرضا لتنقيحين على الأقل, أحدهما في نحو عام 

٠ق‏ .م. أي بعد موت يوشيا بقليل, والغاني في أثناء 
السبي. ويقولون إن التنقيح الأول ني بأمور العبادات, 
ويخاصة تقنيين شرعية قركز العبادة في أورشليم في زمن 
يوشيا. أما التتقيح الثاني فكان لتبرير حدوث السبي البابلي. 

ولعل أقوى دلبل لدحض هذه الأفكار, هوالنتائج 
المتضاربة التي وصل إليها أولئك النقاد في محاولة تحديد 
الفصول التي تناولها كل تنقيح. 


ويرى بعض النقاد أن سفري الملوك غير جديرين بالئقة 
كتاريخ؛ فيقولون مثلاً إن قصة حصار سنحاريب ليهوذا( مل 
ا ل ا 
الأثرية المتتالية في فلسطين وبلاد بين النهرين ومصر, تغبت 
عل الذواء ضبحة سفزف: للوك: 


كما يقولون إن سفري الملوك يبدوان متناقضين مع غيرهما 
من الأسفار الكتابية!انظر مثلاً:؟مل 4:58 مع إرميا 
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.آمل 5 مع إرميا ؟51:6). بل يبدو أنهما 
يناقضان أتفسهما الا (انظر مثلاً "مل 
مع 4 لخن “مل 110:1 ع٠‏ ). ولكن 
الدراسات المدققة في فهم أساليب التأريخ المتنوعة التي كانت 
تتبع في كل من المملكتين, وفي كل جيل؛ وتداخل فترات 
حكم الملوك في كل المملكتين. والمقارنة بين هذه التواريخ 
والسجلات الأشورية والبابلية. قد زادت من الثقة في دقة 
هذه التواريخ الى درجة مذهلة» وما كان يحسب تناقضاً. 
أصبح الآن يعتبر دليلاً على الدقة التامة. 


خامسا- الفكر اللاهوتي والهدف فى سفري الملوك: 
بسع سنن الراك تارق بدي ابه تكل من نهابة عق 
داود(51فق.م.) إلى ازمن سقوط المملكة الجنوبية 
«ديهوذا »(0885 ق.م.) أى أنه يسجل تاريخ نحو أربعة قرون. 
ولكنهما ليسا كتابي تاريخ حسب المفهوم الحديث لكتب 
التاريخ» فهما- عوضاً عن التركيز على الشئون السياسية 
والاقتصادية والحربية- يركزان على الأمور الدينية . 

ومما يسهل عملية تقييم الفكر اللاهوتي والهدف في 
سفري الملورك: هو أن نقس الأحداث التي يسجلها السفران. 
نجد غالبيتها مسجلة في سفري أخبار الأيام. وبالمقارنة بين 
ما جاء في هذه الأسفار. وما يضيفه أحدها إلى رواية الآخرء 
أو ما يحذفه منها نستطيع أن نتبين هدف الكاتب. ْ 

والأرجح أن سفري الملوك- كما سبق القول- قد كتبا 
فيما بين 825١‏ .6015 ق.م بعد أن كانت أورشليم 
أطلالةً, وزال كرسي داود, وهكذا انهار عمودا الدين(إرميا 
اا يا ال كن انظر أيضاً امل 8م 15 , 
0 وكان هذا يثير التساؤلات:« كيف حدث كل ذلك؟» 
وأله يمكن أن يحفظ الله عهوده لداود ولصهيون ؟ هل تقض 
العهد؟ 

ويهدف كاتب سفري الملوك الإجابه على هذه التساؤلات 
المخيرة, أمام كارثتي سقوط السامرة!؟/لاق.م.)؛ وسقوط 
أورشليم085!1ق. م )٠‏ فسفراالملوك- أشبه بسفر أيوب- 
يهدفان إلى تبريرطرق معاملات الله مع الإنسان. 

فللاجابة على السؤال:« كيف حدث هذا ؟ » يسرد الكاتب 
تاريخ الشعب في ضوء المعايير الواردة في الشريعة, ويخاصة 
في سفر التثنية؛ كما في موضوع جعل أورشليم المركز الوحيد 
للعبادة, ونظاء الملوكية؛ وكفاية الكلمة النبوية. وحتمية عقاب 
عدم الطاعة: 


(1)- مركزية العبادة: : من أول اهتمامات الكاتب, نقاء 
العباد؟ لمرب. وكان أهم معيار لهذا النقاء: هو مركزية العبادة 
في الهيكل في اورشليم. وليس في أى مكان آخر؛ وعدم 
الخلط بين العبادات الكتعانية وعبادة يهوه فى المرتفعات 
(تث ,)"7-1١:117‏ وهوالأمر الذي لم يكن يُراعي في المملكة 
الشمالية(إسرائيل) : ولذلك كان الحكم على ملوك إسرائيل 


قد أصبحت 


دائماً. هو :«وعمل الشر في عيني الرب وسار في طريق 
يربعام؛ وفي خطيته التي جعل بها إسرائيل يخطئ»١١مل‏ 
6" انظر أيضاًامل 615:14 8::1 81:15 ,امل 
ل" لل ابا" لابرط يكلنة؟ ممتبخوطارك ار 
اا . فكاتب سفري الملوك يري أن المذايح الأخري 
وعجلي الذهب في دان وبيت أيل, أكبر خطية لم يرجع عنها 
ملوك إسرائيل١‏ امل ١١:8؟-”5١:غ")‏ . فقد أصبع الموقف 
من هذه المذابح المختلفة, ورفض أورشليم. ٠‏ هو المعيار لملوك 
إسرائيل (المملكة الشمالية). فجميع ملوك إسرائيل وقعوا 
تحت الديئونة؛ بناء على هذا المعيار (ما عدا بره »الذي 
لم يملك سوي شهر وأحدء وطوشع آخر ملوك أسرائيل). حتي 
زمري- الذي اغتال أيلة. والذي لم ملك سوي أسبوع 0 
قبل أن ينتحر في قصره- وقع تحت هذا الحكم( امل ٠‏ ع 
). 

ولكن الكاتب يستخدم معيارا آخر لملوك يهوذا. هو 
موقفهم من المرتفعات؛ حيث انتشرت العبادات الخاطئة فيما 
حول أورشليم. ولم ينل استحسان الكاتب سوى الملكين حزقيا 
ويوشيأ لآنهما سارا فى طريق داود(؟مل 18:” 2؟؟:5). 
كما يمتدح ستة ملوك آخرين لغيرتهم في القضا على العبادة 
الوثنية رغم عدم إزالتهم للمرتفعات (آساامل- 16:ه- 
6 يهوشافاط 4":97. يهوآش-7مل 73:17 , أمصيا - 
14 وغ:ء عزريا-8١:"‏ و4. يوثام- ١6‏ “اوة"). أما 
باقي ملوك يهوذا فقد أدانهم الكاتب لاث شتراكهم في العبادة 
على المرتفعات وتدنيسهم للهيكل . وشهي صورة بارزة في 
سفري الملوك. 

)11 )- تاريخ الملوك: والاهتمام الثاني لكاتب سفري 
الملوك؛ هو متابعة تاريخ الملوك: ٠‏ فقد نصت الشريعة(تث 
٠ -١ 17‏ ؟) على الشروط التي يجب أن تتوفر في الملك. 
إذا طلب الشعب أن يجعلوا عليهم ملكا ٠‏ ومسئولياته الدينية 
الأساسية من نحو الشعب. ولا يذكر هذا الموضوع إلا في 
سفر التئئية. ولكنه أصبح المعيار الذي يقيس عليه كاتب 
سفري الملوك ٠‏ كل ملك ومدي أمانته لذلك؛ كما أصبح داود 
هو النموذج للملك المثالي. الذي يقاس عليه الآخرون, « لكي 
2 الأيام على ملكته هو وبنوه في وسط إسراتيل»(تث 

-٠‏ انظر أيضا امل 1١:١6‏ امل "1١8‏ ,77:؟ 
مده وات أمل كانم وكخبدة, 
"مل 8:14 بخصوص النقيض من ذلك) ؛ فقد أراد 
الكاتب إثبات أن الله ظل أميناً لعهده لداود. رغم أن أبناء 
داود لم يكونوا أمنا ء له. ومع أن المملكتين تولق امرهها 
نفس الغدد من الملوك(عشرون ملكاً) فإن المملكة الشمالية 
تقلّب على عرشها تسع عائلات ملكية؛ واغتيل بعض ملوكها . 
وقد استمرت نحو ٠١١‏ سنةء بينما ظلت عائلة داود على 
عرش المملكة الجنوبية (يهوذا )على مدي "6١‏ سنة (انظر 
امل ل ون نوه آمل 13:4 7/135 
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0 . وكانت الكارثة التي حاقت ببيت داود وما أثارته 
من شكوك في مواعيد الله أحد الحوافز الهامة التي دفعت 
الكاتب إلى تدوين سفري الملوك لإثبات أمانة الله لمواعيده. 

(111)- كفاية الكلمة النبوية: ومن الأسباب أيضا التي 
تربط بين سفري الملوك وسفر التثنية؛ هو اهتمام الكاتب 
بإبراز كفاية الكلمة النبوية. فهناك ثلاثة 0 
تتناول موضرع النبوات:عد 1:١7‏ -8, تث 0-1:17 , 
775-١14‏ ولكن فى تث /افقط. عبد اللحاد للعيرة 
الحقيقية, وهو وقوع ما تنبأ يه النبي. وهكذا تتحقق أقواله. 
لاحظ المرات التي يذكر فيها الكاتب إِتام أقوال الأنبياء صم 
37 في امل 0:48؟ ١٠مل 55-9589:1١‏ في 210:11 

امل ”-١:1‏ فى #مل 18-1١5:‏ .امل 5:14- 
؟افي ١4‏ ب/اكوم ا . 6١م5ة؟‏ ,امل كاد١ا‏ -غ في 15 تلاو 
ءيش 15:5 في ١مل‏ 84:15 ١٠مل؟17:17‏ في 
8-7" امل 18-11:77 في آمل 9/:4- 1١‏ و.- 
لإ اباو اكرام ااة 
امل 1١:51‏ في 70-1١0:917.2-5:51‏ في 77:. 
فقد حرص الكاتب على إثبات أن أقوال الأنبياء خط 
إلى الأرض بل تحققت قاماً. كما يبدو اهتمامه بالأنبياء 
أنفسهم يما خصصه للحديث عن إيليا وأليشع وغيرهما من 
الأنبياء. 

(ه) )- وقوع اللعنات: أحد اهتمامات الكاتب بسفر 
التثنية أبضاً» يبدو في تتبعه لوقوع لعنات العهد على 
العصيان. ٠‏ فعهد الله مع إسرائيل يتضمن البركة واللعنة بناء 
على طاعة الشعب أو عصياته. وبرى كاتب سفري الملوك أن 
اللعنات وقعت على المملكتين لفشلهما في إهام يطالي العهد: 
فاهتم بإثبات أد مضظ النعنات المذكوية فى اسفر 
العثنية(78:١١‏ -358) قد قت بشكل ما في حياة الشعب, 
فقد حذرهم موسي من أن العصيان سيجلب عليهم «أمة من 
بعيد. من اقصا الأرضء كما يطير النسر» دتث 15:78), 
فجا » الأشوريون على السامرة؛ والبابليون على أورشليم .أمة 
«تحاصرك في جميع أبوابك حتى تهبط أسوارك الشامخة 
الحصينة التي أنت تثق بها في كل أرضك»(تث 8؟ :65 
وقد استمر حصار السامرة من 11-774 لاق.م.: واستمر 
حصار أو رشليم من 5848 الى 33م وقد اضطر التاس- 
فى ظروف الحخصا رالرهيية-إلى أن يأكلوا أولادهم . وأن تأكل 
النساء مشيمتهن(8؟:*7ه-/ان) . وقد حدث ذلك لإسرائيل 
في حصار بنهدد ( "مل 14:5؟--1) فكما سرالرب أن ينجح 
الشعب ويتكاثر, فإنه لم يمتنع- بسبب عصيانهم- عن 
تدميرهم وتبديدهم بين كل شعوب الأرض(تث ا 
/51). 

قبهذه الأهداف وغيرها؛ شرع كاتب سفري الملوك في 
كتابة تاريخ غ إسرائيل ويهوذا ٠‏ لحل عقدة لاهوتية,. إذ. كيف 
ا الور ا 
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وكان جوابه مزدوجاً: 

1)- لم تكن المشكلة من الله بل من عصيان الشعب. 
فالله يظل باراً على الدوام.(؟) إن زوال الدولة؛ ليس معناه 
زوال الأمة أو 0 فختام السفر ملئ بالتعليم. 
فنرى أويل مردوخ يطلق سراح يهوياكين من السجن: ويجعل 
كرسيه فوق كراسى الملوك الذين كانوا معه في بابلء ٠‏ ويمذه 
باحتياجاته( ”مل 917:78-."). فحتى في أثناء السبي- 
رغم الحرمان من كل شئ تقريبا- كان بيت داود يستمتع 
بفضل الله وبركته, فالله لم يتخل عن مواعيده؛ فليكن عند 
الشعب رجاء. 

كما يبدو الدافع اللاهوتي للكاتب في أمور أخري. 
وبخاصة في استخدامه لسفر التثنية كمحك للحكم على 
تاريخ الشعب. فلاحظ مغلا الشرائع الخاصة بحفظ الفصح 
في خر ؟١:‏ -]ك- "٠‏ .وتلك الواردة في سفر التثنية(15: ١ك‏ 
4). حيث نجد أن الفصح كان يتم في دائرة الأسرة في سفر 
الخروج؛ بينما نجده يتم في المكان المقدس في سفر التثنية. 
ويحرص كاتب سفري الملوك على ذكر أن الفصح الذي تم في 
زمن يوشيا. تم حسب ما هو مكتوب في سفر التثنية»« سفر 
العهد» (؟مل11-71:11). ويقتبس عبارة بنصها من سفر 
ا إلى حفظ أمصيا للشريعة(تث؛؟:5١1,‏ 
امل 35:14) 


سادسا- - القارنة بين سفري الملوك وسفري أخبار الأيام: 
بينما كتب سفرا الملوك بعد خراب أورشليم, ؛ وكان على الككاتب 
أن يجيب على السؤالين:« كيف. ولماذا». فإن كاتب أو 
(كتبة) سفري الأخبار كان من مجتمع ما بعد العودة من 
السبي. فلم تعد الأسئلة الملحة هي كيف ولماذا . بل بالحري ما 
مدى استمراريتنا بالنسبة لداود ؟وهل ما زال الله يهتم بنا؟ 
فلم تكن الحاجة هي تبرير السبي؛ بل بالحري الربط ما بين ما 
بعد السبي بما كان قبله. فيبدو الاهتمام واضحا فيه بإعادة 
بنااء » الهيكل وتنظيم العبادة فيه. كما كان الحال في الهيكل 
الأول. وسفرا الأخبار هما تاريع يهوداء وببت دارو ياغتمار 
أنه وحده الذى بقي بعد السبي. وما ا 
الأشياء التتى لم يذكرها سفرا الأخبار. فحيث أنه لم يكن 
هدف الكاتب هو تقديم الاتهامات كما 110 
صموئيل والملوك. لذلك لم يذكر شيئاً عن خطية داود مع 
بتشيع( صم 0 اعترض طريق سليمان إلى 
العرش(١١مل١‏ ؛:؟). وحيث أن المملكة الشمالية. أصبحت 
مو الو ري لسك 
يريعام(١مل‏ 1١و4١).‏ ويبرز اهتما م كاتب الأخبار بشئون 
الهيكل. بينما لا يبدي اهتماماً بار بأمور الأنبياء. فلا 
يذكر شيئاً عن حياة إيليا 'وأليشع١١مل‏ 5-كامل١١).‏ 
كما لا يذكر الخطايا التي أدت إلى القضاء على المملكة 
الشمالية (؟مل .)١7:18-١:17‏ وفي كل هذه الأمثلة 
نستطيع أن نرى الترابط بين اللحظة التأريخية, والاهتمام 
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اختار ما يتفق مع اهتمام مجتمعه واحتياجاته. 


سابعآ - المحثويات: يتقسم سفما الملوك إلى ثلاثة 
أقسام: )١(‏ ملك سليمان (١مل .)١١-١‏ (؟) - تاريخ 
القسام المملكة (١مل‏ 1١-1مل .)١9‏ 


(5) مواصلة تاريخ يهوذا (؟ مل .)50-١8‏ 


)١(‏ ملك سليمان (١مل :)١١-١‏ يبدا برواية ما 
حدث من نزاع على تولي العرشء وقشل مؤامرة أدونيبا 
(١مل١).‏ ووصية داود الأخيرة لسليمان ليسير في طرق 
الربء ويحفظ فرائضه ووصاياه وأحكامه وشهاداته كما هو 
مكتوب في شريعة موسى (١مل‏ 1-1:7).» وأن ينتقم من 
أعدائه (١مل‏ ؟:4-8). فبعد موت دأود, أمر سليمان 
بقتل أدونيا وبوآب وشمعىء واستبعاد أبياثار الكاهن 
الذي تاصر أدوتيا فى مجازلقة اغعلا العترش ( آمل 
5--5). وبالقيضاء على الأعداء "تشبت الملك بيد 
سليمان" (١مل‏ 45:79). 


وينقسم تاريخ حكم سليمان -بعد ذلك- إلى قسمين: 
سليمان الصالح الذي سار في طرق أبيه داود (١مل‏ 8#- 
,.)٠‏ وسليمان الشرير الذي مال قلبه عن الرب (١مل‏ 
)١‏ وعندما كان يذبح للرب في جبعونء سأل الرب أن 
يعطيه حكمة ليحكم شعبه. وقد ظهرت هذه الحكمة في 
الحكم بين المرأتين اللتين تنازعتا حول الطفل الحي (١مل‏ 
"7): كما قام بتنظيم شئون المملكة (١مل‏ 4). ويفرد كاتب 
سفر الملوك مساحة كبيرة لأخبار الإعداد للهيكل (١مل‏ 
6)ء وينائه (١مل‏ كولا) رتدنيه زامل ةا ٠‏ ويظهر الله 
لسليمان مرة ثانية. ليذكره بحفظ وصاياه كما فعل داود 
أبوه (امل ١:9‏ -5). ثم نجد تفصيلاً ما قام سليمان 
ببنائه. واتساع أعماله التجارية (9:١١-7/؟).‏ ثم قصة 
زيارة ملكة سباء يعقبها وصف رائع لعظمة سليمان ١١مل‏ 

2٠‏ ولكن لم يحفظ سليمان وصايا الرب. وأمالت نساؤه 
0 الأوثان” ولم يشبع الرب اما كداود 
بيه" (١مل )4:1١١‏ ارا 
م ا 0 م 
سليمان -عقابا له من الرب- قره الشعوب الخاضعة له 
(١مل ,)18-١4:3١‏ بل وواجه قرداً من داخل إسرائيل 
في شخص يربعام (١مل‏ ١5541-:غ4).‏ 

(1) - تاريخ المملكة المنقسمة: (١مل؟1١-‏ امل 
١7‏ ): انقسسمت المملكة بعد موت سليمان. واستمرت مملكة 
إسرائيل (المملكة الشمالية) نحو قرنين, وحكمها عشرون 
ملكأ من تسع أسرات مختلفة, تخللتها حوادث اغتيال 


واغتصاب للعرش»؛ بينما استمرت المملكة الجنوبية (يهوذا) 
مدة "0١‏ سنةء وحكمها ١9‏ ملكا من بيت داوه. علاوة 
على المدة القصيرة (ست سنوات) التى حكمت فيها عثليا 
(امل 31:"). ا 

لقد حدثت منازعات بين الأسباط الشمالية والأسباط 
الجنوبية قبل عهد داود وسليماآن. وقد حدث الانقسام على 
نفس هذه الخطوط. وكان السبب المباشر هو العنف الذي 
قابل به رحبعام مندوبي الأسباط الشماليةء فأرسلوا إلى 
يربعام زعيم الثورة ضد سليمان, وهكذا أصبح يربعام ملكا 
على الأسباط الشمالية؛ وسرعان ما أقام العجلين في دان 
وبيت ايل (١مل ١‏ ): واصعع ذلك المحك للحكم على 
ملوك إسرائيل الذين اتبعوا خطايا يربعام. 


وحدثت حروب على مدى جيلين بين إسرائيل ويهوذا 
على منطقة الحدود مع بنيامين. فكانت كلما المملكتين 
تدعيان ملكيتها. وظلت الحرب سجالاً على مدى خمسين 
عاماً. تخللتها غزوات من الآراميين فى الشمال ومن 
المصريين في الجنوب» في أيام يربعام وناداب وبعشا وأيلة 
وزصري في الشسسالء وفي أيام رحبعام وأبيا وآسا في 
الجنوب (١امل‏ 415-17 ؟), 


وباستيلاء عمري على عرش إسرائيل؛ أسس أسرة 
ملكية استمرت أربعة أجيال وأنهت عدم الاستقرار في 
المملكة الشمالية. ومع أن سفر الملوك لا يمنح عمري سوى 
ثمانية أعداد (١مل‏ 18-51:15) إلا أنه كان من أعظم 
ملوك المملكة الشصالية, ٠‏ فعقد معاهدات تحالف مع 
الفينيقيين ويهوذا, وظل الأشوريون على مدى أكشر من 
قرنء يسمون إسرائيل "بيت عمري". وقد استغرق حكم 
عمري وخلفائه نحو ثلث السفرين, أي 16 أصحاحاً من 
مجموع يش أصحاحاً ( (١امل‏ /!١-5مل )٠١‏ . ويرجع ذلك 
إلى أن الكاتب أدمج في ذلك الشاريخ قتصص حياة إيليا 
وأليشع. وقابل بين الصالح والطالح. بالمقارنة بين أسرة 
عمري وهذين النبيين. وقد جعل من أخآب وإيزابل الخلفية 
لحياة إيليا. وهكذا أصيح أخآب مضرب المثل للملك الشرير 
(انظر مثلاً امل .)”:7١‏ 

وبسبب اهتمام الكاتب بأسرة عمري, وحياة كل من 
إيليا وأليشع. لم يعالج بالتفصيل تلك الفعرة في مملكة 
يهوذا. وبيدو انه قي تلك الفترة كان للمملكة الشمالية نوع 
من السيطرة على المملكة الجنوبية. فقد كانت عشليا بنت 
أخآب -وحفيدة عمري- زوجة ليهورام ملك يهوذا (؟مل 
2©24». كما بدا يهوشافاط كتابع لأخآب في معركة 
راموت جلعاد (١مل‏ 52). وقد ثارت أدوم في ذلك الوقت 
على يهورام ملك يهوذا (؟مل ٠١:8‏ 1-؟5), 
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وفي 847 ق.م. قام ياهو (الذي مسحه أحد الأنبياء - 
بأمر من أليشع- ملكا على إسرائيل - امل )١8-1١:9‏ 
بانقلاب ضد بيت عمري؛ كما قتل اخزيا ملك يهوذا (؟مل 
19-8)., كما قتل إيزابل الشريرة؛ وقضى على بيت 
أخآب وعبدة البعل (لامل 85:1-7.:8). وقد كلف 
ذلك إسرائيل خسارتها لحلقائها قي الشمال وفي الجنوب. 


وظلت أسرة ياهو على عرش إسرائيل أكثر من أي أسرة 
أخرىء فكان منها يهواحاز. يهراش. يربعام الثاني 
وزكريا. لمدة نحو تسعين سنة. وكاد فتل ياهو لأخزيا ملك 
يهوذاء أن يقضي على بيت داود. فقد استولت عثليا - 
حفيدة عمري- على عرش يهوذ!. وحاولت أن تقضي على 
البيت الملكى (بيت داود)؛ وظلت على العرش ست سنوات 
إلى أن استطاع الكاهن الأمين يهوياداع أن يقضي عليها. 
وأن يضع الطفل يوآش على عرش داود (؟مل .)١١‏ 

عانت إسرائيل على مدى نصف قرن من الضعف نتيجة 
الانقلاب الذي قام به ياهوء مما أطلق يد الأراميينء فأدى 
ذلك إلى أنه لم يُبق ليه وآحاز شعبا إلا خمسين فارسا 
وعشر مركبات وعشرة آلاف راجل لأن ملك أرام أفناهم 
ووضعهم كالتراب للدوس”" (كمل "١:لا).‏ 


ولكن كان في بروز أشور في بكور القرن التابيع قبل 
الميلاد, نجدة لإسرائيل ويهوذا, لأن الجيوش الأشورية هزمت 
الأراميين. وأتاحت لإسرائيل ويهوذا فرصة للنهوض من 
جديد, فاستعاد يهواش ملك إسرائيل وحفيد ياهو -المدن 
التي كان قد أخذها الأراميون (؟مل .)10:1١‏ وقد مات 
أليشع النبي في أيام ملك يهوآش. وفي الجنوب (يهوذا) 
استطاع أمصيا أن يهزم الأدرميين (؟مل 99:14). 
وتججددت الحسرب بين الشمال والجنوب في أيام يهواش 
وأمصياء وكانلت النصرة للشمال (؟مل .)١14-8:1١4‏ 

وقد استمتعت إسرائيل (المملكة الشمالية) في أيام 
يربعام الثاني بفترة من الازدهارء فوصلت المملكة إلى 
الحدود التي كانت لها في أيام سليمان (؟مل 8:15؟- 
4. كما قام عزيا ملك يهوذا -الذي كان معاصراً له- 
بتحصين أورشليم» ومد حدود يهوذا في الجنوب إلى أيلة 
على خليج العقبة (؟مل 4١:١ار؟؟, .)7-١:16‏ 

ولكن لم تكن هذه النهضة إلا إيذاناً بأفول نجم كل من 
المملكتين. فبعد موت يربعام الثاني.أصبح التاريخ سلسلة 
من الكوارث التي انتتهت بسقوط إسرائيل في يد 
الأشوريين. كما أصبحت مملكة يهوذا شبه خاضعة لنقوذ 
أشور. وقد شاهدت الثلاثون السنة العالية فى إسرائيل؛ 
أريع أسرات, ثلاثا منها يمثل كل منها ملك واحد. كما 


حرق 


توالت الاغتيالات. وهكذا سارت المملكة الشمالية 
بخطوات سريعة إلى نهايتها. فجازت في فترة من الحروب 
الأهلية والفوضى؛ اعتلى العرش خلالها أكثر من خمسة 
ملوك في نحو عشر سنوات (؟مل 6 ). ودفعت كل من 
المملكتين -الشمالية والجنوبية- جزية باهظة لتغلث فلاسر 
ملك أشور (؟مل 8١19:1ر‏ .7 .)١٠١-7:15‏ وعقدت 
إسرائيل تحالفا مع الأراميين للتخلص من الأشوريين. 
وحاولتا إجبار آحاز ملك يهوذاء على الانضمام إليهماء 
ناستنجد آحاز بتغلث فلاسر الثالث. الذي قضى على 
القرات المتحالفة؛ فأصبحت يهوذا وإسرائيل خاضعتين 
للنفوذ الأتوريء ولكن هوشع ملك إسرائيل حاول 
الاستنجاه بملك مصر. فكان فى ذلك الدمار للسملكة 
الشمالية. إذ صعد عليه شلمتأصر الخامس ملك أشور. 
وحاصر السامرة ثلاث سنوات حتى سقطت في يد اشور. 
فسبى شعبهاء وأتى بأقوام من بلاد أخرى؛ وأسكنهم في 
مدن السامرة (لامل 4:39 ؟-١4).‏ 


'وكما واجهت إسرائيل الأراميين, ونجت منهم لتقع في 
يد اشور. هكذا أصبحت أشور العدو اللدود ليهوذا التي 
نيت من أيديهم لتقع في يد البابليين. 

شق - تاريخ مملكة يهوذا ('مل ١4‏ -6؟): إن 
استنجاد آحاز بالأشوريين كلفه استقلاله. إذ افشية يهوذا 
خاضعة لنفوة الامبراطورية الأشورية, فانتشرت العبادات 
الوثنية في يهوذا ( "مل .)15-١:1١5‏ 


وقد خلف آحاز ابنه حزقيا. أول ملوك يهوذا المصلحين. 
وتستغرق قصة مقاومته لستحاريب ملك أشورء أغلب 
الفصول المخصصة له. قنقرأ عن رسل ستنحاريب لحزقيا. 
وتهديداته له, وتأكيد النبي إشعياء له بالنجاة وتدمير 
جيش أشور (لامل 1/:14-94:14), ومرض حزقيا 
وشفائه حسب كلام إشعياء (1مل »)١١-1:1١‏ وإرسال 
مرودخ بلادان ملك بابل رسائل وهدية لحزقيا للتهنئة 
بالشفاء. ويبدو أن ذلك كان بهدف التحالف معاً ضد 
أشور. ولكن النبي إشعياء حذر حزقيا من ذلك (؟مل 
١”:‏ -١؟)).‏ 


وخلف حزقيا ابنه منسي الذي حكم أطول مدة من كل 
ملوك يهوذا (مدة ه68 سنة)ء وفيزت مدة حكمه بارتدادٍ 
عظيم» حتى إن الكاتب اعتبر أن حكم منسى كان سيبأ 
كافياً للسبي الذي كان قد أصبح محتوما ("مل 50 
4 ارجع أيضاً إلى 35:77, 754:"ارغ: إرميا -1١:16‏ 
ع ). وخلف منسى ابنه آمون, الذي كان نسخة طبق الأصل 
من أبيه؛ ولكنه لم يملك سوى سنتين, وقتله عبيده في بيه 
(امل ١5بةا-5؟).‏ 
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وكان الملك الشاني الذي قام باصلاح في يهوذاء هو 
يوشيا ابن آمون, الذي في عهده وجد سفر الشريعة في 
الهيكل. فقاد شعبه إلى تجديد العهد مع الرب, وازال 
العبادات الوثئية(؟مل .)١14:78-1١:77‏ وكانت 
الامبراطورية الأشورية في الطريق إلى الاضمحلال: 
فاستطاع يوشيا أن يمد حدوده في الشمالء وهدم المذبح في 
بيت إيل. وكل المرتفعات فى السامرة (#امل -١8:71‏ 
.)٠‏ واحتفل بالفصح احتفالاً عظيماً في أورشليم. 
وأجرى إصلاحات كثيرة لاستعادة العبادة الصحيحة 
80-7 ). 


وحاول يوشيا أن يعترض طريق فرعون نخو ملك مصرء 
ففقد حياته في مجدو (آمل 15:17-.3). ويوشيا هو 
الملك الوحيد من ملوك يهوذا الذي خلفه على العرش ثلاثة 
من أبناته. فعند موته. أخذ شعب الأرض يهوآحاز ابئه 
ومسحوه ملكا عوضاً عن أبيه. ولكن نحاه عن العرش نخو 
ملك مصرء بعد أن ملك ثلاثة أشهر. وأخذه معه مقيداً إلى 
مصر (امل 71-71:9): ووضع على العرش مكانه ابنأ 
آخر ليوشياء هو الياقيم الذي غير اسمه إلى يهوياقيم 
(؟مل 77:ع7-/79). وفي أيامه غزا تبوخذ نصر -ملك 
بابل- يهوذا. وجعل من يهوياقيم تابعاً له. ولكن يهوياقيم 
عاذ فتمرد عليهء وعند موته. ملك يهوياكين ابنه عوضا 
عنهء وعمل الشر في عيني الرب حسب كل ما عمل أبوه, 
فصعد جيش تبوخذ نصر ملك بابل؛ وحاصر أورشليم حتى 
استولى غليهاء وأخذ ملك بابل الملك (يهوياكين) وأمه 
وعبيده ورؤساءه وخصيانه إلى السبي في بابل؛ ووضع 
نبوخذ نصر متنيا -عم يهوياكين-. والابن الثالث ليوشيًا- 
على العرش, وغيّر اسمه إلى صدقيا (؟مل 4؟:١1-‏ 
.)١ 17‏ وبعد تسع سنوات عرد صدقيا على بيابل) فجاء 
يوغل تصدر وخاضر أورشليم لدة سنتين, ولما سقطت في 
يده. دمرها تماماً. وذبح أبناء صدقيا أمام عينيه, ثم قلع 
عيني صدقيا وأخذه أسيرة إلى يابل (7مل -1١8:74‏ 
ل ) وعيّن نبوخدذ نصر جدليا حاكماآً في المصفاة. 
ولكنه لم يلبث أن أغتيل. وهرب المتآمرون إلى مصر (؟مل 
5-1 


ويختم السفر بأن الرب لم ينس وعده لداود. قفي 
السبي أبدى أويل مرودخ ملك بابل (وخليفته نبوخذ نصر) 
لطفاً ليهوياكين ورفع رأسه في السسجنء "وكلمه بخير 
وجعل كرسيه فوق كراسي الملوك الذين معه في يابل' 
(؟كمل 506لا -.3)., 

ملكام: 


كلمة عبرية معناها "ملكهم". وهو اسم الابن الرابع من 


أبناء شحرايم السبعة من امرأته خودش. وهو من سبط 
بنيامين ١(‏ أغ 9:4). 


ملكة: 


كلمة عبرية معناها "مشورة”ء وهو أسم: 

)١(‏ ملكة ابئة هاران بن تارح, وقد أخذها ناحور زوجة 
له (تك )5١:1١‏ قولدت لناحور ثمانية أبناء؛ كان آخرهم 
زيك 57 "ال عأ بو اد لاغ). 


(؟) إحدى بنات صلفحاد بن حافر الخمس. ولم يكن 
لصلفحاد بنون بل بئات فقط (عد 17:755"), فالتمس من 
موسى إن يعطيهن نصيب أبيهن الذي قد مات في البرية» 
"فقدم موسى دعواهن أمام الرب". فجاء أمر الرب لموسى: 
"أيما رجل مات وليس له ابن تنقلون ملكه إلى ابنته..." 
(عد ,.)١1-1:9717‏ ثم اشترط أن يتزوجن من سبط أبيهن 
حتى لا ينتقل نصيب سبط إلى سبط آخر (عد -١:75‏ 
لايش ١7‏ رع ). 


ملكوم: 


اسم سامي معناه "ملكهم". وهو اسم إله بني عمون 
(١مل‏ ١١:در#”,‏ #مل "39:5, وصف )4:١‏ وييسمى 
أبضاً "مولك"' (ل1 75١:١8‏ “لانار"ر4؛ امل ١ارلا,‏ 
"مل 717:١٠)؛‏ كم يسمى "مولوك" (أع /4:7). وكانوا 
يقدمون له الأطفال محرقات وبخاصة في "توفة" (ومعناها 
"خفرة النار" في الآرامية) في وادي اين هنوم في الجنوب 
الغربي من أورشليم (؟مل 77١١٠و‏ إرميا 38:7). وقد 


. بنى له سليمان مرتقعة؛ فكان أن ترك بنو إسرائيل الرب ٠‏ 


وسجدوا للآلهة الوثنية (١مل‏ ١0:1ر7")/,‏ وقد عير 
منسي الملك ابنه في النار (1مل .)4-7:7١‏ وقد ترجمت 


هذه الكلمة نفسها إلى "ملكهي" (؟صم ؟١:‏ *. اأخ 
50 إرميا 48:او") ا ال 5 
عبادته (لا ,.)0-1:70١ 5١:18‏ وكذلك فعل الأنبياء 
(إرميا 6-781" جز 2:35 1ل 8# "ةلا عا 
06,© ولم يكن في العبادات السامية القديمة ما هو أشر 
وأقطع من عبادة ملكوم. 

ملكي: 

اسم عبري اختصار "ملكيا" الذي معناه "يهوه ملك", 
وهو 

)١(‏ ملكي ب بن ينا بن يوسنت» وأبو لاوي: من أسلاف 
الرب يسوع (لو 6 5 . 
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ملكي صادق 





(1) ملكي بن أدي بن قصم, وأبو نيري جد زربابل, 
من أسلاف الرب يسوع (لو :18). 

أسم عبري معناه "الله معك". وهو ملكيثيل بن بريعة 
بن أشير ابن يعسقوب (أبي الأسباط) تك .١17:45(‏ ١أخ‏ 
"٠١7‏ !). وراس عشيرة الملكيثيليين (عد 5 2 ). 

ملكيا - ملكياهو: 

اسم عبري معناه: "يهوه (الرب) ملك" . وهو: 

(1) أحد اللاويين من نسل جرشون. الذين أقامهم داود 
على الغناء في بيت الرب ١١‏ أخ 4.:5). 

(؟) رأس الفرقة الخامسة من الكهنة في عهد الملك 
داود ١(‏ أخ 4:54), 

() أحد أبناء فرعوش ممن اتخذوا نساء غريبة بعد 
> (عر ,)50:٠١‏ 
ا ة؟)., 

(0) ملكيا من بني حاريم من اتخذوا نساء غريبة بعد 
و و 
ا 0 
هو نقسه المذكور في البند السابق. 
رمم ياب الدمن وأقام مصاريعه وأقفاله وعوارضه في عهد 
تحبيا (نع 2:1 .)١1‏ 
أورشليم إلى ياب | لنثينيم في عهد تحميا (نح * 1 

(8) ملكيا أحد الذين وقفوا عن يسار عزرا وهو واقف 
على المنبر الخشبي ليقرأ سفر الشريعة (نح 4:8): وقد 
يكون أحد المذكورين أنفاً. 

)٠١(‏ ملكيا أحد الذين ختموا الميثاق مع نحميا (نح 
)”:٠‏ وقد يكون واحداً من سبق ذكرهم. 

)١١(‏ ملكيا أبو فش حور (نع ,11:1١‏ إرميا 
الى" 1). 


)١(‏ ملكيا أحد الكهنة الذين اشتركوا في موكب 


تدشين سور أورشليم عند إتامه (نح 67:11). 


شق 


)١9(‏ ملكيا بن الملك. الذي ألقي الرؤساء إرميا النبي 


في بد الذي لم يكن بد ما بل وحل. فغاص إرميا في 
الوحل (إرميا 5:54). 


ملكيرام: 


أسم عبري معناه "املك مرتفع": وهو أسم أحد أبناء 
الملك يكنيا بن يهوياقيم بن يوشيا ١‏ اخ 9نم 1ا). 


ملكيشوع: 

اسم عبري معناه: "ملكي يخلص". وهو اسم أحد أبناء 
4 :”". 5:5" ). وقد قتله الفلسطينيون مع إخوته في 
موقعة جبل جلبوع ١(‏ صم ١ 7:١‏ أخ .)75:٠١‏ 


ملكي صادق: 

ملكي صادق شخصية كتابية غامضة: واسمه معئاه: 
انلك البر” رايهنا "ملالا البيلةه' اعب :7 ويدقر 
ملكي صادى عدة مرات في الكتاب الممدس (تك 
غ١1‏ حرأ 0٠‏ مسرل :عب 06: ١ل‏ كال وك 


/ا5). 


أولاً - في سقر التكوين (4:14١-0١؟):‏ زحف 
كدرلعومر ملك عيلام ومعه ثلاثة ملوك آخرون من ملوك 
بلاد بين النهرين. على البلاد المحيطة بالبحر الميت لإعادة 
إخضاعهم له. وحدثت الموقعة في عمق السديم. وانهزم 
حلف سدوم وعمورة. فَأخْدْ كدرلعومر ومن معه جميع أملاك 
سدوم وعمورة. وأخذوا لوطا ابن أخي أبرام: وأملاكه 
ومضوا. فلما سمع ابرام» جر غلماله المتمرتين؛ ولدان بيته, 
ثلاث مثة وثمانية عشر. وتبعسهم إلى دان؛ وهزمهم 
"واسترجع كل الأملاك واسترجع لوطأ أخاه أيضا وأملاكه 
والنساء أيضاً والشعب" (تك .)15-1١8:14‏ 


وعند عودته قابله ملكي صادق. ملك شاليم (أورشليم 
-انظر مز 95:؟), وقدم , لإبراهيم خبزاً وخمرا -وكان 
ملكي صادق كاهنا لله العلي- وقال له: "مبارك أبرام من 
الله العلي. مالك السموات والأرضء ومبارك الله لحن 
الذي أسلم أعداءك في يدك. فأعطاه (إبراهيم) عشراً من 
كل شئ". ولا علاقة "لله العلي" الذي كان ملكي صادق 
كاهناً له. بالإله الوثني "”عليسون" الذي كان يعيده 
الكنعانيون. بل هو الله العلي الذي خلق السموات 
والأرض. وقد كان هذا أمرأ بعيداً عن الفكر الوثني (تك 
ثرا مسرو لاا لبك وك 4514 ). 
ويقول ملكي صادق لإبراهيم: "مبارك الله العلي الذي أسلم 
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أعداءك في يدك” (تك :.)5١:14‏ ويبدي إبراهيم موافقته 
على ذلك. بقبول عطاياه. "وأعطاه عشرا من كل شى”, 
بينما أبى إبراهيم أن يأخذ شيئا من ملك سدوم الذي لم 
يكن يعرف "الله العلي" (تك 4-11:14؟). 


وبرى البعض أن معرفة ملكي ضادق بالله العلي 
الحقيقي. وصلت إليه في الأجيال القديمة منذ زمن الطوفان, 
أو أنه -مثل إبراهيم- تخلى عن الوثنية وتحول إلي 
التوحيد بإعلان مباشر من الله. فمن الواضح في (١عب‏ 
7:") أنه لم يكن وارثة لهذا الكهنوت عن أحد أسلافه. 


ثانيً: - في سفر المزامير :)4:1١١(‏ في المزمور المئة 
والعاشر:» يتكلم داود بروح النبوة عن شخص أعظم منه, 
بقول عنه "ربي"؛ ارجع أيضاً إلى مت ؟؟:1آر44: مرقس 
",لو 27:70), وقداقتيس الرب يسوع هذا 
الكلام» مطبقا إياه على.نفسه. وذلك لأنه "ابن الله" كما 
أنه "ابن داود" -حسب الجسد- والكلام في العدد الرابع 
من المزمور موجه للمسيا: "أنت كاهن إلى الأبد على رتبة 
ملكي صادق". ونجد إيضاحاً لهذا القول في الرسالة إلى 
الغراقت كنا سيأتي. 


ثالشا - في الرسالة إلى العبرانيين: 2١١-5:0(‏ 
5--58:9). إن كهنوت الرب يسوع اسمى من كهنرت 
هارون, لذلك يقول الوحي عنه: أنت كاهن إلى الأبد على 
رتبسة ملكي صادق” (عب 5:4) وذلكء أولاً: لأن المسيح 
وملكي صادق هما ملكا البر وملكا السلام (عب 
لاثر؟): وثانيا: أن لكليهما كهنوتاًلا علاقة له 
بالتوارث العائلي (عب:"), وثالشا: إن كهنوتهما دائم 
إلى الأبد (عب 3”:97). ثم يبين الرسول أن كهنوت ملكي 
صادق أسمى من الكهنوت اللاوي؛ فقد كان ملكي صادق 
أعظم من إبراهيم جد لاوي ل 
إبراهيم هداياء ويارك إبراهيم وأخذ منه العشور (عب 
ا )١.-‏ م ياكر أن كهدرت ملكن بان أعطم من 
الكمرت اللزري :ا لديل يك بدكتمال (عبث -١١:97‏ 
9). ثم إن كهنوت المسيح. على رتبة ملكي صادق. كان 
بقسسم. وهوما لويحدت ني الكيدرت اللاي (عغب 
.-78), وكهنوت المسسيح يبقى إلى الأبد (عب 
“078-71 


والذين ب ا 
الرسالة إلى العيرانيين 75 000 الا أب. لا أم. بل 


نسبء لا بداية أيام له ولا نهاية حياة, بل هو مشبّه بابن 


الله. هذا يبقى كاهنا إلى الأبد". ولكن يجب فهم هذه 
العبارة بمعنى أن كهنوته يتميز عن كل كهنوت أخرء وليس 
أن نسله الكهنوتي سيستمر إلى الأبد . قد كان "ملكي 
صادق" ملكا وكاهناً مقاماً من الله. ليكون رمزاً للرب 
يسوع المسيح. وعبارة “بل هو مشبه بابن الله' دليل واضح 
على أنه لم يكن هو "ابن الله" (عب 7:7) وليس ثمسة 
سند كتابي للزعم بأن ملكي صادق كان هو "سام بن نوح” 
(كما يذكر الترجوم اليهودي. وكما يظن جيروم ولوثر 
وغيرهم). 


مللاي: 


اسم عبري معناه "فصيح" : وهو اسم أحد الكهنة الذين 
اشششركوا بآلات الغناء في تدشين سور أورشليم في عهد 
تحميا بعد العودة من السبي البابلي (نح 51" ). 

اسم عبري معناه "مأالك". وهو: 


1 لاوي من بني مراري: وأحد أسلاف أيثان بن 
قيشي؛ ؛ أحد المغنين في هيكل سليمان ١(‏ أخ . غ). 


(؟) ملوخ من بني بانيء: من تخلوا عن زوجاتهم 

الآجنبيات بعد العودة من السبي البابلي إلى أورشليم (عز 
)4:٠‏ في لحو 201 ق.م. 

(5) أحد أبناء حساريم من تخلوا عن زوجاتهم 
الأجنبيات بعد العودة من السبي البابلي إلى أورشليم (عز 
٠‏ في نحو 207 ق.م. 

د 6 روس الكهنة الذين صعدوا مع زربابل بن 
53 ا ليا “' "مليكو” 
(نح ؟١18:1١).‏ 

(5) أحد الكهنة الذين ختموا الميشاق مع نحسيا 
الترشاثا في نحو 200 ق-م. (نح »)8:٠١‏ ولا يستبعد أنه 
هو نفسه "ملوخ" أحد الذين عادوا مع زربابل من السبي 
البابلي في 085 ق.م. (نح 1:17) المذكور في البند 
السابق. 

(5) أحد اللاويين الذين ختموا الميثاق مع نحميا 
الترشانثا في نحو 0 ق.م. (نح 1 


ملوثي: 


اسم عبري معناه ”حديتي"؛ وكان أحد أيناء هيمان (من 
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مليطة 





عشيرة قهات) الذي كان له أربعة عشر ابناً وثلاث بئات 
( أخ خبطم #'وكرة). . وقد قسم داود خدمة الغناء في 
بيت الرب على رؤوس بيوت آساف وهيمان ويدوثون ( ١أخ‏ 
0) وحدد أوضاعهم في الخدمة بالقرعة ١١أخ‏ 
6"امرة). فكان "ملوثي' رئيسيا للفرقة التاسعة عشرة» 
وكان بها اثنا عشر مغنياً من بنيه وإخوته ١١‏ أخْ 
556 )). 


مليا: 


وهو ابن مينان بن مثّاثا بن ناثان بن داود الملك, وأحد 
أسلاف الرب يسوع المسيح حسب الجسد (لو 79:7). 


مليطة: 


وتعرف الآن باسم "مالطة". وهى جسزيرة في البحسر 
المتوسط تقع بين جزيرة صقلية وساحل أفريقيا الشمالي. 
وعلى بعد تسعين ميلاً إلى الجنوب من :"سراكوسا" الميناء 
التجاري الهام في غربي البحر المتوسط. 

وكانت مليطة تشغل موقعاً استراتيجيا في العالم 
القديم. إذ كان بها بضع مواني جيدة بعيداً عن أنواء 
البحر. لذلك كانت محطة تجارية هامة بين الشرق والغرب, 
وبين الشمال والجنوب. ويبلغ متوسط طولها ١48‏ ميلا 
وعرضها نحو ثمانية أميال. ومحيطها نحو ستين ميلاً. 
وهى على بعد نحو 84٠‏ ميلا من الاسكتدرية. وكانت 
أصلاً جزيرة جردا ء. ولكن باستخدا م الأساليب الزراعية 
الحديثة. أمكن زراعة بعض أجزائها , ولا توجد بها أتهار, 
بل تعتمد الزراعة قيها على الأمطار والينابيع. 


وثمة دلائل على أن مالطة سكنت منذ العصور القديمة. 
ففيها أطلال ترجع إلى العصر الحجري الحديث أي إلى ما 
قبل ٠٠١‏ 'ق.م. كما أن بها آثار ونقوش ترجع إلى العصر 
البرونزي. أي إلى نحو القرن الرابع عشر قبل الميلاد. ثم 
تختفي هذه الآثا ر إلى نحو . ٠‏ ق.م. عندما استعمرها 
الفنيقيون الذين جذبهم إليها موقعها التجاري, ذ 
الجزيرة عصراً من الازدهار: واتصلت بمستعمرة أخرى 
أقامها الفينيقيون في شمالي أفريقية. واسم “مليطة” في 
اللغة الفينيقية معناه "الملجأ أو "المرفأ". 

ثم استولى عليها القرطاجنيون في 078 ق.م. الذين 
أصبحوا سادة في البحر المتوسط من القرن السادس إلى 
القرن الثالث قبل الميلاد؛ يدل على ذلك ما خلفوه وراءهم 
من تقوش وعملات. وإن تكن قليلة بالقياس إلى ما خلفه 
اليونانيون. وقد يدل هذا على أن صلاتها بقرطاجئة نفسها 
لم تكن قسوية جد . حيث أن القسرطاجنيين كانوا بالغي 
القسوة في معاملة شعبهاء ففرضوا الضرائب الباهظة 
عليهم. وني غضون القرن الثالث قبل الميلاد. اشتعلت 
الحروب البونية بين قرطاجنة وروما على السيادة على غربي 
البحر المتوسط. وهكذا استولت روما على جزيرة مالطة في 
ق.م. ولكن ظل العنصر القرطاجني واليوناني -إلى 
زمن طويل- العنصربن الغالبين في الجزيرة. 

وقد مع الرومان مالطة نوعة من الحكم الذاتي؛ ويبدو 
أنهم منحوا أهلها الرعوية الرومانية؛ ويتحدث شيشرون 
وغيره عن جمال مباني مالطة وأناقتها, وعن ازدهار الجزيرة 
وبلوغها درجة عالية من الحضارة والشراء. ويبدو أنه في 
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حبق 
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عصر أوغسطس قيصرء كان يحكم الجزيرة -من قبل روما- 
وال كان يعرف برئيس ال 'مقدم " الجزيرة (أع8 508 


وعندما تحطمت السفينة التي كان عليها الرسول بولس 
في طريقه إلى روما أسيراً» بعد أن تعرضت للزوابع - 
اوركليدون (الرياح الشمالية الشرقية). نجا الركاب إلى 
جزيرة مليطة. فقدم لهم أهلها البرابرة (أي الذين لا 
يتكلمون اليونانية) إحساناً غير المعتاد. وأضرموا لهم ارا 
لتدفثتهم من المطر والبرد. وهناك اشترك الرسول بولس في 
عع التضمان اانه روش فيو على النار "فخرجت من 
الحرارة أفعى ونشبت في يده" فقال أهل الجزيرة: "لابد أن 
هذا الإنسان قاتل. .لم يدعه العدل يحيا ولو نجا من البحر" 
ولكن الرسوك بولس نفض الأقعى إلى النار دون أن يصاب 
بأذى. ما جعل رأيهم يتغير "وقالوا هو إله" (أع -١:78‏ 
5). ويوجد خليج القديس بولس في الجهة الشمالية 
الشرقية من الجزيرة على بعد نحو ١‏ كيلو مترا من قالتا 


عاصمة الجزيرة. ويعتقد أنه هو الخليج الذي لجأ إليه . 


الناجون من ا لسفينة. 


وقد أضافهم بوبليوس والي الجزيرة ثلاثة أيامء وكان 
مريضاً 'بحمى وسحج" فدخل إليه بولس وصلي ووضع يده 
عليه فشفاه؛ كما شفى كشيرين من المرضى في الجزيرة. 
فأكرم أهل الجزيرة بولس ومن معه إكرامات كثيرة. لأنهم 
مكنوا في الجزيرة ثلاثة أشهر (أع .)١١-1:74‏ 


وعندما سقطت روما في يد القوط في نهاية القرن 
الرابع بعد الميلاد. خضعت الجزيرة للامبراطورية البيزنطية, 
وفي القرن التساسع خضعت للحكم العربي ثم للأتراك 
العثمانيين, ثم للحكم الانجليزي, إلى أن نالت استقلالها 
في .١1574‏ 


الكهنة' لس سو سه 014 
والأرجح أنه هو نفسه المذكور باسم "ملو" (نح ؟١5:1).‏ 


(م م) 

0 | 
)١(‏ - ممرا الأمسوري: وأخ أشكول وعائر. وكانوا 
ثلاثتهم أصحاب عهد مع أبرام؛ الذي كان ساكناً عند 
بلوطات ممرا. وقد ذهب مرا وأخواه مع أبرام في حملته ضد 
كدرلعومر وحلفائه. واستردوا لوطا وأملاكه والنساء 
والشعب. ولا عرض ملك سدوم على أبرام أن يأخذ الأملاك 


(الغنائم): رفض أرام ذلك قائلاً: "ليس لي غير الذي 
أكله الغلمان. وأما نصيب الرجال الذين ذهبوا معي. عائر 
وأشكول وبمراء فهم يأخذون نصيبهم (تك .)11-١1:14‏ 

(6) - بلوطات ممرا: اسم المكان الذي أتى إليه أبرام 
بعد اعتزال لوط.عنه, إذ جاء "وأقام عند بلوطات ممرا التي 
في حبرون. بنى هناك مذبحآ للرب" (تك .)١8:11‏ 


وظهر الرب لإبراهيم "عند بلوطات ممراء وهو جالس في 
باب الخيمة وقت حر النهار. فرفع عينيه ونظر وإذ ثلاثة 
رحال واقفون لدبه. فلما نظر ركض لاستقبالهم من باب 
الخيمة. وسجد إلى الأرض". واستضاقهم. وعمل لهم وليمة 
كبيرة, وهناك وعده الرب أن يعطيه ابناً من امرأته سارة 
(نك ؤنر 1١6-١١‏ , 


وفي مرا عاش إسحق. وفي أواخر آنا فته خنا-ه ابنه 
يعقوب إلى ممراء ومن الواضح أيضاً أنه هناك مات إسحق 
لتك #6 :لالارة؟). 


وكانت مغارة المكفيلة التي اشترا تراها أبرام من عفرون 
الدتى ليان فيها شارة اتراهب "أمام مرا" "أي إلى الشيرق 
من بلوطات ممرا (زتك "؟ الاارق3ك فكنفق قعغسسنات_ل 
ب“ 


ومع أن "مرا" لا تذكر في الكتاب المقدس خارج سفر 
التكوين. لكن يبدو أنها ظلت مكاناً هاما ومزاراً مشهوراً. 
ويقول "سوزوميئوس" (5ا2ع502021) فى تاريخه إنها كانت 
كذلك في القرن الأول الميلادي. لليهوه المسيحيين 
وللوثنيين. 

وقد قام الأثريون بالتنقيب في الموقع -الذي يرجح أن 
بلوطات مرا كانت فيه- ويعرف الآن ياسم ”رامة الخليل"» 
على بعد نحو ميلين إلى الشمال من حبرون. وقد بنى هناك 
هيرودس الكبير سوراً حول "بئر إبراهيم' يضم مساحة تبلغ 
3٠١ ©‏ قدم مربع. وقد دمره فسباسيان الامبراطور 
الروصاني في 548م: وأعاد بناءه الامبراطور هادريان في 
القرن الثانى: وبنى فيه مذبحاً, وجعل منه مكاناً لعبادة 
"هرمس" (عطارد). ولعله أيضآ المكان الذي أقام فيه 
هارديان سوقاً للرقيق: باع فيه الأسرى اليهود الذين أسرهم 
في حرب باركوكبا ١50(‏ م.). وتوجد بالموقع قطع من 
الفخار ترجع إلى القرنين التاسع والثامن قبل الميلاد, ثم 
يدل على سكنى بني إسرائيل في المنطقة منذ زمن مبكر. 

ولا جاء قسطنطين, هدم المذبح الوثني الذي أقامه 
هادريان, وبنى كنيسة؛ ويمكن ال ن أن يرى الزائر أطلال 
تلك الكنيسة ويئر إبراهيم. 
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بموكان: 

اسم فارسي لعل معتاه "مجوسي”. وكان مموكان أحد 
الرؤساء السبعة المقربين للملك أحشويروش ملك فارس. 
وعندما طلب الملك مشورتهم فيما يختص بوشتي الملكة 
ورفضها أن تأتي أمام الملك بتاج الملك ليسرى الشعوب 
والرؤساء جمالهاء قال "مموكان" أمام الملك والرؤساء: 
"ليس إلى الملك وحده أذنيت وشتي الملكة؛ بل إلى جسيع 
الرؤنساء. وجسسيع الشعوب الذين في كل بلدان الملك 
أحشويروش, لأنه سوف يبلغ خبر الملكة إلى جميع النساء 
حتى يُحتقر أزواجهن في أعينهن, عندما يقال إن الملك 
أحشويروش أمر أن يؤتى بوشتي الملكة إلى أمامه؛ فلم 
تأت... فإذا حسن عند الملك. فليخرج أمر ملكي من 
عنده. وليكتب في سنن فارس ومادي فلا يتغيرء أن لا 
تأت وشتي إلى أمام الملك أحشويروش: وليعط الملك 
ملكها من هى أحسن منها...فحسن الكلام في أعين الملك 
والرؤساء. وعمل الملك حسب قول مموكان" (آس -١١:١‏ 
5')ءوكان ذلك في نحو 218 ق.م. 


زم ن) 
منا: 


"المنا" وحدة مسوازينء وكان يعادل عند الكنعانيين 


خمسين شاقلاً كما جاء في وثائق "أوغماريت" (رأس . 


شمرا). أما عند البابليين فكان يعادل ٠١‏ شاقلاً مثلما 
كان عند العبرانيين (حز 480:؟١).‏ وقد عمل سليمان الملك 
ثلاث مئة مجن من ذهب مطروق خص المجن ثلاثة أمناء من 
الذهب ١١مل .)١17:٠١‏ وقد تبرع البعض من.رؤوس الأباء 
عند مجيئهم إلى بيت الرب الذي في أورشليم لإقامته في 
مكانه. فأعطوا "حسب طاقتهم لخزانة العمل واحداً وستين 
ألف درهم من الذهب وخمسة آلاف منا من الفضة (عز 
؟ نمرة). وفي عهد نحميا أعطى البعض من الرؤساء 
'لخزينة العمل ربوتين من الذهب وألفين ومئستي منا من 
الفضة. وما أعطاه بقية الشعب ست ربوات من الذهب. 
وألفي منا من الفضة..." (نع ,77-١١:‏ انظر أيضا لو 
حل لد /ل؟). 


منا منا تقيل وفرسين: 


الرجاء الرجوع إلى مادة "تقيل” في مورضعها من "حرف 
التا ٍ-" بالجزء الثاني كه "دائرة المعارف الكتابية". 


مناحة - المنوحي 


'مناحة" كلمة عبرية معناها “راحة": وهي أسم: 


ارك 


)١(‏ - مناحة الابن الثاني من أبناء شوبال الخمسة من 
بني سعير الحوري في أرض أدوم (تك 7:5, ١أخْ‏ 
غ). 


(؟) اسم مكان تُقل إليه بعض رؤوس آباء سكان جبع. 
فيما يبدو أنه كان نتيجةٌ حروب داخلية بين الأسباط ١١‏ أخ 
والأرجح أنه إليها ينتسب المنوحي ((أخ أبعم 
ولعله هر نفسه ' اهمنوحوت ' (لأخ ؟ :0 ). ولعل هذا 
الاسم ما زال صذاه يتردد في م إلى الجنوب 
الغربي من أورشليم؛ فمن السهل جد إبدال النون باللام» 
والعكس أي إبدال اللام بالنون. 


وفي سفر القضاة (47:90) نقراً أن بني إسرائيل 
'حاوطوا بنيامين وطردوهم بسهولة وأدركوهم مقابل جبعة 
لجهة شروق الشمس. وعبارة "بسهولة" هى 'منوحة" في 
العبريةء مما قد يعني أنهم طاردوهم إلى ' 'منوحة 3 
"مناحة" . 

مناسون: 

لعل معناه "مذكر" وهو اسم شخص نعرف عنه أنه كان 
رجلاً قبرسياً (مثل برنابا) مقيما في أورشليم؛ وعبارة 
"تلميذ قديم' تشير إلى أمانته وثباته كتلميذ لأرب يسوع. 
ولعله كان تمن تجددوا في يوم الخمسين. وقد استضاف في 
بيته الرسول بولس ومن ججاءوا معه -ومنهم لوقا- من 
قيصرية (أع ١؟:١1١).‏ ولعله لم يكن أصلاً يهوديا بل 
متهودا لأن الاسم يوناني. 

مناين: 


"مناين" في اليونائية هو الاسم "منحيم' في العبرية 
ومعناه "مغر" ويذكر "مناين" مع شاول وبرتابا وغيرهما من 
الأنبياء والمعلمين الذين كانوا في أنطاكية. عندما قال 
الروح القدس: "أفرزوا لي برنابا وشاول للعمل الذي 
دعوتهما إليه" (اج ١:٠١ر؟).‏ ويوصف "مناين” بأنه 
"تربى مع شيرودس رئيس الريع", أي شيرودس اتشباين: 
والأرجح أنه تربى وتعلّم مع هيرودس وأخيه أرخيلاوس. 
ولعلنا ند لمحة عن مصسدى تغلغل المسيحية في بلاط 
هيرودس» من وجود "يونا امرأة خوزي وكيل هيرودس" بين 
النساء اللواتي كن يخدمن الرب يسوع من أموالهن. ولعل 
"مناين" هذا كان أحد أقرباء "مناين" الأسيني. الذي يقول 
عنه يوسيفوس إنه تنبأ بعظمة "هيرودس الكبير" فأصبح 
هيرودس يعامله كصديق. 


ولاشك في أنه كان لمناين مركز كبير في الكنيسة في 
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أنطاكية. حتى إنه ذكر بين الأنبياء والمعلمين مع برنايا 
وبولس. 


منحيم: 

"منحيو” اسم عيري معناه "مع" (لعله سمى هكذا 
لوفاة ابن سابق)؛ وهو اسم الملك السادس عشر من ملوك 
اسراكها بعد العياء الملكة برضن اتن ماديا اهن #رضنة 
(؟مل .)١4:36‏ 


)١(‏ حكمه: حكم منحيم على إسرائيل عشر سنوات. 
والأرجح أنه كان قائدا للقوة التي كانت في ترصة في وقت 
اغتيال 'شلوم بن يابيش" لزكريا بن يربعام الشاني:» وآخر 
ملوك أسرة ياهو بن فشي. وإذ سمع منحيم باغتيال زكرياء 
زحف بقواته إلى السامرة واغتال شلوم انتقاما لسيده. بعد 
أن ملك شلوم شهراً واحداً. وجلس منحيم على العرش الذي 
كان قد أصبح شاغراً. والأرجع أن هذا حدث في 07 
(؟مل .)١17:١6‏ وحيث أنه ملك عشر سئوات؛ وأنه توفى 
في السنة الخمسين لعزريا (؟مل 1:18): فإننا نجد في 
هذا دليلاً على اختلاف طريقة التأريخ في المملكتين. 

(؟) - الظروف السيامسية: من الواضح أن لمعرفة 
أحداث حكمه؛ يلزمنا الإلمام بالظروف السياسية الدولية, 
التي وجدت إسرائيل نفسها فيها في منتصف القرن الثامن 
قبل الميلاد. كان حكم يربعام الثاني (99/ - 78017 ق.م.) 
عهد استقرار وازدهار واتساع للمملكة؛ وذلك لأن كلاً من 
ان يستعيد المدن التي كانت قد استولت عليها ارام من 
قبلء وان يسيطر على طرق التجارة الدولية التي كانت 
محطاتها الهامة قد أصبحت في دائرة سلطانه؛ ولكن رغم 
هذا الازدهار الظاهر. كانت هناك أمراض اجتماعية خطيرة 
تنخر في بنية الأمة. أشار إليها النبيان عاموس وهوشع, 
وتنياً كل منهما بأنها ستؤدي إلى القضاء على الأمة. وقد 
أتاح موت يربعام للأحزاب المختلفة أن تتصارع للاستيلاء 
على الحكم. وهكذا وصل منحيم إلى عرش إسرائيل بعد 
اغتياله لشلوم الذي كان بدوره قد اغال زكريا بن يربعام 
(كمل وكب4-.١).‏ 


وما أن استتب الأمر لمنحيم في إسرائيل» حتى واجه 
خطراً خارجيا داهماً؛ إذ تولى عرش أشور الملك "فول" (أو 
تغلث فلناسر الثالث - ١أخ‏ 55:8) الذي تبنى سياسة 
التوسع غربا إلى البحر المتوسط (وكان ذلك على الأرجع 
في 21لا ي.م.)ء وهنا حدث اول احتكاك بين إسرائيل 


وأشور. وهى الدولة التي قضت فعلاً على مملكة إسرائيل 
في 7757 ق.م. التي كانت آخذة في الاضمحلال. قفي 
غضون ائنتي عشرة سنة من موت يربعام القاني. تولي 
العرش خمسة ملوك. قام ثلاثة منهم باغتيال من كانوا 
قبلهم؛ ئما اضطر منحيم معه ان يدفع لملك أشور الف وزنة 
من الفضة "لتكون يده معه ليثبت المملكة في يده. ووضع 
منحيم الفضة على إسرائيل على جميع جبابرة الباس 
(الأثرياء) ..خمسين شاقل من فضة على كل رجلء أي أنه 
كان هناك 0٠٠.ر 5١‏ رجل من الأثرياء. تما يدل على مدى 
الازدهار الذي كانت عليه المملكة" ١؟مل‏ 6١:5ار١؟).‏ 


زفية - أحداث حكم متحيم: بعد أن أغتال منحيم 
شلوم وأمسك بزمام الحكم بيد قوية؛ ذهب إلى مدينة تفصح 
التي يبدو انها ابت ان تعترف به ملكا . وكانت تقع إلى 
الشمال من ترصة. والأرجح أن ذلك حدث وهو في طريقه 
إلى السامرة قبل اغتيال شلوم. وضربها "وكل ما بها 
وتخومها...لأنهم لم يفتحوا له ضربها وشق جميع 
حواملها" (؟مل .)١17:16‏ ويبدو أنه كان في هذه القساوة 
ما يكفى عبرة لسائر المدن» وهكذا خضعت له جميعها. 
واستتب له الأمر. وبخاصة بعد أن تخلص من خطر أشور 
بدفع الجرية. 

ولكنه "عمل الشر في عيني الرب؛ لم يحد عن خطايا 
يربعام ابن نباط الذي جعل إسرائيل يخطئ كل ايامه" 
(؟مل 18:10). ثم اضطجع منحيم مع آبائه. وملك 
فقحيا ابنه عوضاً عنه. فكان منحيم الملك الوحيد من ملوك 
إسرائيل الستة الأخيرين, الذي يقال عنه إنه "اضطجع مع 
أبائه". كما انه آخر ملك من ملوك إسرائيل يتولى ابنه 
العرش بعده. 

مندس : 


مدينة في أقصى الغرب من أسيا الصغري. ويبدو أنها 
كانت مدينة مستقلة: وكان يعيش فيها عدد كبير من 
اليهود. حيث نقرأ في سفر المكابيين الأول (8١1:؟)‏ أن 
لوكيوس وزير الرومانيين؛ كتب إلى عدد من البلدان يوصي 
باليهود, وكانت مندس احدى هذه المدن. 


منستاوس: 


وهو أبو أيلونيوس قائد جيش أنطيوكس إبيفانس في 
منستاوس" قييزا له عن "أبلونيوس بن ترساوس” ١مك‏ 
"6:5 ). . 


1 
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عسي ن, 





منسى: 

أسم عبري معناه "ينسي". وهو: 

)١(‏ - منسي بكر يوسف من زوجته المصرية "أسئات 
بنت فوطي فارع كاهن أون' (تك ١:41‏ هراة)ء وجاء 
يوسف بابنيه منسى وأفرايم إلى يعقوب أبيه -ويعقوب 
على فراش الموت- ليباركهماء نقال له يعقوب: 'ابناك 
المولودان في أرض مصر قبلما أتيت إليه إلى مصرء هما 
لي. أفرايم ومنسي كبرأويين وشمعون يكونان لي" (تك 
8 © ولهذا حسبا بين الأسباط الاثنى عشر. فلما 
قريهما إليه ليباركهما. "مد إسرائيل يمينه ووضعها على 
رأس أفرايم وهو الصغيرء ويساره على رأس منسى. وضع 
يديه بغطنة. فإن منسى كان البكر" ... قلما رأي يوسف 
ذلك "أمسك بيد أبيه لينقلها عن رأس أقراي يم إلى رأس 
عم فاون ابوه وفال: ا هو أ يطعا 
يكون شعباً؛ وهو أيضاً يصير كبيراً. ولكن أخاه الصغير 
يكون أكبر منهء ونسله يكون جمهوراً من الأمم' (تك 
.)١١١-١-١4‏ ومن منسى بن يوسف جاء المنسيون (سبط 
منسي - تث 27:4, مل 38:10). وقد ولد أبناء ماكير 
بن منسى على ركبتي يوسف (تك .8:؟). وستفسرد 
لسبط منسى المبحث التالي. 


(؟)- منسى جد يهوناثان بن جرشوم الذي كان هو 
وبنوه كهنة لسسبط الدانيين (قض .)"١0:١8‏ وحسيث ان 
يهوئاثان هذا كان لاوياً من بيت لحم يهوذا (قض 
/ا١‏ :لار١١5-1١):,‏ فيرى كثيرون من العلماء ان يهوناثان 
هذا كان ابن جرشوم بن "موسى"؛ والقرق الوحيد بين اسم 
تركس راعت حم الى جيجه حر حاف التون لى ائينه 


7ل 1 


مسديي . 


فرق تود ا 1 يهوذا 00 
6 رامد يرا 0 
59 ")2 


وقد ملك مع أبيه. وهو ابن اثنتي عشرة سنة. ومسات 
أبوه في 781 ق.م.. قفأصبح هو الملك الوحيد وهو في 
الثالئة والعشرين من عمره. ونقرأ أنه ملك "خمساً وخمسين 
سنة", وتشمل هذه المدة فترة ملكه مع أبيهء وهى إحدى 
عشرة سنة. فيكون قد ملك بعد أبيه 44 سنة. وبذلك 
يكون منسى أطول ملوك يهوذا وإسرائيل حكماً. كما أنه 
معي افر مل ديه :1 فقد يفك ونا برقا قير عن 
حتى قيل إنه "ملا أورشليم دما بريئا" (١مل‏ 8:14). 
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وعلاوة على ذلك؛ "عاد فبنى المرتفعات التي أيادها حزقيا 
أبوه: وأقام مذابح للبعل. وعمل سارية...وسجد لكل جند 
السماء وعبذهاء وبنى مذايح في بيت الرب...وينى مذابح 
لكل جند السماء في داري بيت الرب: وعبّر ابنه في النار, 
وعاف وتنفاءل. واستخدم جاناً وتوابع. وأكثر عمل الشر في 
عيني الرب لإغاظته. ووضع تقال السارية التي عمل في 
البيت الذي قال الرب عنه لداوه وسليمان ابنه: "في هذا 
البيت ... أضع اسمي إلى الأبد". وأضل منسى الشعب 
"ليعملوا ما هو أقبح من الأمم الذين طردهم الرب من أمام 
بئني إسرائيل" (؟مل .)4-17:5١‏ حتى إن الرب قال عن 
بي يكين أعز زان ديت فلل يي “قد عسل 
هذه الأرجاس. وأساء أكثر من جميع الذي عمله الأموريون 
الذين قبله, وجعل أيضاً يهوذا يخطئ يأصنامه. لذلك 
هكذا قال الرب إله إسرائيل: هأنذا جالب شرا على اريشم 
ويهوذاء حتى أن كل من يسمع به تطن أذناه ...و زامبيجع 
أورشليم ... وأرفض بقسية ميرائي وأدضعهم إلى أيدي 
أعدائهم؛ فيكونون غنيمة ونهباً لجميع أعدائهم..." "مل 
١18-30١‏ إرميا .)5١:9‏ ولم يستمع متسى لكلام 
الأنبسياء الذين أرسلهم الرب لتحذيره. بل أسرف في 
اضطهادهم. ويذكر التقليد البهودي أن منسى قتل إشعياء 
النبي بنشره ببنشار إلى نصفين (انظر عب .)319:1١‏ 

ونعلم من سفر أخبار الأيام الثاني أن الرب جلب عليه 
رؤنساء عيذ ملك أشور"فاخذوا مسق يخرامة وقيندوه 
بسلاسل نحاس. وذهبوا به إلى بابل. ولما تضايق طلب وجه 
الرب إلهه وتواضع جداً أمام إله آبائه. وصلى إليسه. 
فاستجاب له وسمع تضرعه. ورده إلى أورشليم إلى مملكته. 
فعلم منسى أن الرب هو الله...وأزال الآلهسة الغسريبة 
والأشباه من بيت الرب. وجميع المذايح التي بناها في جبل 
بيت الرب وفي أورشليم, وطرحها خارج المدينة. ورمم مذبح 
الرب: وذبح عليه ذبائح سلامة وشكر. وأمر يهوذا أن 
يعبدوا الرب إله إسرائيل" (؟ أخ ١-١١88‏ ؟). 


ورغ أن'سفر املو لا يذكر قبا عن سبي متسيئ 
وتوبته. إلا أن آسرحدون ملك أشور يذكر في نقوشه -بين 
أسماء عشرين ملكا- اسم منسي ملك يهوذاء مما بلقي 
الضوء على أسره إلى بابل وتويته. وكان النقاد يعتبرون أن 
ثمة خطأ حدث في عبارة "ذهبوا إلى بابل" (؟أخ 
:3. وأن الصواب هو انهم ذهيبوا إلى "نيتوى" 
عاصمة أشور. ولكن آسرحدون يسجل في نقوشه أنه أعاد 
بناء بابل التي كان قد دمرها سنحاريب أبوه. ويذكر أنه 
سخر العشرين ملكا الذين هرمهم, في إعادة بناء بابل 
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الحجر المفشورة لأسرحدون و الذى 
يحتوى على سجلات ذ 0 
الملك منسو والجزية التو أخذ 


وتجميلها. كما يذكر اسم منسى بين أسماء الملوك الذين 
كانوا خاضعين لأشور بانيبال ملك أشور. 

وآخر ما يذكره الكتاب المقدس عن منسى الملك؛ هو أنه 
"اضطجع مع آبائه: فدفئوه في بسستان بيته. في بستان عزة 
(؟مل ,18:5١‏ ؟أخ 58١؟)‏ وكان ذلك في 5437 ق.م. 


(4) منسى أحد بني فحث موأبء وكان قد تزوج 
بامرأة أجنبية وتخلى عنها في زمن عزرا بعد العودة من 
السبي البابلي (عز 


(80) منسى من بني حشوم وكان قد تزوج بامراة 


أجنيية لي عنها في زمن عزرا بعد العودة من السبي 
البابلي (عز .)98:1١‏ 


منسى - سبط منسى: 

وهم نسل منسي بكر يوسف من زوجته المصرية أسنات 
بنت فوطي فارع كاهن أون (تك 0٠ 4١‏ ). وكان سبط 
منسى يشغل أكبر مساحة بين أسباط إسرائيل, كما كان 
السبط الوحيد الذي كانت له منطقتان إحداهما شرقي 
الأردن» والأخرى غربي الأردن. يفصل بينهما نهر الأردن. 
فبعد أن استولى بنو إسرائيل على مملكة سيحون ملك 
الأموريين. ومملكة عوج ملك باشان في شرقي الأردن» 
أعطى موسى لبني جاد وبني رأوبين ونصف سبط منسى 
-بناء على طلبهمء إذ كانت لهم مواش كثيرة جداً وكانت 
أرض يعزير وأرض جلعاد أرض مراع جيدة -نصيبهم في 
شرقي الأردن على شرط أن يشتركوا مع باقي الأسباط في 
الاستيلاء على أرض كنعان غربى الأردن؛ وقد نفذوا هذا 
الشرط (عد #17" يش 8-1:1717), 


أما نصف سيط منسى الآخر, فقد أعطاهم يشوع 
نصيباً مع إخوتهم في عبر الأردن غرباً (يش ؟7:5). 
ركان نصف السبط في غربي الأردن أهم من النصف الآخر, 
لأنه كان أهم أسباط المملكة الشمالية (881 - ؟؟/ 
ق.م.) 


وعس إحضاء مريص لبتي إشرائيل في آل الشهسن 
الثاني من السنة الثانية لخروجهم من أرض مصرء كان 
تعداد بني منسى من ابن عشرين سنة فصاعدا ٠.؟.؟"‏ 
(عد ,/)34:١‏ وكان رئيس سبط منسى جمليثيل بن 
فدهصور (عد .)٠١:١‏ وكانوا يتزلون قي البرية تحت راية 
أفرايم إلى الغرب من خيمة الاجتماع -مع سبط بنيامين 
أيضاً (عد ؟:18-؟1). وكان يمثل السبط في الجواسيس 
الذين أرسلهم موسى لاستكشاف أرض كنعان, جدي بن 
سوسي" (عد .)١١:11‏ وفي الإحصا » الأخير في عربات 


موابء كان تعداد سبط منسى ..لار؟ ة (عد 32:1755). 


"وذهب بنو ماكير بن منسى إلى جلعاد وأخذوها 
وطردوا الأموريين الذين فيهاء فأعطى جلعاد لماكير بن 
منسى فسكن فيها. وذهب يائير بن منسى وأخذ مزارعها 
ودعاهن حووث يائير. وذهب نوبح وأخذ قناة وقراها 
وأعتناها ترح واتكه لكين اود 2 
1:"ار5١).‏ وهكذا نجد ان بني منسى في شرقي الاردن 
غزوا مساحات واسعة من الأرضء. فامتد نصيب نصف 
سبط منسى في شرقي الأردن من الحدود الشمالية لسبط 


اي 
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جاد إلى اقصئ التتسال» إلى الشرق اتن ملك شور 
ومعكة. وإلى الصحراء شرقاً. 


وقد اشترك نصف سبط منسى الشرقي في بناء المذبح 
العظيم على الأردن؛ ما كاد يؤدي إلى الحرب الأهلية بين 
الاسباط (يش ؟5:١1-١5).‏ وكانت مدينة جولان -إحدى 
مدن الملجا- تقع في نصيب نصف سبط منسى في شرقي 
الأردن (يش .)8:5١‏ 


ويبدو أن تصيب نضفا مسى في 'خربى الأرون: لم 
يكن في البداية منفصلا قاماً عن نصيب أفرايم (يش 
.)١18-17‏ ولكن أخيراً كان نصيب نصف سبط منسى 
غربي الأردن: يقع إلى الشمال من نصيب أفرايم. وإلى 
الجنوب من أشير ويساكر, ويمتتد غرباً إلى ساحل اليحر 
المتوسط. وشرقآ إلى نهر الأردن. "وكان لمنسى في يساكر 
وفي أشير بيت شان وقراها. ويبلعام وقراها. وسكان دور 
وقراهاء وسكان عين دور وقراهاء وسكان تعنك وقراهاء 
وسكان مجدو وقراها المرتفعات الثشلاث. ولم يقدر بنو 
منسى أن يملكوا هذه المدن؛ فعزم الكنعانيون على السكن 
في تلك الأرض. وكان لما تشدد بنو إسرائيل أنهم جعلوا 
الكنعانيين تحت الجزية ولم يطردوهم طردا" (يش 11:17- 
1١1"‏ ). 


"0 


وقد أعطى اللاويون عشر مدن في نصيب نصف سبط 
منسى ... في غربي الأردن. وثلاث عشرة مدينة في 
١؟ارذركا.‏ 


وقد قام سبط منسى (ماكير) بدور رائع في الحرب 
ضدد سيسرا (قض .)١4:0‏ وكان اثنان من اعظم قضاة 
إسرائيل ينتميان إلى سبط منسى؛ هما جدعون ويفتاح, 
وكذلك ابيمالك بن جدعون. ويائيس الجلعادي (قض 
,.)04-٠‏ كما كان "برزلاي الجلعادي" «صاحب داود- 
من سبط منسى ( صم 59-868 ). وكان رجال تصف 
سبط منسي في شرقي الأردن؛ يشتهرون بأنهم من بني 
الباس ١(‏ اخ و:مار"كر5؟). 


وفد انضم إلى داود قبل معركة جلبوم. بعض الرجال 
من سبط منسىء (١أخ .)١4:17‏ وحين انطلق إلى صقلغ, 
سقط إليه من منسى عدد من "رؤوس الوف منسى » وهم 
ساعدوا داود على الغزاة لأتهم جسيعا جبابرة بأس وكانوا 


رؤساء في الجيش" ( ١اأخ‏ اامكراكاء 


"ومن نصف سبط منسى (في الغرب) ثمانية عشر ألفاً 
قد تعسينوا بأسسائهم لكي يأتوا وهلكوا داود” في حبرون 


(١أخ‏ 0:17")ء بينما كان الذين جاعوا من تنصف سبط 
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منسى (في شرقي الأردن) مع رجال رأوبين وجاد مئة 
وعشرين ألف (١أخ‏ 11:/ا"). 

وكان رئيس نصف منسى -في الغرب- "بوثيل بن 
فدايا". ورئيس نصف السبط -في الشرق- "يدو بن زكريا” 
أ لال باكرا ؟). 


وقد تواضع قوم من منسى وأشير وزبولون؛ وأتوا إلى 
اورشليم بناء على دعوة الملك حزقياء ليحتفلوا بالفصح 
(؟أخ .١11)ء‏ ورغم أن الكثيرين منهم "لم يتطهرواء بل 
اكلوا الفصح ليس كما هو مكتوب. إلا ان حزقيا صلى 
عنهم ... فسمع الرب لحرقيا" (؟ أخ ."4:1 .)7١-1‏ 

أما نصف سبط منسى -في شرقي الأردن- فقد ”خانوا 
إله آبائهم وزنوا وراء آلهة شعوب الأرض الذين طردهم 
الرب من أمامهم": فأرسل الله عليهم فول ملك أشور 
(تلغث فلناسر) فسباهم ١(‏ أخ 8:0لار5؟). 


منسى - صلاته: 


وتوجد في أحد كتب الأبوكريفاء الذي يسجل صلاة 
القوية الى عداذها التلك لير نين حزتيا ميلك 
بوذا بيميا كتان أسيرا في بابل 91 أح لا وكر 8 
ومع أنها خمسة عشر عدداً فقط. إلا أنها تعتبر من أروع 
الكتابات اليهودية التعبدية. 

ويؤمن غالبية العلماء أنها من كتابة أحد اليهود 
الأتقياء في العصر اليوناني أو الروماني (ما بين القرن 
الثاني قبل الميلاد إلى القرن الأول بعد الميلاد) في أورشليم 
أو في الاسكندريةء وذلك لأنه ليس بها إشارة محددة إلى 
خطايا منسى المسجلة في الأسفار القانونية. وإن كان 
هناك البعض ممن يعتقدون أنها فعلاً كلمات الملك نفسه 
بناء على ما جاء في سفر الأخبار الثاني (8:1ارة١)‏ 
من أنها مسجلة في "أخبار ملوك إسرائيل” التي لم تصل 
إلينا. 

وبالنسبة لإيجازها. لا يستطيع العلماء الجزم با إذا 
كانت قد كتبت أصلا بالعبرية (الأرامية) أو باليونانية. 
وترجع أقدم نسخة وصلتنا إلى القرن الثالث بعد الميلاد, 
باللغة السسريانية. وليس ثمة دليل على أن هذه الصلاة 
كانت من النسخ الأولى من السيعينية؛ ولكنها موجودة في 
النسخة الاسكندرانية ملحقة بالمزامير. ولم يضمها جيروم 
إلى الفولجاتا. كمالم يقر مجمع ترنت (1845١م)‏ 
بقانونيتها. ولكنها ظهرت في الفوجاتا في طبعتي 
5 وكانت تُلحق أحياناً بسفر أخبار الأيام 


الثاني» أو بالمكابيين الرابع: أو بالعهد الجديد. ولا يعترف 
بصحتها سوى الكنيسة اليونانية. 

وتبدأ الصلاة بالتضرع إلى "إله آبائنا", ثم بالعرنم 
بحمد الله وجلاله في خليقته. ورحمته على التائيين 
(الأعداد 8-7). ويعترف الشاعر بأثامه العديدة التي 
أثارت غضب الله (العددان 4ر١٠‏ ). ويلتمس المغفرة من 
"إله الذين يعوبون" (الأعداد ,)١8-١١‏ ثم يختمها 
بتسبحة شكر (العدد .)١8‏ 


مئف: 


)١(‏ تاريخها: كانت عاصمة مصر في أوائل عصورهاء 
ويقول هيرودوت إن الملك مينا -مؤمس الآسرة الفرعونية 
الأولى- هو الذي بناها على أرض استخلصها من الثيل 
بعد تحويل مجراه. وذلك منذ أكثر من ثلاثة آلاف عام قبل 
الميلاد: بعد توحيده لمصر السفلى ومصر العليا. لتكون في 
موقع متوسط بينهما. وسميت في البداية "إنب حط". أي 
الحائط المبيض. ثم أطلق عليها اسم "من-يفر" على اسم 
هرم الملك بيبي الأول من الأسرة السادسة: ثم تحصول الاسم 
إلى "متف". ويقول "مانيثون" -المؤرخ المصري- إن 
الأسرات من الثالثة إلى الخامسة, والسابعة والثامنة كانت 
عاصمتهم منف, فقد قام الملك زوسر (الأسرة الثالشة) 
بتجميل المديئة. وقام "أمحوتب" -مهندسه الشهير- ببناء 
الهرم المدرج في سقارة؛ حيث كانت توجد جيانة منفا. ويعد 
هذا الهرم أقدم بناء حجري في مصر. وكان معبود منف هو 
"بتاح”, ولذلك دعيت”حي - كا - بتاج” اي "مسكن روح 
بتاح", وهو الاسم الذي تحور إلى "إيجبت” في اليونانية.؛ 
الذي أطلق على مصر كلها (ومنها جاءت كلمة قبط). 

وقد احتفظت منف بأهميتها حتى بعد منافسة طيبة لها 
(في أيام الدولة الحديثة من ١١١١ - ١88٠‏ ق.م.)ء ولم 
تفقد أهميتها إلا بعد أن قام الاسكتدر الأكبر ببناء 
الاسكندرية. في أواخر القرن الرابع قبل الميلاد وجعل منها 
عاصمة مصصير. ومع ذلك فإن بعض البطالمة احتفلوا 
بتتويجهم في منف وليس في الاسكندرية. وظل الجال 
هكذا إلى الفتح العربي. 

وفي 77 ق.م. غزا الأشوريون منف. وظلت لها 
اهميتها في العصر الفارسي. وقد زارها هبرودوت-المؤرخ 
اليوناني الشهير. وبعد الفتح العربيء نقلت أحجار آثارها 
المنهدمة: لبناء الفسطاط لتكون عاصمة جديدة لمصر. 

(5) الحفائر الأثرية فيها: بدأت الحفائر الأثرية فيها 
بمعرفة "فلندرز بيتري" في ١151١8-١9-05‏ / حول القلعة 


ضرف 
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المن 


المن 





ومعبد بتاس. وفي 19١9 -158١6‏ ١؟9١-‏ !١و١‏ 
قام (فيشر) (0.5.115660) بالكشف عن قصر مرلبتاح, 
كنا كمد هه اكات عن تعمسيس العا 
(1.1- 11848 ق.م.) ومنه أخذ تمثال رمسيس القائم 
حالياً في ميدان محطة مصر. وما زال يوجد به تمثال آخر 
أضسخم, وبعض القبور التي ترجع إلى يحدر” 4 
ق.م-وبقايا بيت لتحنيط العجول (ابيس)»: ونقوش بأسماء 
نخو وأبريس (حفرع - في الكتاب المقدس) وشيشونق 
(شيشق - في الكتاب المقدس) كما يوجد بها قثال لأبي 
الهول. 





تمثال لأبو المول فى مواقع مدينة ممائيسر 


وتوجد إلى الغرب من موقع المدينة القديمة؛ جبانة سقارة 
بمقابرها الملكية. لملوك الأسرتين الأولى والثانية. كما بنى 
بها زوسر هرمه المدرج كما سبق القول. ثم بنى فراعنة 
الأسرة الرابعة أهرام الجيزة الغنية عن التعريف. وبنى ملوك 
الأسرة الخامسة معابدهم وأهراماتهم في أبو صير بين سقارة 
والجيزة. ولأهرامات الأسرتين الخامسة والسادسة أهميتهاء 
حيث نقشت على جدران حجراتها الداخلية مناظر وكتابات 
مشهورة باسم "نصوص الأهرامات". كما يوجد في سقارة 
"السرابيوم" (مدافن عجول "أبيس" من بداية الأسرة الثامنة 
عشرة إلى نهاية عصر البطالمة. 


فق 


(") الإشارات الكتابية إليها: تذكر منف أو "نوف" 
في الكتاب المقدس ثماني مرات (إش 175:19. إرميا 
0 144 4:15 أرة ا حر .”ار 1: "موف” 
هو 7:4). فيتنباً هوشع عن أن بعض اليهود سينزلون إلى 
مصرء وهناك ستدفتهم "موق". ويصف إرميا النبي إقام 
ذلك. فقد اخذه معهم اليهود الذين نزلوا الى مصر بعد 
مقتل جدليا الذي ولأه نبوخد نصر على البلاد. وذلك رغم 
تحذير إرميا لهم من النزول إلى مصر (إرميا ,18-1١:41١‏ 
١:1 7957‏ -لا, ,)١:44‏ فقد رأى كل من 
النبيين إشعياء وإرميا العواقب الوخيمة لالتجاء يهوذا إلى 
مصر (إش )١18:19‏ (إرميا .)١5:5‏ كما أنبأ إرميا 
بالمصيرالرهيب الذي كان ينتظر "نوف" (إرميا 
رع وكذلك تنبا حزقيال بأن الرب سيسكب 
غضيه علي مصر 'ويبيد الأصنام ويبطل الأوثان من نوف" 
(حرّ ,)١1-1١5:".‏ وهو ما حدث قاماً. وبخاصة في 
العصور الوسطى حين أخذت حتى حجارتها؛ فلا يرى الزائر 
لها اليوم إلا قثالاً ضخماآً نائمأ على ظهره لرمسيس 
الثاني وقنالا لأبي الهول. وبعض قواعد الأعمدة 
والأحجار المتنائرة. ‏ - 


ألمن هو الطعام الذي أمد به الله -بطريقة معجزية- بني 
إسرائيل في برية سيناء. وقد بدا في أول ظهوره "مثل 
قشور دقيق كالجليد على الأرض". فلما رأى بنو إسرائيل. 
قالوأ بعضهم لبعض: "من هو؟" ومن هنا جأت تسميته 
"بالمن" (خر 4:15 ١ر8١).‏ "وكان كبزر الكزيرة ومنظره 
كمنظر المقل" (عد .)7:1١‏ أما طعمه فكان "كرقاق 
بعسل” (خر ,)١15:15‏ إو كطعم "قطائف بزيت” (عد 
١ه‏ فالحكم على المنظر أو الطعم ليس أمراً موضوعيآ 
ولكنه يختلف من شخص إلى آخر ومن وقت لآخر. 

ولقد جرت محاولات للربط بين هذا المن. وبعض المواد 
الصمغية التي تفرزها بعض الشجيرات الصحراوية 
كالطرفاء وغيرها. ولكن من الواضح أن "المن" الذي عاش 
عليه بنو إسرائيل طوال مسيرتهم في البرية على مدى 
أربعين عاماً. لم يكن أمراً طبيعياًء إذ كان نزوله على بنى 
إسرائيل منتظماً كل صباح ليأخذ كل واحد فيهم كفايته 
ليومه. فما أبقاه البعض للصباح التالي تولد فيه دود وأنتن 
(خر 50:16). وكان في اليوم السابق للسيت (يوم 
الجمعة) ينزل بكمية مضاعفة ليأخذ كل واحد كفايته 
ليومين. لأنه لم يكن ينزل في يوم السبت. وما كانوا 
يحتفظون به إلى يوم السبتء "لم ينتن ولا صار فيه دود" 
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ون 


ال 021202021202011 7 ل7ب7دا ا ااا ااا 67101010101017014؟6؟6؟6؟57 ا 


(خر 58:15). ويقسول المرنم إن الرب "أمطر عليهم من 
للأكل وبر السماء أعطاهم, أكل الإنسان خبز الملائكة" (مز 
4 رإرر6؟)ء "وخبز السماء أشبعهم' (مز 8 .)40:١١‏ 
كما بعلن الرب يسوع قائلاً: "ليس موسى أعطاكم الخبز من 
السماء. بل أبي يعطيكم الخبز الحقيقي من السماء" (يو 
كا“ 


وظل الله يمد بني إسرائيل بهذا المن إلى أن وصل بنو 
إسرائيل إلى "عربات أريحا وأكلوا من غلة الأرض في الغد 
بعد النصح فطيراً وفريكا في نفس ذلك اليوم. وانقطع ا من 
في الغد عند أكلهم من غلة الأرض ولم يكن بعد لبني 
إسرائيل من. فأكلوا من محصول أرض كنعان في تلك 
السنة" (يش 06:١١1-؟١).‏ 


وقد علّمهم المن الاعتماد الكامل على الله "وأنه ليس 
بالخبز وحده يحيا الإنسان. بل بكل كلمة تخرج من فم 
الرب يحيا الإنسان" فقد أراد الله أن يذلهم ويجربهم (تث 
4ر5 1). 


وقد استخدم الرب يسوع ما جاء في سفر التثنية 
(4:") في دحر إبليس عندما تقدم ليجربه في البرية (مت 
لو 4:4). كما أن الرب يسوع قال عن نفسه إنه المن 
الحقيقى, "الخبز الحي الذي نزل من السماء. إن أكل أحد من 
هذا الخبز يحيا إلى الأبد” (يو .)5١-70:5‏ 


وبناء على أمر الرب؛ قال موسى لهرون: "خذ قسطاأً 
واحدا واجعل فيه ملء العمر مناً وضعه أمام الرب في 
أجيالكم": "لكي يروا الخبز الذي أطعمتكم في البرية حين 
أخرجتكم من أرض مصر" (خر 6-517:15” - انظر أيضأً 
عب 5:5). وتذكر بعض كتابات علماء اليهود أن هذا 
القسط سيظهر مع تابوت العهد عند ظهور المسيا. 


ويقول الرب لملاك الكئيسة التي في برغامس: "م 
يغلب فسأعطيه أن يأكل من المن المخفي" (رؤ ؟:7١)‏ في 
إشارة إلى نفسه كالمن الحقيقي الحي (يو 5). 


منوح: 

أسم عبري معناه "راحة" وهو أبو شمشون. وكان منوح 
من صرعة من سبط دان. وكان ملاك الرب قد ظهر لامراته 
التي كانت عاقراً وبشرها بأنها ستحبل وتلد ابنًء وحذرها 
من شرب الخمر والمسكر. ومن أكل أي شئ نجسء لأن 
الصبي الذي ستلده. سيكون نذيراً لله من البطنء وانه يبدا 
يخلص إسرائيل من يد الفلسطينيين. فلما أخبرت المرأة 
رجلهاء صلى منوح إلى الرب ليرسل له الملاك ليعلّمه ماذا 


يعملون للصبي الذي يولد. . فسمع الله لصوت منوح فجاء 
الملاك مرة أخرى للمرأة وهي جالسة في الحقل ومنوح رجلها 
ليس معهاء فأسرعت واستدعت رجلها. ولم يكن منوح 
يشك فى وعد الربء بل سأل الملاك قائلاً: "عند مسجئ 
كلامك. ماذا يكون حكم الصبي ومعاملته؟" فذكر له الملاك 
ما سيق أن قاله للمراة. فقال منوح لملاك الرب: دعنا 
نعوقك ونعمل لك جدي مفري؛ فأخبره الملاك أن يصعد 
محرقة للرب. ولا سأله منوح عن اسمهء قال له: 'لماذا 
تسأل عن اسمي وهو عجيب؟ فأخذ منوح جدي المعزي 
والتقدمة وأصعدهما على الصخرة للرب.. .فكان عند 
صعود اللهيب عن المذبح نحو السماء. أن ملاك الرب صعد 
في لهيب المذيح ومنوح وامرأته ينظران. فسقطا على 
وجهيهماإلى الأرض" (قض 7١:7-١؟).‏ وكان من 
العجيب أن منوح "لم يعلم (من البداية) أنه ملاك الرب” 
(قض )1١:1‏ رغم أن امرأته قالت له: "جاء إلى رجل 
الله. ومنظره كمنظر ملاك الله مرهب جد" (قض .)5:١"‏ 
ولكنه أيقن أنه ملاك الرب عند صعوده نحو السماء في 
لهيب المذيح (قض 7١:١؟).‏ 


ولا بظهر منوح بعد ذلك في حياة شمشون الا عندما 
نزل منوح وامراته -بناء على طلب شمشون- لياخذا له 
زوجة من بنات الفلسطينيين من قنة, رغم احتجاجهما عليه 
بالقول: “أليس في بنات إخوتك وفي كل شعبي امرأة, 
حتى أتك ذاهب لتأخذ امرأة من الفلسطينيين الغلف؟" 
(قض .)5-١:14‏ كما نزل معه لحضور حفل زواجه (قض 
غ113 .)1١‏ 


ونا مات شمشون, "نزل إخوته وكل بيت أبيه وحملوه 
وصعدوا به ودفئوه بين صرعة واشتاول في قبر منوح ابيه" . 
(قض 5١:١"؟),‏ 


'المنوحي" (١أخ‏ ؟:24) النسبة إلى "مناحة" (ارجع 
إليها في موضعها من هذا الجزء من "دائرة المعارف 
الكتابية"). والأرجح أنها إشارة إلى المذكورين تحت أسم 
"همنوحوت”" في عدد 07 من نفس الأصحاح. وكانوا من 
بني سلما الذين ينتسبون إلى كالب بن حور بكر أفراته. 


منون: 


يقول الحكيم في أمثاله: "من فق عبده من حداثته. 
ففي آخرته يصير منونا" (أم )2 أي يصبح مدللاً. 
وقد جاءت هذه الآية في الترجمة الكاثوليكية: "من دلل 


م 
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عبده منذ صبائه. وحده في الآخر ماردا". وجاءت في 
"كتاب الحياة" ' (ترجمة تفسيرية) : "من دلل عبده في 
حدائته. يتمرد في النهاية عليه" . 

اينيك 


'المنة" الإحسان والإنعام". "وإذ كان فيلكس يريد أن 
يودع اليهود منّة ترك بولس مقيدا" (أم 4؟:7؟) وكذلك 
كان فستوس ' 'يريد أن يودع اليهود منة" بناء على طليهم 
(أع ؟لارة). 
إى 
مني: 
اسم شعب يذكر مع أراراط وأشكناز باعتيارهم أعداء 
لبابل (إرميا ١97:6؟).‏ ويظهر اسم شعب مني في النقوش 
الأشورية -لأول مرة- في عهد شلمنأسر الثالث (808 - 
86 ق.م.) الذي نهب بلادهم وأخضعهم, وكانوا يقيمون 
فيما بين بحيرة أورمية وبحيرة كان إلى الشمال من بلاد 
بابل. ويذكرون دائماً مع شعب أراراط في المخطوطات 
الأشورية. وكانوا شعبا ثائراً. فقد ثاروا على أشور في 
5 ق.م. وفي 7١6‏ ق.م.. كما ثاروا في عهد أشور 
بانيبال (539 - 5717 ق.م.). وعندما استولى البابليون 
على نينوى في 7١7‏ ق.م. اختفى شعب "مني" قاماً من 
التاريخ. 
50 
اسصسيصياء 


9 
- 


كلمة سامية معناها "اضطراب”. وكانت إحدى المدن 
العتشدرين لبتي عسون: حيث ضريهم يفتاح -قاضي 
إسرائيل- من عروعير إلى منيت "ضرية عظيمة جداً. فذل 
بنو عمون أمام بني إسرائيل" (١قض .)"8:١١‏ ولابد أنها 
كانت في أقصى ما وصل إليه يقتاح ثشرقاً. وذكر 
"يوسابيوس" -في تاريخه- أنها كانت تقع على بعد أربعة 
أميال من حشبون على الطريق إلى ربة بني عمون. والأرجح 
أن موقعها الآن هو "خرابة أ م الخنافش' ' في منتصف الطريق 
بين حشبون ويدوده؛ أو "خرابة حمزة" على بعد أربعة أميال 
إلى الشمال الشرقي من حشبون. ويذكر حزقهال النبي 
"حنطة منيت" (حز 719؟:9١)‏ باعشبارفا صنفاً ممتازاً من 
الحنطة (انظر 0 17 ة). 

منيامين: 

ومعناها "على اليمين" أي في مكان الكرامة والرفعة, 
وهو: 


)١(‏ منيامين الذي كان مساعداً لقوري بن ينة في 


درق 


توزيع المتسبرع به لله. في مدن الكهنة بأمالة ليعطوا 
لإخوتهم حسب الفشرق. الكبير كالصغيرء وذلك في أيام 
حزقيا الملك (؟ أخ ا"ابغآرهةا١.‏ 


(؟) منيامين اسن عائلة كهنوتية؛ كان من بنيه 
لموعديا فلطاي في أيام نحميا بعد العودة من السبي 
البابلي (نح 717 ). 


() منيامين أحد الكهنة الذين اشتركوا في ضرب 
الأبواق عند تدشين سور أورشليم بعد إعادة بنائه في أيام 
نحميا بعد العودة من السبي البابلي (نح ؟١:١4).‏ 


الى 
فنية: 


المنية هى الأمنية أي ما يتمناه الإنسان. ويقول يعقوب 
في بركته لابنه يوسف: "بركات أبيك فاقت على بركات 
أبوي. إلى منية الآكام الدهربة-تكون على رأس يوسف. 
وعلى قمة نذير إخوته” (تك 5:45؟). وجاءت هذه الآبة 
في "كشاب الحياة" (ترجمة تفسيرية) "وأعظم من ذخائر 
العلال القدية". وجاء في بركة موسى ليوسف: من "نفائس 
الأكام الأبدية" (تث .)١0:1"7‏ 


زم ه 

لي 

مهد - بمهد: 

مهد الفراش بسطه ووطأه. ومهد له الأمر: هيّأه 
وسهّله. ويسلا لم عن الذي بهل إلى لكين "الرب 
يعضده وهو على فراش الضعف. مهدت مضطجعه كله في 
مرضه" (مز )":4١‏ أي جعلت فراشه ليناً مريحاً. ويقول 
عن إحسانات لزب تنه "تعهدت الأرض وجعلتها 
تفيض. تغنيها جداً. ..أرو أتلامها ٠‏ مهد أخاديدها" (مز 
م ٠‏ -انظر أيضاً أي ١١:5‏ . إش 52:58). 
ويقول أيضا عن غضب الرب لعصيان شعبه: "مهّد سبيلاً 
لغضبه. لم يمنع من الموت أنفسهم, بل دفع حياتهم للوبا" 
(مز5.:7/4). وجاءت في "كتاب الحياة" (ترجمة 
تفسيرية): "أفلت عنان غضبه". 

ويقول الحكيم: "مهّد سبيل رجلك مثبت كل طرقك" 
(أم 5:5؟) أي "تبين موقع قدمك" كما جاءت في 


دل ' قبل أن تخطو. (انظر أبضا اش 55:لا, 
,هو .)١ ١0١١٠١‏ 


مهر - مهارة: 


)١(‏ مَهَر المرأة: جعل لها مهرأ أو أعطاها مهراً سواء 
كان مالا أو هدايا أو خدمة لها ,ولأهلها (تك 
كر الر"ة, تك 10ل “وى ١مل‏ لمانول7, 
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مهراي 


مهير شلال حاش بز 





هو 8:؟). وكان الآباء أحياناً يعطون بناتهم هدايا عند 
تزويجهن (يش 8:١0‏ ارذةاء امل 15:95). 


وقد أمرت الشريعة أنه "إذا راود رجل عذراء لم 
تخطبء فاضطجع معهاء يمهرها لنفسه زوجة. إن أبى أبوها 
أن يعطيه إياها. يزيد له فضة كمهر العذارى" (خر 
5 » وإن أعطاها إياه زوجة, "لا يقدر أن يطلقها 
كل أيامه" (تث ؟ 5 :مكرة؟). 

(؟) مَهّر الشئ وفيه وبه: أحكمه وصار به حاذقاً. فهو 
ماهر. وكتب سليمان الملك إلى حورام ملك صور ليرسل له 
"خشب أرز وسرو وصندل من لبنان, لأني أعلم أن عبيدك 
ماهرون في قطع خشب لبنان" (كأخ 4:5). وكان كثيرون 
من اللاويين ماهرين بالات الغناء (؟ اح غ8 .)١‏ 


وشهد الكتاب عن عزرا بأنة "كاتب ماهر في شريعة 
موسبى" (عر 7). ويقول المرنم : "فاض قلبي بكلام 
صالح ... لساني قلم كاتب ماهر" (مز 8 .)١:4‏ كما يقول 
آساف عن عناية الرب بشعبه؛ "فرعاهم حسب كمال قلبيه, 
وبهارة يديه هداهم" (مز 9/1:9/8). 


ويقول إشعياء النبي؛ "إن الرب سينزع من وسط شعبه؛ 
السند والركن ... والماهر بين الصناع .. وأجعل صبيانا 
رؤساء لهم. وأطفالاً تتسلط عليهم" (إش .)1-١:8‏ كما 
يقول عن حماقة الإنسان فى عبادة الأوثان: "الفقير عن 
التقدمة, ينتخب خشباً لا يسوس. يطلب له صانعاآً ماهراً 
لينصب صنمآً لا يتزعزع" (إش .)73١:20‏ "نصفه أحرقه 
بالنار ... وبقيته قد صنعها إلهاً. صنماً لنفسه. يخر له 
وبسجد ويصلي إليه ويقول: "نجني لأنك أنت إلهي" (إش 
4ر373 ). ويقول الرب على فم حزقيال النبي عن بني 
عمون لتعييرهم للرب: "....أسكب عليك وأنفغ عليك 
بئار غيظي. وأسلمك ليد رجال متتحرقين ماهرين للاهلاك” 
لحز 3١-1471‏ ). 

مهراي: 

اسم عبري معناه "سريع أو متعجل". وكان أحد أبطال 
داود الثلاثين. ويلقب "بالنطوفاتي” أي أنه كان من مدينة 
"نطوفة" في مرتفعات يهوذا (؟ صم 18:79 ١أخْ‏ 
05 وكان من الزراحيين؛ ورئيساً للفرقة العاشرة. 
التي كان بها أربعة وع.شرون ألفاً لخدمة الملك داود في 
الشهر العاشر ١(‏ أخ .)١5":91‏ 1 


م 
٠. 6.‏ 
٠.‏ 
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أسم عبري معناه "حمد الله", وهو: 


)١(‏ مهللئيل بن قنان بن أنوش بن شسيث بن آدم. 
وعاش مهللئيل خمساً وستين سنة وولد يارد. وكانت كل 
أيامه ثماني مئة وخمسا وتسعين سنة ومات (تك 8:؟1١-‏ 
7 ٠أخ .)3:١‏ وجاء ذكره في سلسلة نسب المسسيح 
حسب الجسد (لو :/"), 


(1) مهللئيل من بني فارص من سبط يهوذا. وكان من 
نسله عثايا بن عزيا أحد الذين سكنوا في أورشليم بعد 
العودة من السبي البابلي (نع .)4:1١‏ 

مهاأة: 

المهاة: (في اللغة العربية) هى اليقرة الوحشية. وقد 
ذكرت المهاة بين البهائم الطاهرة الصالحة للأكل لأنها تجعر 
وتشق ظلفا (ث 5-4:15). والكلمة المترجمة "مهاة" هي 
في العبرية "زمر". والأرجح أن المقصود بها هو الكبش 
الجبلي الذي يبدو أنه كان يوجد بكثرة في سيناء. فكان في 
متناول أيديهم أن يأكلوه. ومازالت بها بعض أنواعه. 
ويتميز عن سائر الكباش. بشعره الطويل على رقبته 
وصدرهء حتى ليصل إلى ركبتيه؛ وتشبه قرونه قرون 
"البدن" أي الماعز الجبلي, فهى طويلة وتنحني إلى الخلف. 
ويستطيع ان يقفز من صخرة إلى اخرى. 

مهومان: 

كلمة سامية لعل معناها "أمين"؛ وكان أحد الخصيان 
السبعة الذين كانوا يخدمون بين يدي الملك أحشويروش 
ملك فارس..والذين طلب منهم أن يأتوا بوشتي الملكة إلى 
أمام الملك بتاج الملك لِيُرى الشعوب والرؤساء جمالها لأنها 
كانت حسنة المنظرء فأبت وشتي أن تأتي حسب أمر الملك 
عن يد الخصيان" (أس .)١5-١:١‏ 

مهير شلال حاش بز: 

عبارة عيرية معناها: "يعجل القنيمة: يسرع النهب" 
(كما جاءت في حاشية الكتاب المقدس ذي الشواهد). وهو 
الاسم الذي أمر الرب إشعياء النبي أن يسمي به اينه. "لأنه 
قبل أن يعرف الصبي أن يدعو يا أبي ويا أمي, تحمل ثروة 
دمشق وغنيمة السامرة قدام ملك أشور" (إش .)]-١:8‏ 
فقد كانت أسماء أبناء إشعياء عبارة عن نيوات حتى قال 
إشعصياء: "هأنذا والأولاد الذين أعطانيهم الرب آيات 
وعجائب في إسرائيل من عند رب الجنود الساكن في جبل 
صهيون" (إش ١8:48‏ - ارجع إلى "شآرياشسوب" في 
موضعه من "حرف الشين" في ال جزء الرابع من "دائرة 
المعارف الكتابية"). 


نكيف 
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لمع طااصه خواصطء 


موآب 5 موابيون 





اسم سامي معناه "الله يحسن أو ينفع', وهو أسم: 
(١)مهيطبئيل‏ بنت مطرد بنت ماء ذهبء التي كانت 


امرأة هدار ملك أدوم (تك 9:75", ٠أخ ١:1‏ 0). 


(؟)مهيطبئيل أبو ولايا. وجد شمعيا الذي استأجره 
طوبيا العموني وستبلط ا حوراني لإخافة نحميا. ودفعه لأن 
يتصرف تصرفا جباناً خاطتاً (نح ,)١4-١ ١:5‏ 


[مو) 
موآب - موآبيون: 
موآب هو ابن ابئة لوط الكبرى الذي حبلت به من أبيها 
بعد تدمير سدوم؛ ودعت أسحسة "موآب" أي "من الآب", 


وهو راس الموابيين. 


)١(‏ - البلاد: سكن الموابيون الهضبة الواقعة في 
شرقي البحر الميت؛ والتي ترتفع نحو .٠١‏ 05ر4 قدم فوق 
مستوى سطح الببحر الميت الذي كسان يشكل حدودها 
الغربية, وترتفع نحو ٠١٠"5ر"‏ ققدم قوق مستوى السبحر 
المتوسط. وكان يحدها من الشرق الصحراء العربية» وني 
الجنوب وادي زارد (وادي الحصى حالياً), وإلى الجلوب منه 
أرض أدوم. أما حد بلاد موآب الشمالي فكان يتغير من 
وقت إلى اخر من نهر ارنون إلى ما وراءة ها حسب 
قوتها الحربية ووضعها السياسي. فكان طولها من الشمال 
إلى الجنوب يتراوح ما بين 0 إلى 5١‏ ميلاً, أما عرضها 
من الشرق إلى الغرب فكان نحو 78 ميلاً. وكانت الهضبة 
خصبة جيدة الري, تنسو بها محاصيل واقرة من الحنطة 
والكروم التي كانت أساس ازدهار موآب؛ علاوة على تربية 
الأغنام على مراعيها الجيدة. 


(1) - السكان: نعلم من سفر التكوين (18: .8 
24 أن الموآبيين هم نسل موآب بن لوط. الذي كان ابن 
اخي إبراهيم. وهكذا كان الموابيون والإسرائيليون من جد 
واحد هو تارح؛ لذلك كانت لفتهم شديدة الشبه باللغة 
العبرية, وحروفها المكتوبة على الحجر الموآبي؛ هى نفسها 
الحروف المكتوب بها نقش حزقيا الملك في نفق سلوام, مما 
يدل على ان اللغتين كانتا من اصل سامي واحد. ونفهم من 
سفر الخروج )١18:10(‏ أن موآب كانت قد أصبحت أمة 
قوية في زمن خروج بني إسرائيل في مصر. 

والبلاد التي أصبح يطلق عليها "موآب" كان يسكنها 
قبلاً أقوام اشتهروا بطول القامة (مثل العناقيين) يسمون 


اطق 


رفائيين (تث ؟:١٠و١١).‏ وكان الموابيون يسمونهم 
"الإيميين" (أي "المرعبين”) الذين كانوا يقيمون في عهد 
كدرلعومر ملك عيلام في شوي قريتايم (تك 0:14). 


() - ديانتهم: كانت ديانتهم. ومن ثم حضارتهم, 
شبيهة جد بديانة الكنعانيين وحضارتهم. وكان لخنصوبة 
أرض موآب ومناخها المعتدل ووقرة إنتاجها من الحبوب 
والكروم: أثر في تشكيل ديانتهم؛ فكانوا يعيدون ألهة 
الخصوبة بكل ما تتضمنه تلك العبادة من عهارة في 
طقوسها. وبخاصة في عيادة بعل فغور (عد 8؟:١-5).‏ 
ويشير ميشع ملك موآب. في نقشه على "حجر مواب" 
(ارجع إلى البند التالي) في السطر السابع عشرء إلى 
"أشتار - كموش" مما يشير إلى الإله وزوجه, فكان من 
الطبيعي أن تتضمن عبادة الموابيين هذه الطقوس الفاجرة. 
وما جد في مواب من تماثيل صغيرةللإلهةالام 
"عشتاروث" شبيهة جداً بما خلفة الكنعانيون. ومما يدل على 
التشابه الشديد بين الديانتين الموآبية والكنعانية؛ وجود 
أسماء مثل "باموت بعل" أي مرتفعات بعل (عد ؟:١4).‏ 
وبيت بعل معون (يش "١:؟1)‏ وبيت فغور(يش 
511 


وكانوا يقدمون ذبائح من الشيران والأغنام على المذابح 
فى المرتفعات؛ وكان يعقبها إقامة حفلات ماجنة (غد 
الوس8 8 198 1-" , رؤ 14:7). كما كائوا 
يقدمون أبنا هم ذبائح بشرية كسا يصف السطران الحادي 
عشر والثاني عشر من حجر موآب. كما قُدَمٍ كل سكان 
عطاروت للاله "كموش". الإله القومي للموآبيين» ويظهر 
اسمه أيضاً فى التقوش البابلية: مما يدل على انتشار 
عبادته بين الشعوب السامية. ومع أن "كموش” كان إله 
حربء إلا أنهم كانوا يعتقدون أيضاً أنه يهتم بحياة الأفراد 
ليأتيهم بالبركة أو اللعنة. 


(4) تاريخهم: تدل الكشوف الأثرية في يلاد موآب» 
على أنه حتى نهاية العصر البرونزي الأول, أي حتى نحو 
0٠٠‏ ق.م. كان يسكن تلك البلاد شعب زراعي ذو 
حضارة متقدمة, فكانت مدنهم مسورة. ومقامة في مواقع 
استراتيجية يسهل الدفاع عنها. وقد اكتشفت في "باب 
الضهرة" على بعد خمسة اميال إلى الشرق من "اللسان" 
في اليحر الميت. جيانة يها نحو -0.ر؟ قبر ترجع إلى 


العصر البرونزي الأولء والأواني الفخارية التي وجدت بهاء 
شبيهة جد بالأوانى الكنعانية. وكاتت الطريق التجارية 


الهامة؛ "طريق الملك" تمر بالبلاد كلها من شمالها إلى 
جنوبها. وهى - يلا شك-الطريق التي سار فيها كدرلعومر 
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مواب 3 موآبيون 


موآب - موابيون 





ملك عيلام (تك 1-8:15). ولعل غزوته لهذه المناطق؛ 
وما أحدثه بها من تخريب. هو ألذي قضى على الإيميين 
الذين سكنوها قبل الموآبيين (تث 7:١٠او١١).‏ 

وبعد القليل من بداية العصر اليرونزي الوسيط؛. تغيرت 
الحياة شبه المستقرة. فى المنطقة جنوبى نهر اليبوق» إلى 
حياة أكثر بداوة. فقد غزت البلاد عناصر بدوبة نعيجة 
هجرات الأموريين الذين أتموا تدمير المدنء وقضوا-إلى حد 
بعسيد -على حضارة العصر البرونزي. ويبدو أن نوعاً من 
الحياة البدوية استمر على مدى بضعة قرون. وكان المصريون 
يطلقون اسم "الشوتو" على بعض هذه الجماعات؛ ولعلهم 
هم "بنو شيث" ("بنوالوغي" - عد غ7:758١).‏ 

وقرب نهاية العصر البرونزي المتأخر. في القرن الغالث 
عشر قبل الميلاد. حلت محل الحياة البدوية. قبائل أكشر 
استقراراً. وهكذا بدأت مملكة موآب في الظهور. وأقدم 
إشارة إلى "موآب" - خارج الكتاب المقدس-هى قائمة 
رمسيس الثاني ١١1939 - 1١1:4(‏ ق.م.) على جدران 
معبد الاقصر. 


وقبل وصول بني إسرائيل إلى منطقة شرقي الأردن, 
كسان ميس حون الملك الأموري قدهرم الموأبيين (عد 
,© واحتل بلادهم الواقعة شمالي نهر أرنون, أي 
أنه قد استولى على المنطقة من نهر اليبوق إلى نهر أرنون, 
في وقت وصول بني إسرائيل (عد9:56؟-."), 


واستطاع بنو إسرائيل أن يهزموا سيحون ويستولوا على 





أرط ويقسموها بين سبطي رأوبين وجاد (تث 5 5- 
عد 0-719 و 8-8 يش ١-8131‏ أوقا- 
*17؟). 


وإذ أصبح بنو إسرائيل في وضع يستطيعون معه أن 
يهاجسوا أرض كنعان, إذ كانوا ينزلون في عريات 
(سهول) مواب عبر اردن اريحا (عد ؟51:١).,‏ أرسل بالاق 
ملك موآب رسلاً إلى بلعام بن بعورء في فتورء ليغريه بأن 
يأتي ليلعن إسرائيل (عدهد ؟5؟:54؟). ولكن كانت النتيجة 
أن الرب أجبر بلعام على أن يبارك إسرائيل. لا أن يلعنه 
كما كان يريد له ملك مواب. وفي أثناء نزول بني إسرائيل 
في عربات موآب, اختلط بنو إسرائيل ببنات مواب وعبدوا 
بعل قغور (عد 0؟:1-"). وأعاد ينو رأوبين وبنو جاد 
بناء الكثير من المان الموآبية (عد 4:7 38-17). ومات 
موسى ودفن "في أرض موآب مقابل بيت فغور" (عد 
لا" "ليث ؟ بخ كف ع"االتحال 


وفي عصر قضاة إسرائيل؛ كانت إسرائيل ضعيفة, 
فزحف الموآبيون إلى شمالي نهر أرنون؛ حتى بلغوا الطرف 
الشمالي للبحر الميت؛ بل عبروا الأردن حتى أريحا. وضايق 
عجلون ملك مواب بني إسرائيل طوال ثمانية عشر عاماً 
إلى أن اغتاله إهود قاضي إسرائيل (قض ١7:‏ ر18). 
وفي أيام شاول الملك, حارب "مواب وبني عمون وأدوم ا 
وحيثما توجه غلب" ١(‏ صم .)41:١4‏ وعندما هرب داود 
من وجه شاول. أتى بأبيه وأمه وأودعهما "عند ملك 
موآب. فأقاما عنده كل أيام إقامة داود في الحصن" ١١‏ 
صم ؟5:١5-1).‏ ولعل ملك موآب كان متعاطفا مع داود 
يسبب جدة داودء راعوث الموابية (راعوث 4:* .)١ 99-١‏ 
وطوال عصر داود وسليمان كان مواب خاضعاً لإسرائيل. 

ولكن عندما انقسمت المملكة في عهد رحبعام بن 
سليمان 48١١‏ ق. م.) استطاعت موآب أن تحصل على 
الاستقلال. ولكن عمري ملك إسرائيل أعاد الاستيلاء 
عليها في نحو لم ق.م. (؟مل 7:غ): وظلت موآب 
خاضعة لإسرائيل إلى موت أخآب, الذي كان ميشع ملك 
موآب قد أدى له جزية من "ماثة ألف خروف, ومائة ألف 
كبش بصوفها" (مل ":4). وعند موت أخآب؛: عصى 
ملك مواب على ملك إسرائيلء واستعاد ليلاده استقلالها. 
ولكن ملك إسرائيل يهورام بن أخآب استطاع أن يكون 
حلفاً من ملك يهوذا وملك أدوم لمحارية موآب, فلما رأى 
ملك موآب أن الحرب قد اشتدت عليه أخذ معه سبع مئة 
رجل مستلي السيوف لكي يشقتوا إلى ملك أدوم؛ فلم 
يقدرواء فأخذ ابنه البكر الذي كان ملك عوضاً عنه. 


يضف 
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لمع .طااصه أخواصطء 


موآب - حجر موآب 


موآب - حجر موآب 





وأصعده محرقة على السور...فانصرفوا عنه ورجعوا إلى 
أرضهم” (؟ مل 57:7-هرا؟ر9؟). واعتبر ميشع ذلك 
انتصاراً. كما يتضع ما نقشه على "حجر موآب". وظل 
غزاة مواب يدخلون ارض إسرائيل لنهب محاصيلها (؟ مل 
1# ؟). 

ويبدو أن موآب كانت مستقلة في أيام يربعام القاتي 
ملك إسرائيل (عا ؟:١-5):‏ ولكنها لابد شعرت بقوة ملك 
إسرائيل الحربية عندما "رد تخم إسرائيل من مدخل حماة 
إلى بحر العرية" (البحر الميت - ؟ مل 50:14). ولكن 
يبدو أن موآب لم تنعم باستقلالها طويلاً. إذ سرعان ما 
وقعت تحت حكم الأشوريين. 


ففي زحف تغلث فلاسر الثالث على إسرائيل في ٠/4‏ 
الأردن؛ للاصبمراطورية الأشورية (؟ مل 9:18؟ ١‏ ١أخْ‏ 
كأ ), 


وبعد أن ورث اليابليون الامبسراطورية الأشورية, لم 
يحدث تغيير كبير في وضع موآب. فقد كان الموأبيون 
يشكلون جزءا من جيوش بابل التي أخمدت قرد يهوياقيم 
ملك يهوذا (؟ مل 4؟:٠ار؟,‏ حز 8-5:1780). ولكن فى 
أيام الملك صدقيا-آخر ملوك يهوذا-اشترك ملك موآب في 
مؤمراة ضد بابل (إرميا .)١١-7:119'‏ ولكن لا دليل على 
أن الموابيين اشتركوا فعلاً في حرب 0885 ق. م. عندما دمر 
البابليون أورشليم وأحرقوا الهيكل (؟ مل .)١١-8:70‏ 

وفي 08١‏ ق. م. قام اليابليون بحملة تأديب أخرى 
على يهوذا وشرقي الأردن. ويذكر يوسيفوس أنه في تلك 
السنة تحرك جيش بابل ضد آرام وعمون وموآب (ارجع إلى 
إرميا .15:4 7:28) وليس ثمة دليل على إن مواب 
استعادت استقلالها-أو شبه الاستقلال-مرة أخرى بعد 
الحكم البابلي لها. ويبدو من سقر عزرا (؟:1) أن موآب 
صارت ولاية تابعة للامبراطورية الفارسية بعد فتح كورش 
الفارسي لبابل. 

وفي الحقبة الالية أصبحت موآب أضعف من أن 
تقاوم, فعانت من غزوات البدو في شرقي الأردن؛ وتشتت 
الكثيرون من الموآبيين من المنطقة جنوبي نهر أرنون إلى كل 
الأقطار المجاورة. وقد اندمج الذين بقوا منهم في البلادء 
في القبائل العربية التي زحفت على المنطقة. وقد أثبتت 
الكشوف الأركيولوجية وقوع الديئوئة التي أنبأ بها حزقيال 
النبي )١1١-4:78(‏ على شعوب شرقي الأردن. وقد رأت 
موآب فترة من الازدهار في العصرين الهيليني والروماني, 
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ولكن البنطيين زحفوا عليها وامتصوا البقية الباقية منها. 
وأجد صدى نبوة سفر العدد 5١‏ :اعم" عن خراب 
مواب. يتردد فى إش .١8‏ 15١ء‏ إرميا /غ. 


(8) - الكشون الأركيولوجية: لقد قت بعض 
الكشوف الأثرية في بلاد مواب. وبخاصة في ديبون وفي 
حشبون وفي ميدبا وقير موآب وغيرها وكان أهم ما وجد 
هو "حجر موآب" في ديبان (ديبون). وهو موضوع البند 
التالي: 

موآب - حجر موآب: 

وهو حجر البازلت الأسود - محفوظ الأن في متحف 
اللوشر في باريس منذ .١187/‏ ويبلغ ارتفاعه ثلاث أقدام 
وعشر بوصات؛ وعرضه قدمين,. وسمكه عشر بوصات 
ونصف البوصة. مستدير في قمتهء ومستقيم في قاعدته. 
وقد نقش عليه ميشع ملك موآب (؟ مل :4) خبر 
عصيانه على ملك إسرائيل؛ وكيف نصره إلهه كموش. وقد 
أقامه في نحو قام. 

وتم اكتشاف الحجر في 1858م, بمعرفة أحد المرسلين 
الألمانء هو القس "ف. كلين" (منءلك1 .5) الذي كان في زيارة 
لبلاد موآب؛ وأخبره أحد شيوخ العرب بوجود حجر ملقى 
في ديبان (ديبون القديمة). عليه كتابات قديمة. وبفحصه 
للحجر وجد أنه لوح من البازلت الأسود. عليه أربعة 
وثلاثون سطراً بالحروف الفينيقية القديمة. وظنه في البداية 
قليل الأهمية. ولكن عند عودته إلى أورشليم أخطر 5 
بيترمان. القنصل الألماني: بهذا الكشف. فقام القنصل 
ببعض الاتصالات للحفاظ على الحجر لحساب متحف 
برلين. 


وفي ربيع العام التالي؛ سمع مسيو "كلير مونت جانو” 
ترجمان القنصلية الفرتسية بأن الحجر ما زال ملقى في 
دييان؛ ووجهه المكتوب معرض للعوامل الجوية؛ فصمم على 
الحصول عليه لحساب بلاده (فرنسا). فجاء بعض المندويين 
لأخذ طبعات من النقرش التي عليه. وعرض بعضهم مبالغ 
كبيرة من المال على الأعراب لأخذ الحجر. فحدث صراع بين 
المندوبين أمام الأعراب. وبصعوبة شديدة استطاع "سليم 
العوري" (مندوب مسيو جانو) ان ياخذ طبعة شبه جافقة 
إلى القنصلية الفرنسية. ونحن مدينون لهذه الطبعة 
المحفوظة في متحف اللوقر بباريس. بمعرفة النص المكتوب 
على الحجرء فإن ضخامة المبالغ التي عرضت على الأعراب, 
والمنافسة الحادة بين اثنين من قناصل أوربا. أثارتا الفضول 
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صورة لحجر مواب 


في أذهان المسئولين من العرب والأتراك, فبالغوا في تقدير 
قيمته. وبناء على ذلك طلب حاكم نابلس مبلغا طائلا 
لنفسهء فخشي الأعراب أن يخرجوا من الصفقة صفر 
اليدين. فأشعلوا -في 18159م-النار تحته. وصبوا ماءً 
بارداً فوقه. وهكذا تكسر الحجر إلى شظايا صغيرة. 
وزعوها بين مختلف العائلات. ليضعوها في مخازن 
الغلال, ا ار ا وامكن سيق 
"جانو" أن يجمع 15 شظية من نحو ٠ثقر١‏ شظية تفتت 
إليها الحجر. أي أنه جمع أقل من الثلثين؛ ولكن بمعونة 
الطبقية التي كان قد الحذها مندوبه للحجرء امكن 
للمسئولين في متحف اللوقرء. تجميع ما حصلوا عليه من 
شظايا. واستعادة النص المكتوب. وقد نشر الأستاذان 
"سمند وسوسين" في 1881م صورة للنص بالمقارنة بين 
شظايا الحجر التي أمكن تجميعها -والموجودة في متحف 
اللوفر- والطبعات التي أخذت عن الحجر قبل أن يتكسر 
إلى شظايا. وقد قام دكتور "نيسويور" (عنلةطناء]8 .102) 
بترجمة النص الذي نشره الأستاذ "سمند"؛ وإليك هذه 
الترجمة سطراً بعد سطر: 


)"أن ميشع بن كموش ملك موآب من ديبون, 


(؟) لقد ملك أبي على موآب ثلاثين سنة؛ ثم ملكت 
أناء 

() بعد أبي, وأقمت هذا الأثر (المرتفعة) لكموش في 
قورحة. تذكاراً للخلاص, 

(غ) لأنه خلصني من كل الغزاة (أو الملوك) وجعلني 
أرى مشتهاي بأعدائي. كان عمري 

(4) ملكا على إسرائيل. وضايق موآب أياما كثيرة 
لأن كموش كان غاضبا على 

)١(‏ أرضه. وقد تبعهابنه أخابء وقال هو أيضاً: 
سأضايق موآب. وفي أيامي قال كموش: 

7ع شار (مشتهاي) به وببيته. وستهلك إسرائيل 
إلى الأبد, وأخذ عمري بلاد 


(4) ميديا (عد .)"0:5١‏ وسكن إسرائيل فيها في 
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لمع طااصه خواصطء 


موآب - حجر موآب 





(9) في أيامي. فينيت بعلى معون (يش ,)١1/:17‏ 
وحفرت هناك الآبار, وبليت 

)٠١(‏ قريتايم (عد ؟97/:5). وسكن رجال جاد في 
أرض عطاروت (عد:":") مند القديم» وبنى 
ملك إسرائيل هناك 

)١1١(‏ (مدينة) عطاروت, ولكني حاربت المدينة 
وأخذتهاء وذبحت كل (شعب) 

7 المدينة إرضاء لكموش ولمواب. واسترددت منهم 
بطل "دودا" وحملته 

)١(‏ أمام كموش في قريوت (إرميا 4:14؟). 
ووضعت هناك رجال شارون ورجال 

(غ١)‏ مهريت. وقال كموش لي : اذهب وخذ نبو من 
إسرائيل؛ و 

)١0(‏ ذهبت ليلاً وحاربتها من بزع الفجر إلى الظهر, 
وأخذتها 

(50) وذبحتهم جميعاً, ...رلا رجل وولد وامرأة 


(وبنتكت؟) 


)١(‏ وإماء, وقد كرستهم جميعا لأشتار كموش, 
وأخذت من هناك أبطال 

(16) يهوه؛ وحملتهم أمام كموش. والآن قد بنى ملك 
إسرائيل 


(15) ياهص (إش 4:15)؛ وسكن فيها في أثناء 
حربه ضدي, ولكن كموش طرده من أمامي؛ و 

(20) أخذت من موآب مائتي رجلء كلهم رؤساء. 
ونقلتهم إلى ياهص وأخذتها 


الغابات: وسور 


(؟؟) القلعة. وينيب أبوابها . وبئيكت أبراجها . و 

(319") بنيت بيت مولوك. وعمملت بوابات لمياه الآبار 
في وسط 

(58) المدينة. ولم يكن ثمة حوض داخل مدينة قورحه, 


5 


(0؟) كل رجل منكم حوضآً في بيته. وسأحفر أنا 
القناة لقورحه بواسطة الأسرى 


(5؟) من إسرائيل. لقد بنيت عروعير (تث 75:17), 
وعملت الطريق في ارئون» و 

(/ا؟) بنيت بيت يامسوت (عد )١19:51١‏ لأنها كانت 
مدمرة. وبنيت باصر (تث 54:4") لأنها كانت 
خراباً. 

(4؟)١كانتء‏ وكل رؤساء؟) ديبون كانوا .5 لأن كل 
من موالية؛ وأنا 

(5؟) وضعت مائثة (من الرؤوّساء؟) في المدن التي 
أضنتها للبلاد . وبنيت 

00”) (بست) ميدبا (عد١؟؟:."؟)‏ وبيت دبلتسايم 
(ارميا 6 ) وبيت بعل معون (إرمسيا 
4(() ونقلت الرعاة (؟) 
١6‏ ة) سكن (ابناء؟) 


حورونايم. فذهبت (وحاربت 


(5") المدينة وأخذتهاء و) وسكن فيها كموش في 
أيامي؛ وصعدت (؟) من هناك وعملت... 


")ا و" 


والأبجدية المستخدمة في الكتابة على حجر موآاب هى 
أبجدية قديمة من الفينيقية؛ وتشبه الأبجدية العبرية للعهد 
شبيهة بالكتابة بالحبر على البردي أو الرقوق أو الشقف. 


وقد عصى ميشع على إسرائيل بعد موت أخآب (؟مل 
':4). وفي معركة قرقر في 804 ق. م عندما هزم 
شلمنأسر الثاني ملوك سورية. لا يرد أي ذكر لموآب لأنها 
كانت جزءا من إسرائيل. ويبدو من هذا النص أن ميشع كان 
قد استرد ميدباء ولربما كان ذلك مقابل تأديته مائة ألف 
خروف. ومائة ألف كبش بصوقها لملك إسرائيل (؟ مل 
*6). 


أي امرأة من موآب. وقد أطلق هذا الوصف على 
راعوث الموآبية (راعوث ١:؟؟,‏ ؟: ؟ركو١ا7,‏ 4:قر١٠1).‏ 
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كما أطلق غلى بعض نساء سليمان الملك ١(‏ مل ,)١:١١‏ 


وعلى شمربت التي اشترك ابنها يهوزاباد في اغتيال يوآش 
ملك يهوذا (؟ أخ 5:74؟). 


موت - اموات: 
ا موت هو توقف الحياة. وهذا هو الموت الجسدي. أو 


هو "خلع الخيمة والتغرب عن الجسد" (؟كو 6:١-5ة).,‏ 


أولاً- الموت في العهد القديم: كان الرأي في العهد 
القديم أن الموت هو النهاية الطبيعية للحياة, فكانت غاية 
الإسرائيلي هى أن يعسيش طويلاً في ملء الصحة؛ وأن 
يخلف الكثيسر من النسل. وأن يموت في سلام؛ واولاده 
وأحفاده ملتفين من حوله. وفي العهد القديم الكثير من 
الاعتراضات على الموت المبكر (كما في حالة حزقيا الملك 
- ؟ مل ,)١١-١:70‏ فكان الموت المبكر يبدو أنه نتيجة 
دينونة من الله. 

ومع أن ألموت هوالخاقة الطبيعية للحياة, إلا أنه كان 
على الدوام أمراً غير مقبول. فالموت يقطع الإنسان عن 
المجتمع. كما عن مواصلة خدمة الله. وقد ينح الله عزاءٌ 
في مواجهة الموت (مز 18-717:9/7)؛, ولكن قلما يذكر 
وجوده مع الأموات إلا في الأسفار المتأخرة (مز 8:119): 
فلم يكن الموت يعتبر باباً إلى حياة أفضل. 


وقد دخل الموت إلى العالم بسقوط الإنسان في الخطية. 
إذ كان الأمر الإلهي: "أما شجرة الخير والشر فلا تأكل 
منها. لأنك يوم تأكل منها موتا قوت" (تك .)١9:#‏ 
وكانت عقوبة التعدي على ناموس موسى "القطع من 
الجماعة" أي الانفصال عنها بالموت. كماان عصيان وصايأ 
الله كان يمكن أن يؤدي إلى الموت المبكر (تث -١8:70‏ 
+* إرميا ١؟‏ ب حرام ١:1؟-57).‏ 


وأول إشارة واضحة إلى قيامة الأموات -فى العهد 
القديم-هى الواردة في نبوة دانيال (9:17). وإن كان ثمة 
تلميح إلى ذلك في سفر أيوب (06:14؟ر5؟). 

ثانيا- الموت في العهد الجديد: يُنظر إلى الموت في 
العهد الجديد كمشكلة لاهوتية أكثر منه حادثة فردية؛ فهو 
أكثر من مجرد نهاية للحياة الجسمانية. بل يمتد أثره إلى 
كل جوانب حياة الإنسان. فالله وحده هو الخالد الذي وحده 
له عدم الموت؛ وهو مصدر كل حياة في العالم (رو ١7:4‏ 
١تي /)١17:5‏ فالحياة الحقيقية هى الحياة المرتبطة بالله. 
ولكن منذ أن دخلت الخطية إلى العالم. ملك ال موت على 


العالم (رو 8:؟١را١ر18١,‏ اكو 37:10)/ فعندما فصل 
آدم نفسه عن الله. أدى هذا الانفصال إلى الموت؛ فكل 
البشر ساروا في خطوات آدم (رو 77:7, 8:؟١)‏ مما جعل 
الموت حتما على كل إنسان: "لأن أجرة الخطية هى موت" 
(رو5:"؟. عب 17/:5؟). ولذلك فالموت ليس مجرد شىئ 
يحدث للناس في نهاية حياتهم على الأرضء بل هو أيضآا 
الحياة بعيداً عن الشركة مع الله. 


وسيادة الموت شاملة, فكل إنسان يحيا في ظل الخوف 
من ا موت (رو0:8ث3 عب؟0:5١)‏ فالموت يملك على كل 
الذي له سلطان الموت (عب ,)١4:7‏ ولكن المسيع بموته 
على الصليب وقيامته قد هزم الشيطان وأبطل ا موت (5 
تي )٠١:١‏ إذ "جرد الرياسات والسلاطين أشهرهم جهارا 


ظافراً بهم فيه" أي في الصليب (كو :)١9:7‏ وسوف يُطرح- 


"الموت والهاوية في بحيرة النار” (رؤ .)١5:7١‏ 

لقد مات المسيح ودفن وقام في اليوم الثالث (رو 
4 : اكور ة١:“ر1.‏ اتس ,.)١4:4‏ وبهذاالحادث 
التاريخي انهزم الموت؛ فقد وضع المسيح نفسه "وأطاع حتي 
الموت" تكفيراً عن خطايانا (في 6:7). لقد مات ذبيحة 
عن خطايا الجميع (١كو‏ :لا ؟كو .)١8:8‏ والأمر البالغ 
الأهمية هو أنه لم يبق في القبرء بل قام منتصراً؛ "ناقضاً 
أوجاع الموت إذ لم يكن ممكناً أن يُمسك منه" (أع 58:7). 
فله وحده "مفاتيح الهاوية والموت" (رؤ ١‏ :1١ر8١).‏ وقد 
فعل المسيح ذلك لا لنفسه. بل من أجل كل من يؤمنون 
به ويسلمونه حياتهم (مرقس .48:١٠١‏ رو 6-5:8م ١‏ 
تس 8:قر 2.2١١‏ فهرو وحده الذي لم يكن للموت سلطان 
عليه: لكنه اطاع حتى الموت. ليكسر شوكة الموت لكل من 
يؤمن به. 

وهكذا يخلص المؤمن من "جسد هذا الموت" (رو 
9 بقوة المسيح إذ نشترك في قيامته, "فدفنا معه 
بالمعمودية للموت. حتى كما أقيم المسيح من الأموات بمجد 
الآب. هكذا نسلك نحن أيضاً فى جدة الحياة, لأنه إن كنا 
قد عزنا متحدين دع يشيه موه نير أيضأ بقيامعة" 
(رو 0-7:5), فقد متنا "للناموس يجسد المسيع" (رو 
7:-5. غل ,١2:5‏ اكور 50:17)., أي أن موت المسيح 
حسبه الله موتاً للمؤمن؛ "عالمين هذا أن إنساننا العتيق قد 
صلب معه ليبطل جسد الخطية” (رو5:5). لأنه "إن كان 
واحد قد مات لأجل الجميع. فالجميع إذآ ماتواء وهو مات 


"غ١‎ 
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لأجل الجميع كي يعيش الأحياء فيما بعد لا لأنفسهم. بل 
للذي مات لأجلهم وقام" (؟كو 4:0١ر0١),‏ فقد أصبحت 
الخطية بالنسبة للمؤمن شيئاً ماضياً؛ إذ "مع المسيح 
صلبت؛ فأحيا لا أنا بل المسيح يحيا فى" (غل 50:1). 
منفصلين عن العالم؛ بعد أن كانوا قبلاً منفصلين عن الل 
أما الآن فهم أدوات بالنسبة للعالم. وأصبحت الحياة لهم 
هى المسيح (فى ١:١5؟.‏ كو 9:7). 


ويقول الرب نفسه 'لأنه لم يرسل الله ابنه إلى العالم 
ليدين العالم بل ليخلص به العالم' (يو .)١7:"‏ ويقول 
أيضاً: "إن من يسمع كلامي ويؤمن بالذي أرسلني فله حياة 
أبعية ولا ناص إلى #يتويةيل فد اتشقل (فعلذً) م المرت 
إلى الحسياة" (يو 54:8ر50). فمنح الحياة الأبدية لن 
يحدث عند القيامة؛ بل يحدث في لحظة الإيهان. فكل من 
ينسلم جياته للرب يسوع المسبح» ينتقل فوراً من ا موت إلى 
الحياة؛ او بعبارة اخرى: "إن كان احد يحفظ كلامي. فلن 
يرى الموت إلئ الأبد....فلن يذوق الموت إلى الأبد" (يو 
2.24 فالنقطة الأساسية هى أن كل من هم خارج 
المسيح, هم أموات فعلاً, أما كل الذين يؤمنون بالمسيح. 
فلهم حياة. فالفرق الأساسي بين المسيحي وغير المسيحي 
هو الفرق بين الحياة والموت. فالمؤمئون الذين يموتون جسدياً. 
يقال عنهم "أموات في المسيع' (١تتس‏ 15:6): أي أنهم 
ليسسلوا أمستواتا بالمزة بل "راقدين” ١اكنسو‏ 
086 .و١0‏ اتس -١0-1١:4‏ انظر أيضساً بو 
,:)١11-١‏ فرغم موت الجسد. فإن المؤمنين لا 
ينفصلون عن المسيح. فهم ليسوا في الحقيقة أمواتاً. فكل 
قوات الموت والجحيم لا تقدر أن تفصلهم عن المسيح (رو 
4 ولم يعد الموت بالنسبة لهم خسارة بل ربحاً 
لأنه يقربهم إلى المسيح ( كو ,١١-١:6‏ في ١:.آرا؟).‏ 
والأكثر من ذلك هو أن المؤمنين سيقاسمون المسيح في 
نصرته على الموت الجسدي أيضا لأنه هو "ياكورة الراقدين" 
(اكو "٠ ١6‏ كو 18:1), فالذين رقدوا في الممسيح 
سيقومون ليكوتوا معه إلى أبد الآبدين (أتس .)١7:5‏ 


ومن الجانب الآخر, فإن الذين لا يؤمئون بالرب يسوع 
المسيح, هم في اننصال كامل عن الله. وفي الدينونة 
الأخيرة؛ "كل من لم يوجد مكتوبا في سفر الحياة. طرح في 
بحيرة النار". "هذا هو الموت الثاني" (رؤ 4:1١‏ ١ار9١).‏ 
أما المؤمنون فقد نجوا من الموت (يع 9: “الأنهم قد 
انتسقلوا من 'الموت إلى الحياة" ١(‏ يو .)١5:5‏ ولم يعد 
للمسوت الثاني سلطان عليهم (رؤ ؟:١1.‏ 5:70), بل 


"5 


سيكونون مع الله الذي لا يمكن أن يوجد موت في محضره 
لأنه "هر الحياة ذاتها" (يو 789:1١‏ رؤز .)4:73١‏ 


موت الابن: 


عبارة عبرية جاءت في عنوان المزمور التاسع "على 
موت الابن". والأرجح انها تدل على نغمة موسيقية معينة 
كان يرنم بها هذا المزمور, 

الموت الثاني: 

لا ترد هذه العبارة إلا فى سفر الرؤيا لوصف الديئونة 
الأبدية للخطية؛ 'فكل من لم بوجد مكتوباً في سفر الحياة 
طرح في بحييرةالنار". "هذا هو الموت الثاني" (رؤ 
6ر9١‏ 'وأما الخائفون وغير المؤمنين والرجسون 
والقاتلون والزناة والسحرة وعبدة الأوثان وجميع الكذبة 
فنصيبهم في البحيرة المتقدة بنار وكيريت الذي هو الموت 
النانى" (رؤٌ ,)4:75١‏ أما "من يغلب فبلا يؤذيه الموت 
الثاني" (رؤ :)١١:1‏ "وهذه هي الغلبة التي تغلب العالم 
إيماتناء من هو الذي يغلب العالم إلا الذي يؤمن ان يسوع 
هوابن الله" ١١‏ يو 2:كرة). 

مودين: 

اسم البلدة التي كان يقيم فيها متتيا الكاهن من أبناء 
يهوياديب. لاجئاً من وجه الاضطهادات العنيفة التى أثارها 
أنطيوكس إبيفانس ضد اليهزد. في مجاولة لفحويلهم إلى 
الثقافة اليونانية. ومحو الديائة اليهودية. ولكن أنطيوكس 
تعقبه لإجباره على تقديم ذبيحة للأوثانء, فلم يكتف متتيا 
بأن يرفض فحسب, بل قتل رجلا يهودياً تقدم إلى المذيح, 
كما قعل القائد السوري اابلية: وعدداً من حرسه:؛ وسار 
في طريقه إلى البرية هادما للمذابح الوثنية. وتبعته جماعة 
كبيرة من اليهود الأمناء. وهكذا بدأت الشورة المكابية, 
(يمكن الرجوع إلى مادة "أسمونين" في الجزء الأول ومادة 
المكابيين في الجزء السادس من "دائرة المعارف الكتابية"). 


مورة - بلوطة مورة - بلوطات مورة: 

عندما وصل أيرا هيم إلى أرض كنعان. "اجستاز في 
الأرض إلى ملكان شكيم إلى بلوطلة مورة"..."وظهر الرب 
لأبرام وقال: لنسلك أعطي هذه الأرض. فبنى هناك مذبحاً 
للرب الذي ظهر له" (تك ؟١5:1ر)‏ وكان هذا أول مذيح 
يبنييه. وليس من السهل تحديد الموقع على وجه الدقة. 
ولكن لابد أنه كان بالقرب من شكيم نفسها. 

والبلوطة تنمو -عادة- منفردة: ولعلها كانت بلوطة 
مقدسة عند الكنعانيين, لأن معنى "بلوطة مورة" هو "بلوطة 
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المعلم" والأرجح أنها كانت نفس البلوطة التي طمر تحتها 
يعقوب الأوثان التي جمعها من افراد أسرته (تك 4:8). 
وتُذكر في سفر التشنية )1١0:11(‏ باسم "بلوطات مورة" , 
وتحتها أقام يشوع حجراً كبيراً ليكون شاهداً على الشعب 
(يش 55:55), وعندها "جعلوا أبيمالك ملكا عند بلوطة 
النصب الذي في شكيم” (قض 5:5) 

مورة - تل مورة: 


يقع "تل مورة" على الطرف الشرقي من سهل يزرعيل 
(ويسمى أيضاً سهل إسدرالون أو سهل هرمجدون) على 
بعد ؟١‏ ميلا إلى الغرب من نهر الأردن؛ وعلى بعد خمسة 
أميال إلى الجنوب الغربي من جبل تابور في الجليل 
الأسفل. وكان المديانيون ينزلون عند "تل مورة" في الوادي» 
بينما كان جدعون وكل الشعب الذي معه ينزلون على عين 
حرود. وتسمى الآن "عين جلود" (قض 79:5, 1:9ااء, 
عند أقدام جبل جلبوع على بعد تحو خمسة أميال إلى 
الجنوب الشرقي منه. وهو يرتفع نحو 0.١‏ متر فوق سطح 
الوادي. وكان تل مورة يشغل موفعاً استراتيجيا يشرف 
على نقطة اتصال وادي يزرعيل بوادي بيت شان. ومع أن 
هذا الل لا يذكر بالاسم مرة أخرى في الكتاب المقدس. إلا 
أنه كانت تقع على سفوحه مدن هامة مثل عين دور وشونم 
ونايين. 


مورشة جت: 


أي القريبة من جت, أو ملك جت. ومن الواضح أنها 
كانت مسقط رأس مِيحا النبي (ميخا .)١4:١‏ ويقول 
عنها جيروم (من القرن الرابع الميلادي) إنها كانت على 
مسافة قصيرة من مدينة "إليو ثيربوليس" (بيت جيرين): 
ما يعني أنها كانت قرببة من مريشة,. مما يرجح معه أنها 
هى "خرابة البصل" أو تل الخديدة على بعد نحو خمسة 
أميال إلى الغرب من جت؛ وعلى بعد نحو عشرين ميلاً 
إلى الجنوب الغربي من أورشليم. وعلى بعد نحو ميلين إلى 


مورستي: 

وهو لقب ميخا التبي إذة يسمى "ميخا المورشتي" 
(ميخا ١:١‏ ء إرميا )١14:77‏ نسبة إلى مورشة جت التي 
كانت مسقط رأس هذا النبي (ارجع إلى البند السابق). 

مأس: 


الكريمة. وأشد المواد صلابة؛ يؤثر فيها جميعها ولا تؤثر 


فيه. وهو إحدى صور الكربون المتبلورة. والكلمة في 
العبرية هى "شامير" وتعني شيئا حادأً شائكاً. وقد ترجمت 
فعلاً إلى "شوك" ثساني مرات في تبوة إشعياء (1:8: 
امار لرة كا خبمت للولات للق لطابلا 


وشو !متنا اديه" اختايةريدوةا مكشرية لمن 
حديد براس من الماس منقوشة على لوح قلبهم وعلى قرون 
مذابحهم" (إرميا .)١:19‏ ويقول الله لحزقيا النبي: "ها 
أنا قد جعلت وجهك صلباً مثل وجوههم, وجبهتك صلبة 
مثل جباههم. قد جعلت جبهتك كالماس اصلب من الصوان" 
(حز :8). ويقول الرب لزكريا النبي عن الشعب القديم 
وقساوة قلوبهم: "فأبوا أن يصغواء واعطوا كتفاً معائدة. 
وثقلوا أذانهم عن السمع. بل جعلوا قلبهم ماساً لثلا 


يسمعرا....(زك 1:1 ار؟١1).‏ 


موسى : 


أولة - الاسم: الاسم "موسى" في العبرية يغلب أنه 
مشتق من كلمة تعني "ينتشل" لأن ابنة فرعون "انتشلته 
منالماء" (خر ؟7:١٠)2انظر‏ ايضاً ” صم 9:55 مز 
4 أما في اللغة المصرية القديمة فمعناه "ابن". وقد 
جاء في الكثير من أسماء الفراعنة, مثل "أحمس" أي ابن 
الإله "أح' إله القمرء و"تحوقس" أي ابن الإله "توت" (أو 
توت)؛ ور سما سس سس (أو رمسيس) اي ابن الاله "رع" 
وهكذا. ويذكر اسم موسى اكثر من .كا مرة في العهد 
"موسى" القائد والمشرع والنبي العظيم. فلا يطلق هذا الاسم 
على شخص آخر في الكتاب المقدس. 


ثانيآ - الخلفية: ينتقل بنا سفر الخروج من موت يوسف 
وتحنيطه ووضعه في تابوت مصرء في نهاية سفر التكوين, 
وكان يوسف هو الذي أتى ببني إسرائيل إلى مصر, ينتقل 
بنا سفر الخروج من هذا الموقف, إلى زمن ولادة موسى الذي 
أخرج بني إسرائيل من العبودية في مصر. وفي ما بين 
التاريخين "أثمروا وتوالدوا وفوا وكشروا كشيسراً جداً, 


وإمتلأت الأرض منهم" (آخر ١:ل/ا).‏ 


"ثم قام ملك جديد على مصر لم يكن يعرف يوسف". 
فثارت المخاوف فى نفسه من تكائثر بنى إسرائيل خشية ان 
يتصموا إلى الأعداء إذا:قامت حرب في أي وفت؛ فاتطذ 
إجراءات قاسية للقضاء عليهم. فأمر قابلتي يني إسرائيل 
أن تقتلا كل ابن يولد للعبرانيات» ولكن القابلتين خافتا 
الله ولم تفعلا ما أمرهما به الملك. فأمر فرعون جميع شعبه 
قائلاً: “كل ابن يولد تطرحوته في النهرء لكن كل بنت 


ا 
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تستحيونها" (خر ١:5-8؟).‏ وفي هذه الظروف ولد 
موسى. ويذكر سفر الخروج أسم المدينتين اللتين بناهما بنو 
إسرائيل لفرعون واسم القابلتين. ولكنه لا يذكر اسم فرعون 
ولا اسم ابئة فرعون التي نينت موسى. 

ثالقا - الأربعون السنة الأولى من عمر موسى: 

)0( مولده: مما يستلفت النظر أن تروى قصة ميلاده 
دون أن يذكر اسما أبويه اكتفاء بالقول: "وذهب رجل من 
بيت لاوي وأخذ بنت لاوي" (خر /)١:7‏ فلا يذكر اسماهما 
إلا في الأصحاح السادس. وهما عمرام بن قهات, ويوكابد 
عمته (خر 10:5). ثم تأتي عبارة "فحبلت المرأة وولدت 
ابن" (خر ؟:73)ء ما قد يفهم منه أن هذا الاين كان ابنها 
الأول ولكننا نعرق أنه كان له أخت أكبر منه: كسانت 
تحرس السفط الذي فيه وضعته أمه بين الحلفاء (خر 
4+ وكان لدى هذه الأخت من الحكمة ما جعلها تنتهز 
الفرصة لتجعل من أم موسى مرضعة له. كما نعرف أيضاً 
ان اخاه هارون كان يكبره بتلاث سنوات (خر /9:ل), تما 
يدل على أن أصر فرعون بقتل أولاد العبرائيين صدر بعد 
ولادة هارون وقيل ولادة موسى. 


وما أعجب تدبيرات الله إذ تقول ابنة فرعون لأم 
موسى: "اذهبي بهذا الولد وارضعيه لي وأنا أعطي أجرتك" 
(خر ؟:ة) . كما أن ابنة فرعون تصبع راعية للطفل 
العبراني الذي سيخلص بني إسرائيل من العبودية في 
مصرء بل وتصبح أما له. 

(ب) - طفولته: "ولما كبر الولد عاءت يدايئة برعلون 
فصار لها ابنا" (خر .)٠١:7‏ ولعل الأم حفظت الولد سنتين 
أو ثلاث سنوات (ار جع إلى ١‏ صم ٠ 2)51- ١95:١‏ أو رما 
إلى ما بعد ذلكء وفي تلك الأثناء كانت تحضره -بين وقت 
وآخر- إلى ابنة فرعون باعتباره ابنها. ولكن أمه كانت 
تغرس فيه المحبة والولاء لإلهه ولشعبه. ولكننا في الحقيقة 
لا نعلم شيئة عن تفاصيل هذه السنوات الهامة في تشكيل 
شخصيته. ويقول كاتب الرسالة إلى العبرانيين: "بالإهان 
موسى بعد ما ولد أخفاه أبواه ثلاثة ة أشهر. «ولم يخنيا 
أمر الملك” (عب ١7:1؟)»‏ أي أنهما جازفا بنفسيهما. 

(ع) - حياته في مصر: '"وحدث في تلك الأيام, ل 
كبر موسى" (خر .)١١:7‏ لقد انقضت نحو اربعين سنة بين 
"لكر الولك" لخر 11549 "ولا كنبو موس" اخبر 
٠١:5‏ ). ويقول استفانوس عن هذه الفترة إن موسى 
"تهذب بكل حكمة المصريين؛ وكان مقتدراً في الأقوال 
والأعمال" (أع 37:7). مما يتضمن أن موسى تلقى من 


كن 


التعليم ما كان يليق بأمير مصري أن يتلقاه. ولكن الكتتاب 
المقدس لا يفرد لهذه المرحلة الهامة من حياة موسى سوى 
أآية (خر ؟:١8-1١)/,‏ كما أنه لا يفرد سوى خمس 
آيات (خر ؟7:١180-1١)‏ لوصف ما انمهت إليه هذه المرحلة 
من حياة موسىء ومع ذلك فإنها تلقي ضوءا كافياً على فو 
شخصيته. فالعبارة: "وحدث في تلك الأيام,؛ لما كبر 
موسى" (خر ؟:١1١)‏ مقدمة لحادثين انمهت بهما الأربعون 
السنة الأولى من حياة موسى (أع 2)79:7, فقد خرج 
موسى "إلى إخوته لينظر في أثقالهم فرأى رجلاً مصرياً 
يضرب رجلاً عبرانيا من إخوته؛ فالتفت إلى هنا وهناك 
ورأى أن ليس أحد. فقتل المصري وطمره في الرمل" ١‏ 
؟٠لر؟١‏ ). وكان هذا أول شئ قأم به موسى تعبيراً عن 
ارتباطه "بإخوته". بشعبه (عب 1:١١‏ ٠ر4‏ ؟). ولعل ذلك 
لم يكن عملاً مفاجشاً من موسى. فكثيراً ما شاهد 
العبرانيين يئنون تحت وطأة أثقالهم "لأن المصريين مرروا 
حياتهم بعبودية قاسية في الطين واللإن وفي كل عمل في 
الحقل” (خر .)١5:١‏ وفي هذا دليل على أن موسى كانت 
عواطفه شديدة من نحو شعيه. وكان قد أصبح. وقتئذ رجلاً 
في الأربعين من عمره. فلم يحتمل أن يري أحد إخوته 
يتعرض لمثل هذه المهاتة. والكلمتان "يضرب" (عد )١١‏ 
"وقتل" (عد ,)١2‏ هما نفس الكلمة في العيرية. ولكن 
ضربة موسى للمصري كانت قاضية, فدفن القتيل في 
الرمل: ولم يكن هذا عملاً طائشاً عن غير وعي, لأنه قبل 
أن يقستلى المصري "العفت إلى هنا وهناك؛ ورأى أن ليس 
أحد" (خر ؟:؟١)2‏ فقد أخذ دور المنقذ. علاوة على أنه 
حاول أن يخفي الأمر. فطمر القتيل في الرمل. 


(د) - الهروب: "ثم خرج في اليوم الثاني: وإذا رجلان 
عبرائيان يتخاصمان"'؛ فأراد أن يصلح بينهما ٠‏ فإذا بالمانب 
يقول له: "من جعلك رئيساً وقاضياً علينا؟ أمفتكر أنت 
بقتلي كما قتلت المصري؟5” (خر .)١4:7‏ وتيدو المأساة 
واضحة في كلمات استفانوس: "فظن أن إخوته يفهمون أن 
الله على 0 يعطيهم نجاة. "أهنا هم فلم يفهموا" (أع 
0:17 ). وهكذا اضطر موسى أن يهرب لحياته. إذ عندما 
"سمع فرعون هذا الأمر". "طلب أن يقتل موسى قهرب 
موسى من وجه فرعون" (خر ؟:0١).‏ 

رابعاً - الأربعون السنة الثانية: 


0( موسى في مديان: مرت أربعون سنة سربعا (أع 
53317 ).: وجاء "ابن ابنة فرعون" -اعظم ملوك عصره-إلى 
أرض مديان "وجلس عند البعر" (خر .)١8:7‏ وبينما هو 
جالس هكذا. جاءت سبع بنات إلى البثر, ورآهن يستقين 
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لغنم أبيهن-كاهن مديان-ثم رأى جسساعة من الرعاة 
مشكلة لا تعنيه: وبخاصة انه أصبح غريباً وشريداً نتيجة 
لتدخله في مشكلة مشابهة. ولكن شهامته أبت عليه ذلك: 
"فنهض موسى وأتجدهن وسقى غنمهن" (خر 17:7). 
ولابد أن كان في مظهره وعمله الشجاع ما أرهب الرعاة 
الذين أرعبوا البنات السبع: فانسحبوا أمام جرأة هذا 
الرجل الغريب. 


فلما عادت البنات إلى أبيهن رعوئيل (خر ؟18:7. 
ويدعى أبضاً يثرون - خر )١:#‏ أسرع من المعتاد وسألهن 
عن السبب, "قلن رجل مصري انقذنا من ايدي الرعاة., وإنه 
استقى لنا أيضا وسقى الغنم. فقال لبناته: وأين هو؟ لماذا 
تركتن الرجل؟ ادعونه ليأكل طعاماً. فارتضى موسى أن 
يسكن مع الرجل. فأعطى موسى صفورة ابنته (زوجة)" 
(خر .5١-١5:7‏ ومعنى "صفورة" هو "عصفورة"). 


(ب) - موسى ويشرون: ولا يذكر الكتاب متى ارتبط 
موسي بصفورة. وعندما ولدت له ابنه البكرء دعاه 
"جرشوم' لأنه قال "كنت نزيلاً في أرض غريبة" (خر 
هما يدل على أن موسى لم يكن سعيداً وهو بعيد 
عن إخوته طيلة أربعين عاماً. 

"وحدث في تلك الأيام الكثيرة أن ملك مصر مات" 
(خر 77:5)؛ والأرجح أن ذلك حدث قرب نهاية الأربعين 
السنة. حيث ان موت ذلك الفرعون هو الذي فتح الباب 
أمام عودة موسى إلى مصر. 

(ع) - موسى أمام العليقة: لقد غطى الأصحاح الثاني 
من سفر الخروج المرحلتين الأولى والثانية من حياة موسى, 
أي مدة ثمائين عاماً. وقد انتهت كل من المرحلتين بنقطة 
فاصلة,. الأولى بهروبه من مصره والثانية بالأمر يعودته 
إلى مصر. 


كان موسى "يرعى غنم يشرون حمبيه كاهن مديان, 
فساق الغنم إلى وراء البرية؛ وجاء إلى جبل الله حوريب”. 
ولعله سبق أن قادها إلى هذا الموضع مراراً من قبل ولكن 
حدث في هذه المرة أن "ظهر له ملاك الرب بلهيب نار من 
وسط عليقة. فنظر وإذا العليقة تتوقد بالنار. والعليقة لم 
تكن تحترق". ولابد أنه كثيراً ما شاهد من قبل أنه متى 
اشتعلت النار في عليقة؛ فإنها سرعان ما تحترق بضجيج 
(جا /ا:7): فكان عجيياً أن يرى العليقة تتوقد بالنار دون 
أن تحترق. فقال: "أميل الآن لأنظر هذا المنظر العظيم: اذا 
لا تحترق العليقة!" وعندما اقترب منها ناداه الله محذراً له 


بأنه واقف على أرض مقدسة؛ فلم يكتف موسى بأن يخلع 
حذاء: من رجليه كما أمره ملاك الرب. بل غطى موسى 
وجهه لأنه خاف أن ينظر إلى الله" (خر 5-1:5). 


فأعلن الله نفسهلموسى بأنه إله آبائه إبراهيم وإسحق 
ويعقوب. وأنه سمع صراخ شعبه الذي في مصرء وأئه نزل 
لينقذهم من أيدي المصريين؛ ويصعدهم إلى "أرض جيدة 
وواسعة. إلى أرض تفيض لبناً وعسلا". وهنا سمع موسى 
دعوة عجيبة: "فالآن هلم فأرسلك إلى فرعون وتخرج شعبي 
بني إسرائيل من مصر" (خر .)١١-5:1‏ 

كانت قد مضت أربعون سنة منذ أن حاول إنقاذ إخوته 
يطريقته الخاصة ما أدى إلى هروبه من مصر.ء والآن يأتيه 
هذا التحدي من الله فلا عجب أن يقول موسى لله: “من 
أنا حتى أذهب إلى فرعون؛ وحتى أخرج بني إسرائيل من 
مصر؟” (خر .)١١:"‏ وإذا كان رد موسى هو ما كان ينتظر 
من رجل في مثل موققه, فإن جواب الله على تساؤله؛ كان 
عجيبا: "إني أكون معك. وهذه تكون لك العلامة أني 
أرسلتك. حينما ُخرج الشعب من مصرء تعبدون الله على 
هذا الجبل" (خر .)١7:‏ 

وكانت هذه العلامة تحدياً صزدوجاً لموسى: لإيمانه بإله 
آبائه. ولحبته لشعبهء الذين رفضوه عند محاولته الأولى 
لخدمتهم. وإذ أراد موسى أن يتجنب تلك المواجهة. سأل 
الله: "ها أنا آتي إلى بني إسرائيل وأقول لهم: إله آبائكم 
أرسلني إليكم. فإذا قالوا لي: ما اسمه فماذا أقول لهم؟ 
فقال الله لموسى: أهيه الذي أهيه (أي “أنا هو الذي أنا 
هو") وقال "هكذا تقول لبني إسرائيل: يهوه إله أبائكم؛ إله 
إبراهيم وإله إسحق وإله يعقوب أرسلني إليكم. هذا اسمي 
وهذا ذكري إلى دور فدور” (خر .)١9:‏ 


وجاءه الأمر ثانية: "اذهب اجمع شبوخ إسرائيل وقل 
لهم :الرب إله آبائكم.. .ظهر لي قائلاً: إني قد افتقدتكم 
وما صنع بكم في مصر. فقلت أصعدكم من مذلة مصر إلى 
أرض. .تفيض لبناً ومسلا" (خر *:16ر17). وطلب منه 
أن يدخل هو وشيوخ إسرائيل إلى ملك مصر ليطلبوا منه أن 
يدعهم يمضون سفر ثلاثة أيام في البرية ليذيحوا للرب إله 
آبائهم الذي ظهر لهم عن طريق موسى. وكان هذا مطلباً 
متواضعاً. ليكشف عدم معقولية رفض فرعون. ولكن الرب. 
أردف ذلك بالقول: "ولكني أعلم أن ملك مصر لا يدعكم 
قضون ولا بيد قوية. فأمد يدي وأضرب مصر بكل عجائبي 
التي أصنع فيها. ويعد ذلك يطلقكم" (خر :0؟). 
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لمع طااصه خواصطء 


موسى 


موسىن, 





وقدم مسوسى اعتراضاً منطقيآ بأن بني إسرائيل لن 
يصدقوه. ولن يسمعوا لقوله. فأعطاه الله ثلاث آيات: 
عصاه تتحول إلى حية؛ ويده تصبح برصاء. والماء يتحول 
إلى دم. وشتان ما بين هذه الآيات والعلامة التى سبق أن 
أعطاها الرب لموسى (خر ":7١)؛‏ فهذه الآيات علامات 
مرئية واقعية. تخضع للحواس, دليلاً على قدرة اللهء 
وتهدف إلى إقناعهم للايمان بالله. وبأن موسى خادم العلي 
إله آبائهم. كما أن هذه الآيات كانت تحدياً محددا لمرسى, 
فقد أرهيت الحية موسى فهرب منها. إلا أنه أطاع عندما 
أمره الرب أن يسك يذنبها, وفي الحال أصيحت الحية 
المخيفة عصا في يده. والبرص مرض مخيف. ولابد أن 
منظر يده البرصاء قد ملأ موسى خوفا وهلعاً. ومع ذلك 
عندما امره الرب ادخلها في عبه ثم اخرجها من عبه فإذا 
هى سليمة خالية من كل أثر للبرص؛ حول الما » إلى دم 
يجعله شيئا مقززاً تعافه النفس ولا تستطيع أن تشربه (خر 
7 كار١ا؟).‏ 


وأثار موسى اعتراضاً آخرء فهو غير مؤهل للقيام 
بالعمل الذي دعاه إليه الرب؛ فهو ليس صاحب كلام. أي 
أنه ليس فصيح اللسانء بل ثقيل الفم واللسان. "فقال له 
الرب: من صنع للإنسان فمآ أو من يصنع أخرس أو أصم 
أو بصيرا أو أعمى؟ أما هو أنا الرب؟ فالآن اذهب وأنا 
أكون مع فمكء وأعلّمك ما تتكلم به". ومع ذلك ظل 
موسى يقاوم قائلاً: "استمع أيها السيد: أرسل بيد من 
ترسل" (خر ,.)١7:4‏ أي أرسل أحداً سواي. فغضب الرب. 
وعيّن له أخاه هارون ليتكلم بلساته (خر .)١7:4‏ وكان 
على موسى ان ياخذ في يده العصا التي تحولت إلى حية 
ليصنع بها الآيات (خر .)١7:4‏ 


(د) - عودة موسى إلى يثرون: رجع موسى إلى يثرون 
حميه ليستأذنه في العودة إلى مصر ليرى إخوته. فقال له 
يشرون: "اذهب بسلاما. ولم يخبره بإرسال الرب له لإخراج 
شعبه من مصر. وأعاد الرب الأمر لموسى وهو في مديان: 
اذهب ارجع إلى مصر. لانه قد مات جميع القوم الذين 
كانوا يطلبون نفسك" (خر 8:2 ١او5١).‏ 


(ه) - الرحيل إلى مصر: "فأخذ موسى 
واركيهم على الحمير ورجع إلى أرض مصر. وأخذ موسى 
عصا الله في يده" (خر .)3١:4‏ مما يدل على أن ابنيه كانا 
صغيرين؛ اي أن موسى لم يأخذ صفورة زوجة له إلا قرب 
نهاية الأربعين السنة النائية, أو أنها ظلت مدة طويلة 
(مثل راحيل) عاقراً؛ قبل أن تلد ابنيها. 


امراته وبنيه 


كين 


(و) - عريس دم (غ :1-752" في أثناء عسودة 
موسى إلى مصرء حدث شئ عجيبء, يلقي بعض الضوء 
على حياة موسى في مديان. ويؤيد فكرة أن ولدي موسى 
كانا صغيرين في ذلك الوقت. فم "حدث في الطريق. في 
المنزل" (خر 4:5؟) يدل على أن موسى لم يختن ابنه قبل 
مغادرته مديان2 ولعل ذلك حدث بسبب العجلة وانشغاله 
بالمهمة التي دعاه إليها الله. أو أن الأرجح هو أن صفورة 
اعترضت على عملية الختان. ولا يكن الجزم باعتراضها 
على ختان جرشوم. لككن في الطريقء في المنزلء عندما 
أيقنت أن حياة موسى في خطر, وأنها هى المستولة عن 
ذلك. قامت بنفسها بإجراء عملية الختان مكرهة, كما يبدو 
من تكرارها لعبارة "عريس دم". ومهما كان الأمر فقد 
أخطأ موسى في عدم إجراء علامة العهد لابنه. وهو ما كان 
لزاماً على كل إسرائيلي أن يعمله. فقد كانت عقوبة إهمال 
ذلك هى الموت (تك /11:"ار54١).‏ 


(١‏ مين بهارون (خر 4:4 ارلا؟): أرسل 
بحس القاء رجلة طول . ثما قد د ا 1 أن 
بو مقت إلضى رطا فيها الله لمهمته, اليجده ثقته وقوته 
استعدادا للسراع الدي ينتظره. وفي جبل الله تقابل هارون 
وموسىء "وقيله". وهو عمل من أعمال المودة الأخوية 
ودليل على ما كان بينهما من رابطة أخوية قوية, بعد أن 
افترق أحدهما عن الآخر طيلة أربعين عاماً. وكان لدى 
موسى الكثير ليقوله لهارون. إذ اخبره 'بجميع كلام الرب 
الذي ارسله. وبكل الآيات التي أوصاه بها" (آخر 58:4؟). 
خامسا - الأربعون السنة الشالقة والأخيرة: إذا كان 
قتل موسى للرجل المصريء؛ وهروبه من مصرء حددا نهاية 
المرحلة الأولى من حباته؛ وأن الدعوة التي تلقاها في جبل 
الله-حوريب-جاءته في نهاية المرحلة الثانية. فإذا كان 
الأمر كذلك, فإن المرحلة الثالغة تبدأ بعودته إلى مصر 
ب ا بالمهمة التي كلقه بها الله وهى إخراج 
بنى إسرائيل من الفيودية في منصتون !اع ” :5"). وعلى 
هذا فالمرحلة الثالثة د تنقسم إلى قسمين: الأول منهما هو 
صراعه مع فرعون الذي ينتهي بنشيد النصرة عقب عبور , 
البحر الأحمر (خر .)١8‏ والقسم الثاني صراعه مع بني 
إسرائيل الذي يصفه هو بنفسه: "قد كنتم تعصون الرب منذ 
موسى وقلبه من يوم دعوته إلى يوم وفاته. 


(أ) - موسى وفرعون: 


)١(‏ - الطلب الأول: بعد أن قدم مسوسى وهارون 
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مفوسئيرن", 





نفسيهما لشيوخ الشعب (خر 8:4؟-١")؛‏ وقام هارون 
بدوره في إبلاغهم بجميع الكلام الذي كلم به الرب موسيء 
وصنع الآيات أمام عبيون الشعبء دخل موسى وهارون إلى 
فرعون وقالا له: "هكذا يقول الرب إله إسرائيل: أطلق 
شعبي ليعيّدوا لي في البرية" (خر .)١:0‏ لقد كان طلباً 
معستدلاً: "ليعيدوا لي في البسرية”: لكن فرعون قتايله 
بالازدراء: "من هو الرب حستى أسسمع لقسوله. فأطلق 
إسزائيل؟ لا أغعرف الر» واسرزاتيل لا أطلقة" للف 8+8 
واتهم موسى وهارون بأنهما يبطّلان الشعب من أعماله فرزاد 
قسوة في تسخيره للشعب. إذ منع تزويدهم بالتبن لصنع 
اللبن. وأصبح عليهم أن "بجمعوا تبن تأنفسهم" مع عدم 
تقليل كمية اللبن المفروضة عليهم. مما جعل بني إسرائيل 
يلومون موسى وهارون قائلين لهما: "ينظر الرب إليكما 
ويقضي لأنكما أنتما رائحتنا في عيني فرعون وفي عيون 
عبيده حتى تعطيا سيفاً في أيديهم ليقتلونا. . فرجع موسى 
إلى الرب وقال: يا سيد لماذا أسأت إلى هذا الشعب...؟ 
(خر 4:6-؟)؛ وهكذا خسر موسى الجولة الأولى. 


(؟) - الصراع مع فرعون: لكن الرب قال لموسى: 
"الآن تنظر ما أنا افعل بفرعون. فإنه بيد قوية يطلقهم. 
وبيد قوية يطردهم من ارضه" (خر .)١:1‏ وهكذا اصبحت 
ا مواجهة بين الله وفرعون. إذ يقول الله لموسى: "أنا الرب. 
وأنا ظهرت لإبراهيم وإسحق ويعقوب بأني الإله القادر على 
كل شئ. وأمسا باسمي يهوه فلم أعرف عندهم' (خر 
5ن" ). وكان معنى هذا أن إله الآباء سيظهر قوته في 
فداء شعبه بصورة أقوى من كل ما حدث مع الآباء. 


ففي ضوء فشل المقابلة الأولى مع فرعون, أعاد الرب ' 


تأكيد وعوده للشعب. مؤكداً لهم أنه يعرف تاماً مدى ما 
يعاتونه من ضيق وأنه سي سيخلصهم. ولما تقل موسى هذه 
الأقوال للشعب, "لم يسمعوا لموسى من صغر النفس ومن 
العبودية القاسية" (خر 5:ة). 


فأمر الرب موسى قائلاً: "ادخل قل لفرعون ملك مصر 
أن يطلق بني إسرائيل من أركيهة: فاحتج موسى قائلا: 
"هوذا بنوإسرائيل لع عقوا لي ؛ فكيف يسمعني 
فرعون؟'" فاعاد الرب تاكيده باله سيخرج "بني إسرائيل من 
أرض مصر" (خر 5 1-"18)., 

وهنا يذكر الكتاب لأول مرة سلسلة نسب مسوسى 
وهارون ٠.‏ ويختمها بالقول مسرتين: "هذان هما هارون 
ومصوسى" (خخر 51:5١)؛‏ "وهذان هسا موسي وهارون" (خر 
5 ؟). 


ويقول له الرب: "أنا الرب. كلم فرعون ملك مصر بكل 
ما أكلمكبه". فيعاود موسى اعتذاره بأنه "أغلف 
الشفتين؛ كيف يسمع له فرعون؟" (خر 18:5-.9). 


فقال الرب لموسى: "انظر أنا جعلتك إلها لفرعون. 
وهارون أخوك يكون نبسيك. انت تتكلم بكل ما أامرك. 
وهارون أخوك يكلم فرعون" (خر :٠ر؟).؛‏ وهذا تعريف 


رائع لمعنى "نبي". فكل ما يقوله الله ٠‏ ينطق به النبي. 


"ولكني أقسي قلب فرعون" (خر 7:7). وكان الرب قد 
سبق أن قال لموسى: وهو في رضن مديان: "ولكني أشدد 
قلبه حتى لا يطلق الشعب" (خر .)١١:4‏ وتكرر هذا القول 
أكثر من اثنتي عشرة مرة, وأحيائاً لوصف حالة قلب 
فرعون (4:9ار79: 15:48 9:9). واحياناً أن فرعون 
"أغلظ قليه" (16:48ر5 14:9 )., وأحيانا أخرى أن 
الرب قسَّى أو شدد أو أغلظ قلب فرعون (4:١؟,‏ 2:9 
١8‏ ١1٠:لوء؟ر0؟).‏ وأفضل تعليق على هذا هو ما 
نقرأه في الرسالة إلى الكنيسة في رومية؛ الأصحاحات 9- 
١‏ التي تختم بالتسبيحة الرائعة عن "عمق غنى الله 
وحكمته وعلمه" (رو .)"#:1١‏ 


وأنزل الله بمصر الضربات العشر لاثبات القدرة المطلقة 
لاله إسرائيل, سلطته المطلقة على الطبيعة, لإفناع فرعون 
والمصريين يحماقة مقاومة إرادته. فقد تكرر القولإن 
الهدف من هذه الأحكام الإلهية هو أن "يعرف" (أو يدرك) 
فرعون وشعبه قروة اله إسرائيل (/8:9ر7١‏ 8:١٠ار7ا؟,‏ 
شبعؤكرفاكتل, اكبلا وتتؤلتل وكذلك ليعلم بنو إسرائتيل 
أبيضاً (5بلا, 7:٠١‏ ١أنلاء‏ 1:14" انظر أبضص] 
لمك ال 


وكان أول جواب لفرعون على طلب إطلاق بني إسرائيل 
- كما سبق التنويه-"من هو الرب حتى أسمع لقوله فأطلق 
إسرائيل. لا أعرف الرب وإسرائيل لا أطلقه" (خر 6:؟). 
وقد أرسل الرب الضربات ليكتشف جهله ويكسر إزادته 
العنيدة. ولم تكن جرد الصدفة هى التي سببت هذه 
المواجهة بين قرعون وإله إسرائيل. فلهذا الإله الذي قاومه. 
كان فرعون يدين بعرشه وسلطانه (خر ١11:4‏ . انظر أيضا 
رو قبلا .)١‏ 


وكانت الضربة الأخيرة أقسى جميع الضربات» فيقول 
الرب: "ضرية واحدة أيضاً أجلب على فرعون وعلى مصر". 
فستنجز هذه الضربة ما فشلت فيه كل الضربات السابقة, 
فلن يطلق فرعون إسرائيل فحسب. بل عندما يطلقكم 
يطردكم طردا" (آخر .)١:١١‏ 


يكن 
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موسىئور 


فوسىئىرن, 





وقد بلغت الأمور غايتها بما حدث قبيل الضربة 
الأخيرة. إذ طرد فسرعون موسى قائلذ له: اذهب عني. 
احترز. لا تر وجهى أيضاً. إنك يوم ترى وجهى قوت" (آخر 
خبطم ؟ا. 


وفي كل الضربات التي سبقتء كان لموسى وهارون دور 
هام غير شخصيء ولكن هنا تيدو لمستان شخصيتان. 
إحداهما هى القول: إن "الرجل موسى كان عظيماً جداً في 
أرض فصر فى عون عبيد فرعون وغَنبون الشهب" آخر 
١‏ والثانية هى أن موسى "خرج من لدن فرعون في 
حمو الغضب" (خر .)8:1١‏ لقد احتمل موسى الكثير من 
غطرسة فرعون وتذبذبه؛ وإصراره على الاستجابة للمطالب 
التي قدمها له موسى باسم الله. وأخيرا انفجر غضب 
موسى, وأنذر فرعون بأنه إن لم يستجب لأمر الرب» فإن 
شعبه سيأتون لموسى "ويسجدون....قائلين: اخرج أنك 
وجميع الشعب” (خر .)4:1١‏ "ولكن شدد الرب قلب 
فرعون فلم يطلق بني إسرائيل من أرضه" (خر )1١:١١‏ 
حتى تستعلن قوة إله إسرائيل المطلقة في الضربة الأخيرة 
الرهيبة: وهى موت الأبكار (آخر ١١:قر١٠١).‏ 

() - الخروج: كان موت الأبكار سبي في إثارة الرأي 
العام مما اضطر معه فرعون أن يطلق بني إسرائيل الذين 
كانوا قد عملوا الفصح. ٠‏ فبدأوا في الارتحال من مصر تحت 
قيادة موسى آخذين معهم أولادهم ومواشيهم وأمتعتهم 
وعظام يوسف (خر 19:1), ففي وسط المشغوليات 
الضخمة العديدة. لم ينس موسى وصية يوسف التي أوصى 
بها بني إسرائيل منذ بضعة قرون (تك .6:6 ؟). 


(4) - عمود السحاب والتار؛ منذ أن بدأوا في 
الارتحال تجلت قيادة الله في هذه الظاهرة الخارقة: إذ 'كان 
الرب يسير أمامهم نهاراً في عمود سحاب ليهديهم في 
الطريق, وليلاً في عمود نأر ليضئ لهم لكي يمشوا نهاراً 
وليلاً. لم يسرح عمود السحاب نهاراً, وعمود النار ليلاً م 
أمام الشعب" (خر ١:١؟آر5؟؟).‏ وكان هذا العمود دليلاً 
على سير الله معهم. فقد ذكر ثلاث مرات أن ملاك الله 
كان فيه (خر 15:14 15.:11. 78:51). ومن الواضح 
أن هذا العمود كان يتغير كثيراً في موضعه. ففي 
6ر١"‏ "انتقل عمود السحاب من أمام بني إسرائيل, 
ووقف وراءهم. فسدخل بين عسسكر المصريين وعسسكر 
إسرائيل, وصار السحاب والظلام (للمصريين): وأضاء 
الثيل (ليني إسرائيل)؛ فلم يقترب هذا إلى ذاك كل الليل" 
كما نقرا: "وكان عمود السحاب. ذا دخل موسى الخيمة, 
ينزل ويقف عند باب الخيمة. ويتكلم الرب مع موسى" (خر 
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:4 ونقرأ في سفر العدد: "فنزل الرب في عسسود 
سحاب ووقف فى باب الخيمة" (عد 0:17).. وكثيراً ما 
يشار إليه "بالسحابة" ونجد في سفر العدد قولاً مفصلاً عن 
قيادة "السحابة" للشعب (عد 18-١8:8‏ - انظر أبضاً 
ار" - #5 تث 8:1" )/, فكان الهدف 


الرئيسي من السحابة هو قيادة الشعب في البرية. وإعلان 


وجود الرب فيما بينهم. 


وتقرأ في سفر العدد (١٠:”اار4"):‏ 'فارتحلوا من 
جبل الرب مسسيرة ثلاثة ايام وتابوت عهد الرب راحل 
أمامهم...وكانت سحابة عليهم نهاراً في ارتحالهم من 
المحلة" مما يدل على أن السحابة كانت تتحيرك أعلى 
التابوت. كما نقرأ: "وإذا مجد الرب قد ظهر في السحاب" 
(خر .)١١:15‏ ونقرأ فى سفر العدد (١١:###كم)‏ 
وصفا رائعاً عن كيف أن موسى في بداية كل مسيرة وفي 
نهايتها كان يتلمس إرشاد الله في ارتحالهم في سنوات 
اليرية. وكان ظهور الرب فى عمود السحاب أمرا دائما 
(خر 9:1 ؟). ا 


قاد عمود السحاب جموع بني بنى إسرائيل إلى موقف 
أضيحرا كيه محا مرين بك البحر اعامهمة ٠‏ ومركبات فرعون 
وراءهم؛ وعندما أقتربت مركبات فرعون منهم. فزع بنو 
إسرائيل جداً؛ وندبوا مأزقهم الخطير (خر 4١:١١ر؟١)‏ 
كما فعلوا من قبل (خر 5١:86‏ 4:5). ولكن موسى لم 
ينزعج, بل قال لهم في ملء الفشقة: "لا تخافوا. قفوا 
وانظروا خلاص الرب الذي يصنعه لكم اليسوم” (خر 
64> فقد كان موققهم الذي بدا ميئوساً منه. فرصة 
لعمل الله. كان على بني إسرائيل أن يتقدموا نحو البحرء 
وكان على موسى أن يشق لهم طريقاً في وسط البحر. وكان 
هذا امتحاناً عظيما لإيمان موسى: "وعبر بنو إسرائيل البحر 
آمنين "في وسط البحر على اليابسسة والماء سور لهم عن 
يمينهم وعن يسارهم. وتبعهمالمصريون ودخلوا وراءهم 
'جميع خيل فرعون ومركباته وفرسانه إلى وسط البحر". 
فامر الرب موسى أن يد يده "على البحر لمرجع الماء على 
المصريين, على مركباتهم وفرساتهم. فمد موسى يده على 
البحر. فرجع البحر عند إقبال الصبح...فدفع الرب المصريين 
في وسط البحرء فرجع الماء وغطى مركبات وفرسان جميع 
جيش فرعون الذي دخل وراءهم في البحر. لم يبق منهم ولا 
واحد" (خر 15-97:14). "ورأى إسرائيل الفعل العظيم 
الذي صنعه الرب با مصريين. فخاف الشعب الرب وامنوا 
بالرب ويعبده موسى (خر .)5١:١5‏ ورثم مسوسى وبنو 
إسرائيل تسبيحأ للرب الذي خلصهم هذا الخلاص العجيب 
(خر .)١٠6‏ 
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موسىئىرن", 


موسى, 





(ب) - موسى وبنو إسرائيل: انتهى اما تهديد 
فرعون ومركباته (خر »)١7:١64‏ ولكن بدأ الصراع بين 
موسى وبني إسرائيل؛ وكانت بوادره قد ظهرت من قبل 
(خشر ١٠6‏ ؟ . .)١ 0١١‏ وكان هذا الصراع-الذي دام 
طويلاً-أشد ثقلاً على صير موسى. وأصعب امتحانا لإهانه 
ومحيته للرب ولشعبه. 


)١(‏ التذمر في اليرية: وبعد أن رأى الشعب عمل الله 
القدير في خلاصهم. وأيقنوا من يد الله العاملة معهم. 
بقيادة موسى آخر ,.)3١:١4‏ لم يلبثواء سوى ثلاثة أيام, 
حتى تذمروا على موسى قائلين: 'ماذا نشرب؟" (خر 
6ه وفي هذه المرة حول لهم الرب مياه "صارة” المرة 





إلى مياه عذبة بطرح الشجرة التي أراها الرب لموسى: في 
الماء (خر .)58:١8‏ وبعد ان غادروا واحة إيليم. خيت 
كانت هناك اثنتا عشرة عين ماء وسيعون نخلة. أتوا "إلى 
بزية سين الك بين إبلنء وسيكاء”. + العدمر كل جساعة بني 
إسرائيل على موسى وهارون في البرية؛ لأجل الطعام. 
وهناك أعطاهم الله السلوى والمن؛ ؛ بعد أن ظهر لهم مجد 
الرب فى السحاب (خر .)١8-١:15‏ وذكرت "السلوى" 
هنا باقتضاب كحادثة مفردة (خر .)١17:15‏ أما المن فظل 
طعامهم الأربعين السنة. وكان عليهم أن يلتقطوه كل صباح 
بحسب حاجة كل واحد. فيما عدا ايام السبت. إذ كان 
عليهم أن يلتقطوا نصيباً مضاعفاً في يوم الجمعة. وكان 
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لمع .طااصه خواصطء 


مفوسى", 


فوسىن 





المن "كبزر الكزيرة أبيض وطعمه كرقاق يعسل" (خر 
كا ")ل 


ثم عادوا وتذمروا مرة أخرى في رفيديم لعدم وجود ماء 
ليشربواء فأمر الرب موسى أن يضرب الصخرة في حوريب 
فخرج منها ماء. وارتوى الشعب (خر /ا١5-1:1).‏ وهناك 
أيضاً انتصروا على عماليق في ظروف كان يجب أن تزيد 
ثقتهم في الرب. وفي عبده موسى (خر .)١15-81:17‏ 


(؟) زيارة يشرون: جاء يشرون كاهن مديان إلى موسى 
في جبل الله. وأتى معه بصفورة امرأة موسىء وبابنيه. إذ 
كان قد سمع بكل ما صنع الله وكيف أخرج إسرائيل من 
مصر. وما قص موسى على حميه كل ما صنع الرب يفرعون 
والمصريين من أجل شعتف فرح يكزون يجميع اقبي الذي 
صنعه الرب لإسرائيل: وقال: الآن قد علمت ان الربه اعظم 
من جميع الآلهة لأنه في الشئ الذي بغوا به كان عليه" 
(خر ة١:8-؟١1).,‏ وابتهاج يثرون بما اعطاه الله لإسرائيل 
من نصرة. وتقديمه محرقة واشتراكه في الوليمة مع شيوخ 
إسرائيل. كل هذا لا يعني أن يثرون -كصا يرى البعض- 
كان أصلاً ممن يعبدون "يهوه" (الرب). 


ثم قدم يثرون لموسى : ِ تصيحة لتنظيم النظر في قضايا 
الشعب. وعمل موسى بهذه التصيحة:؛ واوكل لبعض 
المقندرين من الشعب. النظر في القضايا الصغرى. أما 
الدعاوى العسرة فيجيئون يها إلى موسى. ثم صرف موسى 
حماه فمضى إلى أرضه (خر .)519/-١9:18‏ 


(9) الله يعجلى على جبل سيتاء (خر :)5١ ,١5‏ إن 
المنظر الهائل المخيف الذي واكب إعطاء الناموس على جبل 
سيناء. يكشف لنا عن المزيد من شخصية موسى. ونجد 
وصفا لمنظر الجبل في الأصحاح التاسع عشر من سفر 
الخروج. وعندما دعا الله موسى إلى رأس الجيل أطاع. 
وعندما نزل من الجبل حذر الشعب من الاقتراب إلى الجبل. 
ولما تكلم بالوصايا العشرء ارتعد الشعب "ووقفوا من 
بعيد. وقالوا لموسى: تكلم أنت معنا فتسمع. ولا يتكلم 
الله شلا فوت" (خر .)19918:7١‏ ويقول لنا كاتب 
الرسالة إلى العبرانيين إن المنظر كان "هكذا مخيفاً حتى 
قال موسى: أنا مرتعب ومرتعد" (عب .)5١:17‏ ولكن 
رغم أن الشعب وقف من بعيد. فإن موسى "اقترب إلى 
الضباب حيث كان الله" (آخر 0؟:؟١؟).‏ 


(4) - هارون والسيعون شيخا (خر 754): هنا نرى 
الفرق الكبير بين موسى وسائر الشعب, بما فيهم السبعون 
شيخا وهارون وبنوه. فبينما سجد كل أولئك من بعيد. فإن 


سن 


موسى وحده هو الذي اقترب إلى الرب (خر 4؟:٠ر؟).‏ 
وكان ذلك بعد إقرار العهد. بعد أن قرأ موسى كتاب العهد 
في مسامع الشعب. "فقالوا كل ما تكلم به الرب نفعل 
ونسمع له. وأخذ موسي الدم ورش على الشعب وقال: 
"هوذا دم العهد الذي قطعه الرب معكم على جميع هذه 
الأقوال" (خر 4؟:/ار6). وبعد ذلك صعد أولتك الشيوخ. 
تمثلو الشعب إلى الجسبل “ورأوا إله إسرائيل" (خسر 
614؛ ولكن كل ما رأوا كان "شبه صنعة من العقيق 
الأزرق الشفاف وكذات السماء في النقاوة" تحت رجليه. 
"فرأوا الله وأكلوا وشريوا" (آخر ع؟؛:١١).‏ 


وبعد ذلك صرف موسى أربعين نهار وأربعين ليلة في 
الجبل في محضر الله "وكان منظر مجد الرب كتار أكلة 
على رأس الجبل أمام عيون بني إسرائيل" (خر ,.)١7:14‏ 
ولم يأكل موسى ولم يشرب طيلة الأربعين يوماً. فقد كان 
له كسيده "طعام لآكل" لا يعرفه سائر الناس (يو 757:4). 
وذكر "يشوع" هنا (خر 1:74 17:7) يدل على أن 
بشوع كان قريب من موسى في أثناء الأربعين يوما الأولى, 
بينما في الأربعين يوما الشانية, كان أمر الرب لموسى: "لا 
تصحعة اعد معك: وأيضاً لا يْرَ أحد في كل الجبل" (خر 
3:54). إذ "كان خادمه يشوع بن نون 
داخل الخيمة" (خر .)11١:"#‏ 


(6) - موسى وخيمة الشهادة: بعد ذلك المنظر ال مهيب 
الذي واكب إعلان الوصايا العشر. ظل منظر مجد الرب 
يغطي الجبل "ستة أيام؛ وفي اليوم السابع دعى موسى من 
وسط السحاب" فقرك هارون وحور مع الشعب (خر 
765 ماما موسى فدخل "في وسط السحاب 
وصعد إلى الجبل. وكان موسى في الجسبل أربعين نهاراً 
وأربعين ليلة" (خر :)١14:74‏ وهناك أعطاه الرب تفصيل 
المسكن, ومثال جميع آنيته هكذا تصنعون" (خر 9:78). 
كما أعاد الرب القول: "انظر فأصنعها على مثالها الذي 
أظهر لك في الجبل" (خر 0:58 4- انظر أيضاً عب 0:8). 
وأخيراً أعطى الرب موسي لوحي الشهادة؛ لوحي حجر 
مكتويين بأصبع الله' (خر ١‏ 18:17). 

(5) - الارتداد الأول (أصحاعح 7"): بينما كان 
لي يحل جرح الى يات ياي 
وعدوا 1 يطيعوه. واوا 5 "قم ل آلهة 
تسير أمامنا” (خر .)١:7‏ لقد عاشوا في بيئة وثنية على 
مدى بضعة قرون ما ترك أثره فيهم. فاستجاب هارون - 


...لا يبرح من 
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فوسىن, 


موسىن, 





أخو موسى- وصنع لهم "عجلاً مسبوكا. فقالوا هذه آلهتك 
يا إسرائيل التي أصعدتك في أرض مصر. فلما نظر 
هارون؛ بنى مذبحا أمامه ونادي هارون وقال: "غداً عيد 
للرب" (خر 8:7). وفي هذا الموقف الغريب الخطير. لا 
عجن أن بعلن الزن الور ماضرك ,أن مرضي للقادل. 
ولكن موسى بادر في الحال إلى الشفاعة في الشعب. 
وعندما نزل موسى من الجبل. وأبصر العجل والرقص؛ حمي 
غضبه "وطرح اللوحين من يديه وكسرهما أسفل الجبل. ثم 
أخذ العجل الذي صنعوا وأحرقه بالنار وطحنه حتى صار 
ناعما وذراه على وجه الماء ومسقى بني إسرائيل" (خر 
؟ 1 .9؟). ثم تحول إلى هارون نفسه طالباً منه تفسيراً 
لا حدث:؛ فلما سمع منه تفسيره الهزيل» "وقف موسى في 
باب المحلة وقال: من للرب فإلى. فاجتمع إليه جميع بني 
لاوي'ء فأمرهم بأن يمروا في المحلة ويقتلوا كل المذنبين في 
هذا الأمير. "فوقع من الشعب في ذلك اليوم نحو ثلاثة 
آلاف رجل" (خر 559-77:7). وكان هذا العمل من 
اللاويين عمل طاعة للرب. ما ذكره الرب لهم وكافأهم 
علية: "الذي قال عن ابيه وامه لم ارهما. وبإخوته لم 
يعترف. واولاده لم يعرف. بل حفظوا كلامك وصانوا 
عهدك" (نث 9:"7). "يل على هارون نفسه "غضب الرب 
جد ليبيده" لولا شفاعة موسى فيه في ذلك الوقت (تث 
0 


(9) - شفاعة موسى: "فرجع موسى إلى الرب. وقال 
آه قد أخطأ هذا الشعب خطية عظيمة..والآن إن غفرت 
خطيتهم. وإلا فامحني من كتابك الذي كتبت”. وإذ حصل 
على غفران الله قال له الرب: "والآن إذهب اهد الشعب 
إلى حيث كلمتك" أي إلى أرض كنعان (خر 1:79 
4 وهنا نرى لمحة أعمق عن شخصية موسى, فلم يحاول 
موسى أن يقلل من خطية عبادة الشعب للعجل الذهبى: أو 
يعتذر عن خطية هارون أو خطية الشعب. بل وصفها بأنها 
"خطية عظيمة". عندما عرض عليه الرب أن يفنى الشعب» 
ويصيّر موسى شعبآ عظيمآ (وكان هذا امتحاناً لمحبة 
موسى للشعب).؛ فإن موسى استنجد بممحبة الرب لشعبه. 
تلك المحبة التي ظهرت في إنقاذه لهم من أرض مصربإثماما 
لمواعيده للآباء. ثم ذكرما يمكن أن يسى: إلى اسم الله 
نفسه, لو أنه أهلك الشعب في البرية (خر 5 8:١ار؟١).‏ 


وإذ وعده الرب بالقول: "هوذا ملاكي يسير أمامك" 
(خر 1:5") لقيادة الشعب إلى أرض الموعد, "أخذ 
موسى الخيمة ونصبها له خارج المحلة بعيدا عن المحلة, 
ودعاها خيمة الاجتماع' (ولعلها كانت خيمة خاصة بها 
'وهناك كان يكلم الرب موسى وجها لوجه كما يكلم الرجل 


صاحبه" (خر .)١11:58‏ وأخذ مصوسى وعدا من الرب: 
'وجهى يسير فأريحك"” (خر .)١4:9‏ ثم طلب من الرب 
أن بريه مجده؛ فقال له: "أجيز كل جودتي قدامك ... لا 
تقدر أن ترى وجهى لأن الاتسان لا يراتي ويفيش «..واما 
وجهي فلا يرى" (آخر 718-14:119). 


ثم أمره الرب أن ينحت لوحين من حجر مثل الأولين 
اللذين كسرهماء ويصعد بهما إلى الجبل؛ "فنزل الرب في 
السحاب. فوقف عنده هناك ونادى باسم الرب. فاجتاز 





تمثال لموسو للمثال مايكل أنجلو فو كنيسة القديس بطرس فو روما 


الرب قدامه وئادى: الرب الرب إله رحيم ورؤوف بطئ 
الغضب وكثير الإحسان والوفاء" (خر 5:74). 

وفي أثناء الأربعين يوما الثانية التي مكثها موسى مع 
الله في الجبل» التمس موسى من الله ان يواصل سيره مع 
شعبه. وأعاد الرب وصاياه وتحذيراته من عبادة الأوثان 
"لأن الرب اسمه غيور. إله غيور هو" (خر .)١4:15‏ وقد 
ظهرت هنا-أمام أقسى الامتحانات-عظمة موسى الحقيقية 
وتواضعه ومحيته لشعبه. ومحبته للرب» وغيرته على 


كرامة الرب ومجده. 


الح 
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(8) - البرقع على وجه موسى: بعد المرة الثانية التي 
فكت قنبهنا موسى .على التيل. عددها تزل من الجيل كان 
جلد وجهه يلمع (خر 50-59:514) ثما جعل هارون وجميع 
اغب يغافرن | وبتكريزا لبا ““فلها قرخ من الكلام 
معهم. جعل على وجهه برقعا" (خر 97:"4). ويعطينا 
الرسول بولس تفسيرأ لهذا بالقول: "وليس كما كان موسى 
يضع برقعاً على وجهه لكي لا ينظر بنو إسرائيل إلى نهاية 
الزئلن" لكر ١807‏ اردعنت ارهن بن سخطر الله كان 
جلد وجهه يلمع في كلامه معه. من انعكاس بهاء محضر 
الله على وجسهه (ارجع إلى مت /5:11؟, أع 9:". رق 


16:5ا). 
(9) - خيمة الشهادة وطقوسها: فيما يتعلق يخيمة 
الشهادة وجميع أنيتها وأغطيتها وطقوسهاء وثياب 


الكهنة, يوا أن نلاحظ التأكيد الشديد على أن يكون 
كل شئ حسب المثال الذي أراه الرب لموسى في الجيل (خر 
بكر 1:73 4:77 87:56 218 مسع عب 
4 وسواء كان موسى قد عرف شيئا عن خطة بناء 
المعابد المصرية وطقوس العبادة فيها أم لم يعرف. فإن الأمر 
المشدد عليه هو أن يصتعها على المثال الذي أراه الله إياه 
في الجبل في خلال المدتين (كل منهما من أربعين يومأً) 
اللتين قضاهما مع الله في الجبل. ففي الأصحاحين 9"ا. 
٠‏ اللذين بهما وصف إقامة الخيمة تتكرر العبارة: 'كما 
أمر الرب موسى” ومرادفاتهاء أكثر من خمس عشرة مرة. 
كما أن السحابة التى غطتهاء وبهاء الرب الذى ميلا 
المسكن. كانا شهادة على أن موسى "قد أكمل العمل" كما 
أمره الرب (خر 40 :9-و#ا). 

وبعد تدشين الخيمة الذي يختم به سفر الخروج. يأتي 
سفر اللاويين الذي فيه أعطى الرب التعليمات بخصورص 
الذبائح المختلفة (يمكن الرجوع إلى "خيمة الاجتماع' و 
"الذبائح" في موضع كل منهما في الجزء الشالث من دائرة 
المعارف الكتابية). 

)٠١(‏ ثياب هارون وأبنائه: يُخصص الأصحاحان 
الشامن والتاسع من سفر اللاويين لوصف إقامة هارون 
وأبنائه لخدمة الكهنوت؛ ووصف ثيابهم. ومع أن أنصبة 
هارون وبنيه من الذبائح تذكر في الأصحاحات السبعة 
الأولى من سفر اللاويين؛ فإن نصيب موسى لا يذكر إلا في 
الاصحاح الثامن (خية ؟). 

ونجد وصفاً مفصلاً لثياب هارون وأبنائه. وبخاصة 
ثياب رئيس الكهنة. كما نجد وصفاً لتقديسهم للخدمة, 
(خغرظ58 189275 - الراء). وقسام موسى 


"07 


بإجراءات التكريس (للا / 0 ا وكانت خدمة هارون 
وثيابه كلها رمزية باعتباره رئيساً للكهنة (لا 55:5 , 
2,265 '"فقبل أن يموت هارون, خلع موسى عنه ثيابه 
وألبسها العازار بن هارون. ليحل محل أبيه رئيساآً للكهنة 
(عد .)58-55:50١‏ ولكن لم يكن لموسى خليفة. فقد 
اعطى الله الناموس عن طريقه, ولم يكن الناموس ليتغير 
بتغير الأجيال (يش 7:١‏ . ملاخي 1:4). 


)١١(‏ - تاداب وأبيهو (لا :)٠١‏ بعد أن قام موسى 
بإجرا عات تقديس هارون وبنيه لخدمعهم. وقعت حادثة من 
أغرب الحوادث في تاريخ بني إسرائيل. كان لهارون أربعة 
أينا ». وقد كرسهم موسى ومسحهم جميعاً للخدمة. "وأخذ 
أينا هارون ناداب وابيهوء؛ كل منهما مجمرته وجعلا فيها 
ناراً ووضعا عليها بخوراً وقربا أمام الرب ناراً غرببة لم 
يأمرهما بها". ويبدو أن عصيان بني إسرائيل وعنادهم, 
غلا فى هذا العمل. الذي قاصصه الله بشدة. وقد علق 
موسى َل ذلكف: بالقول: "هذااما تكلويه الرب: فى 
القريبين مني أتقدس: وأمام جميع الشعب أقجد" (لا 
"٠‏ وقد كان لهذا التمرد وضع شديد على مصوسى, 
حتى إنه لم يبد أي حزن على مصير ابني أخيه؛ بل طلب 
من هارون وابنيه الباقيين. ألا ييديا حزناً عليهماء ولكنه 
قال: "أما 1 ا فيبكون على الحريق 
الذي أحرقه الرب" ( ةا 

(؟١)‏ - الارتحال من سيئاء: يبدأ سفر العدد بإحصاء 
كن امراتل ءات يسان راقع نزول خرل حيية الاجفيان: 
ثم بعض الشرائع الخاصة بالنجاسة وشريعة الغيرة. وشريعة 
النذير. وبعد ذلك كلم الرب موسى قائلاً: "كلم هارون وبنيه 
قائلاً: هكذا تباركون بني إسرائيل قائلين لهم: يباركك' 
الرب ويحرسك؛ يضئ الرب بوجهه عليك ويرحمك. يرفع 
الرب رهد إليك ويمنحك سلاماً. فيجعلون اسمي على بني 
إسرائيل وأنا أباركهم" (عد 5:5؟-/19؟). 


وبعد إقامة المسكن ومسحه وتقديسه وجميع أمتعته 
والمذبح وجميع امتعته., وتدشينه. يذكر كيف كان موسي 
يتلقى الأوامر من الله: "فلسا دخل موسى إلى خيمة 
الاجتماع ليتكلم معه؛ كان يسمع الصوت بكلمة من على 
الغطاء الذي على تابوت الشهادة من بين الكروبين فكلمه" 
(عد /45:9ا. 


يمن مجاح اجات ا 
امسسيهات الف أعطاها الك ا لع لصيل 
الشهر الثاني؛ في اليوم الرابع عشر. لمن كان في الشهر 


لامء.01م095اط.ككا 6-600 11م 60 


لمع. طااصه خواصطء 


موسىن, 
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الأول -نجسا ليت أو في سفر بعيد (عد 5:ه-١١)ء‏ ما 
يدل على أن موسى كان -على الدوام- يلجا إلى الرب في 
كل مشكلة تطرأ. طلبا لإرشاده (انظر أبضاً عد -715:١6‏ 
5"). وقد يبدو عجيباً أن موسى -عند الارتحال من 
سينا ء-يطلب من حوباب-حميه- أن يرافقهم قائلاً له: "لا 
تصركنا لأنه بما أنك تعرف منازلنا قى اليرية. تكون لنا 
كعيرن" (عد .)"١٠:١١‏ فقد يبدو ذلك وكأنه قلة ثقنة 
موسى في إرشاد الرب لهم. ولكن الأرجح أن إدراك موسى 
لمصاعب الطريق ومخاطرها. جعله يرجو مساعدة حوباب 
الذي يفرض أنه كان يعرف هذه المناطق جيداً؛ فمع أن 
موسى كان يثق في إرشاد الله لهم. إلا أنه أيضا كان 
منفتحا للاستعانة بالمهارة البشرية متى توفرت وكانت ذات 

(1) - التتمر على المهن: ما أن بدأ الارتحال حتى 
حدث التذمر مرة أخرى (عد ١:١١‏ )/ مما جعل غضب الرب 
يحمى عليهم؛ فاشتعلت فيهم نار الرب وأحرقت في طرف 
المحلة. ولم يكن هذا التذمر لعدم وجود طعام. بل لأنهم 
ملوا من أكل المن؛ الخبز الذي من السماء (خر ,)١١‏ 
وطلبوا لحمآ (مز ,.)5١-١4:98‏ ثما أحزن موسى جداً, 
حتى إئه التمس موته من الرب (عد ١١؛:١١-6١).‏ نذاك 
أفضل له من مواصلة المعاناة من شعب متمرد, إذ من أين 
له لحم لكل هذا الشعب. وكسان جواب الرب له مزدوجاء 
فسيعين سبعين رجلاً من شيوخ إسرائيل لمعاونته, وأنه 
سيعطي الشعب لحم على مدى شهر من الزمان حتى يخرج 
من مناخرهم ويصير لهم كراهة (عد .)50-١5:1١‏ ولكن 
"إذ كان اللحم بعد بين أسنانهم ... حمي غضب الرب على 
الشعب. وضرب الرب الشعب ضربة عظيمة جداً؛ فدعى 
ذلك الموضع قبروت هتأوة (قبر الشهوات) لأنهم هناك 
دفنوا القوم الذين اشتهوا" (عد ١١:"ا"ارع").‏ 


(غ١)‏ مريم وهارون: حدث شىئ؛ غريب أثار -ولابد- 
مشاعر سرشى بشدة. فد كدت بكجوة على شخصه عن 
أقرب الناس إليه من أخته مريم؛ ومن أخيه هارون. ..وفي 
ذكر اسم مريم أولاً. مع وقوع القصاص عليها. دليل على 
أنها المحرك الأول لهذا الكلام. وكانت المناسبة هى زواج 
موسى بأمرأة كوشية, ما يرجح معه أنها لم تكن صفورة. 
فمتى ولماذا تزوج موسى هذه المرأة؟. لا يذكر الكتاب شيئا 

عن ذلك كما لم يذكن للها اسا. ولمايره 'موسى على 
إتهامات مريم وهارون. ولم يكن في حاجة إلى ذلك؛ لأن 
الله سرعان ما تدخل وأثبت لهما أن موسى يشغل موقعاً 
فريداً. "فلماذا لا تخشيان أن تتكلما على عبدي موسي؟" 
(عد ؟48:1) وأصاب مريم بالبرص. قصرخ موسى إلى 


الرب -بناء على رجاء من هارون- فشفاها الرب بعد سبعة 
أيام؛ توقف فيها الشعب عن الارتحال من حضيروت. 


)١0(‏ - الرفض والتمرد: يذكر سفر العدد )١(‏ أن 
الرب كلم موسى أن يرسل رجالاً ليتجسسوا أرض كنعان, 
تقدم أولاً إلى موسى في طلب إرسال الجواسيس, ولابد أن 
موسى -كعادته- رفع الأمر إلى الرب. فسمح له بذلك. 
فاختار موسى رئيساً من كل سبط. 'فارسلهم موسى من 
برية فاران" ليتجسسوا ارض كنعان في "ايام باكورات 
العنب” (عد 8١:"اراار.5).‏ "ثم رجعرما من تسس 
الأرض بعد أربعين يوم" وأتوا معهم بزرجونة بعنقود واحد 
من العنب حملوه بالدقرانة بين اثنين مع شئ من الرمان 
والتين (عد 50-11":11). وشهد جميعهم أولاً بأن الأرض 
حقا تفيض لبناً وعسلاً (عد 231 ولكنهم أردقوا 
بالقول: "غير أن الشعب الساكن في الأرض معتز والمان 
حصينة عظيمة جداء وأيضا قد رأينا بني عناق هناك" (عد 
1 :مكرة؟). وحاول كالب عبثا أن يقنعهم بأنهم “قادرون 
عليها" لأن الرب معهم. إذ ردوا عليه قائلين: "هى أرض 
تأكل سكانها وجميع الشعب الذي رأينا فيها اناس طوال 
القامة. وقد رأينا هناك الجبابرة بني عناق من الجبايرة, 
فكنا في أعيننا كالجراد. وهكذا كنا في أعينهم" (عد 
اا )ا 


وتذمر كل الشعب على موسى وهارون, وأرادوا الرجوع 
إلى مصر. وما قال يشوع وكالب: "الأرض التي مررنا فيها 
لنتجسسها. الأرض جيدة جداً جداً. إن سر بنا الرب يدخلنا 
إلى هذه الأرض. ويعطينا إياها. أرضاً تفيض لين 
وعسلا. إنما لا تثمردوا على الرب ولا تخافوا من شعب 
الأرض لأنهم خبزنا...والرب معتا. لا تخافوهم" (عد 
بهن -4ة). 


فأرادت كل الجماعة أن ترجمهما بالحجارة؛ لكن "ظهر 
مجد الرب في خيمة الاجتماع لكل بني إسرائيل. وقال 
الرب لموسى: "حتى متى يُهينئي هذا الشعب....إني 
أضربهم بالوبأ وأبيدهم وأصيّرك شعباً أكبر وأعظم' (عد 
6 ارجع أيضا إلى خر ؟": »)٠١‏ لكن موسى توسل 
مرة أخرى من أجل الشعب. مستنداً على محبة الرب 
لشعبه؛ وغيرته على مجده. فصفح الرب عن الشعب, 
ولكنه قال: "حى أنا فثملاً كل الأرض من مجد الرب. إن 
جميع الرجال الذين رأوا مجدي وآياتي التي عملتها في 
مصر وفي البرية؛ وجربوني الآن عشر مرات؛ ولم يسمعوا 
لقولي. لن يروا الأرض التي حلفت لآبائهم. وجميع الذين 
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أهانوني لا يرونها ٠‏ وأما عبدي كالب. فمن أجل أنه كانت 

معه روح أخرى وقد اتبعني قاماً, أدخله إلى الأرض التي 
ذهب إليها وزرعه يرثها" (عد 4١0:1؟-10).‏ "ومات 
الرجال الذين أشاعوا المذمة الرديئة على الأرض بالوباً أمام 
الرب" (عد 4١1:/ا"),‏ 


سادسا - السنة الأخيرة 


)ُ( - الفشل في قادش برنيع: يعود بنا الأصحاح 
العشرون -من سفر العده- مرة أخرى إلى قادش, حيث 
مانت مريم ؛ وخاصم الشغعب موسى (عد 52 أرجع انض 
إلى خر 5:17؟): لأن المكان كان مقفراً وليس به ماء. وهنا 
حدثت أعظم مأساة في حياة موسىء فقد أمره الرب: "خذ 
العصا واجمع الجماعة أنت وهارون أخوك: وكلما الصخرة 
أمام أعينهم أن تعطي ماءهاء فتخرج لها ماء من الصخرة 
وتسقي الجماعة ومواشيهم..وجمع موسى وهارون الجمهور 
أمام الصخرة: فقال لهم: اسمعوا أيها المردة "أمن هذه 
شقسال الرب لموسى رهارون: امن أجل أنكما لم تنا ب 
الجماعة إلى الأرض الفي 0 إياها” (عد -4:7١‏ 
.)١‏ ويالها من مأساة! لقد ظل موسى وهارون أربعين سنة 
يقودان الشعب؛ ويحتملان "عوائدهم في البرية" (أع 
»© وها هما يحرمان من جني ثمر تعبهما. ويذكر 
ا مرنم خطبة موسي هذه. قائلاً: "أمروا روحه حتى قرط 
بشفتيه" (مزز 8١5‏ ). . وقد يبدو العقاب لا يتناسب مع 
الخطا. ولكن علينا أن نذكر أن موسى وهارون كانا بشغلان 
مكانة بارزة في حياأة إسرائيل: وقد حباهما الله امتيازات 
وكرامة كبيرة. فكانت خطيتهما خطية عصيان وقرد؛ وكان 
عقابهما حسب الناموس هو الموت. وفعلاً مات هارون بعد 
ذلك بقليل على جبل هور (عد .)78-77:7١‏ ورغم ما 
اعشرى موسى من حزن عميق.ء إلا أنه استأنف المسير إلى 
كنعان. وكان قد أرسل إلى ملك أد وم ملتمسآً منه أن 
يدعهم يمرون في أرضه. في طريق الملك. ولكن ملك أدوم 
أبي عليهم ذلك (عد :-55)., وهكذا ارتحل يبنو 
إسرائيل إلى جبل هور حيث مات هارون بعد أن خلع ثيابه 
الكهنوتية وألبسها العازار ابنه (عد ١‏ ؟:59-717), 

(ب) - هزية ملك عراد والأموريين: بادر ملك غراد 
بني إسرائيل بالحرب, ولكن الرب دفعه وققومه ليد بني 
إسرائيل: فقضوا عليهم واستولوا على مدنهم (عد -١:17١‏ 


ع" 


موسى قائلين: "لاذا أصعدقانا من مصر لنموت في البرية 
لأنه لا خبز ولا ماء. وقد كرهت أنفينا الطعام السخيف. 

فأرسل الرب على الشعب الحيّات المحرقة, فلدغت الشعب 
فمات قوم كشيرون من إسرائيل" (عد ١ك'وقرةا),‏ فأتوا 
إلى موسى معترفين بأنهم قد أخطأوا. فصلى موسى لأجل 
الشعب. "فقال الرب لموسى: اصنع لك حية محرقة وضعها 
على راية. قكل من ند ونظر إليها يحيا. فصنع موسى 
إنساناً ونظر إلى حية النحاس يحيا" (عد ١7:/-ة)‏ إذ 
كانت الحية النحاسية رمز لصليب المسيح (يو 
2:1 ١ر6١).‏ ثم نجد وصفاً لنصرتهم على ملكي الأموريين 
سيحون وعوج. وكانت نصرة سريعة خاطفة, إعلاناً لا 
يستطيع الرب ان يفعله في سائر ارض كنعان. لو أن بني 
إسرائيل اتكلوا عليه وأطاعوه. 


(ج) - الوصول إلى نهر الأردن: وأخيسراً نزل بنو 
إشزائيل فقي عريات (سهول) موآاب عند تهر الأردن مقابل 
أريحا. على مرأى من أرض الموعد (عد .)١:59‏ 

تأتي بعد ذلك قصة بلعام (عد 7؟-54), ولا يذكر 
فيها اسم موسى, ولكنها بالغة الأهمية لما فيها من نبوات 
ومواعيد عظيمة للشعب. ثم يأتي الأصحاح الخامس 
والعشرون بقصة مخزية. من القصص العديدة لتعديات بني 
إسرائيل. فقد زنا الشعب من بنات موآاب: وهو ما أشار به 

بلعام -النبي العراف- على بالاق ملك موآب. وقد قعل بنو 
إسرائيل -بعد ذلك- بلعام مع ملوك مديان الخمسة (عد 
6 وقد ذكرت هذه الخطية مرارا لتحذير الشعب (يش 
*595:1. ؟بط 85:7 ١.ء‏ يهوذا 1١‏ رؤ .)١4:5‏ وكانت 
هذه القصة نبوة بتاريخ بني إسرائيل في أرض الموعد. لأنها 
كانت أول مرة يواجه فيها بنو إسرائيل -بعد خروجهم من 
مصر- مباهج ومغريات عبادة الاوثان بما فيها من دعارة 
وفجور. ثما كانوا سيواجهونه في أرضٍ كتعان. وبسبب هذه 
العبا دات أهلك الرب الكنعانيين, وأعطى بسي اسرائيل 
أرضهم. وكانت نتيجة سقوط بني إسرائيل في هذه الخطية, 
أن أهلك الرب منهم بالوبأ أربعة وعشرين ألفا (عد 
ةا 


وأعقب هذا الوبأ إجراء الإحصاء الثانى لبنى إسرائيل 
[الأضبداع:+؟ ) :والذي يستجله يشر الجد: يطريةة تميلن 
عن تسجيل الإحصا » الأول (الأصحاح الأول). كما تختلف 
الأعداد أيضا لكل سسبط. ولكن المجموع الكلي 
(عكلارا اقل فلات فى لشي د الأول 
(لعقهر# كال .مع مسلاحظة زيادة في عدد اللاويين 
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(0-..ر7؟). "وفي هؤلاء لم يكن إنسان من الذين عدهم 
وبشوع بن نون" (عد 54:55ا). 

ثم أثيرت قضية بنات صلفحاد (عد 7؟:١-١١),‏ 
وصدر فيها قرار إبتدائي. ثم أعطى الرب موسى 
التعليمات الخاصة بإقامة يشوع خليفة له. وكذلك 
التعليمات الخاصة بالأعياد والتقدمات. وبخاصة أعياد 
الشهر السابع (الأصحاح 0 والنذور (الأصحاح 3 


ثم يأتي وصف الانتتقام من المديانيين بشئ من 
التتفصيل عن الغنائم من الناس ومن المواشي. وكانت 
خيانتهم للرب في أمر بعل فغور هى آخر خطايا بني 
إسرائيل المسجلة عن فترة البرية. وما كان أغرب أن يحدث 
ذلك في نهاية أيام البرية. رغم وجود موسى معهم. ووقوع 
أرض الموعد على مرأي منهم. 
وكان قول الرب لموسى: "انعقم نقمة لبني إسرائيل من 
المديانيين ثم تضم إلى قومك" (عد .)7:5١‏ 


وقد وافق موسى على طلب السبطين والنصفء أن 
يعطيهم الأرض الواقعة في شرقي الأردن (الأصحاح 79). 
على شرط أن يعبر كل متجند منهم مع إخوتهم إلى أن يتم 
إخضاع كل الأرض في غربي الأردن. 

(د) - خطابات موسى الوداعية - سفر التثنية: نفى 
عثر الشعة له عد رس اللتكدة الرئدسة تعساديل 
والمتكلم الوعيد؛ حيث يلخص تاريخ بني إسرائيل والدروس 
التي كان يجب أن يتعلموها من هذا التاريخ. 

لقد قبل موسى حكم الله عليه بعدم دخول أرض كنعان 
(عد 77-17:797). ولكن في خطابه الأول يعبر ثلاث 
مرات (تث ١بلاث,‏ 717-58 14-171:4) عن حزنه 
البالغ لحرمانه من ذلك. وفي المرات الثلاث يضع اللوم على 
الشعب قائلاً: "وعلى أيضاً غضب الرب بسببكم قائلاً: 
وأنت أيضاً لا تدخل إلى هناك" (تث ١‏ :لإ" , 8# 55 , 
:)7١ :‏ وكسان في ذلك درس لهم في أهسية الطاعة 
الكاملة للرب. كما يقول: "وعلى فارون غضب الرب جداً 
ليبيده"” لعمله العجل الذهبي (تث .)5١:9‏ 


والأصحاحات الأحد عشر الأولى -في معظمها- 
استعادة للأحداث الماضية. وتبلغ ذروتها بإعطاء الشريعة 
على جيل سسيناء. مع ملخص للوصايا الأولى (تث 
كدكرة): "اسمع يا إسرائيل. ألرب الهنا رب واحدء فتحب 


الرب إلهك من كل قلبك ومن كل نفسك ومن كل قوتك" 
(ارجع إلى مت 17:77 و 8). وإن كان الرب يسوع قد 
لخص باقي الوصايا في عبارة: "وقريبك كنفسك" اقتباسا 
من سفر اللاويين »)١4:14(‏ وإن كانت تجد تعبيراً مفصلاً 
في سفر التثنيية عن الاهتمام بالمسكين والغريب والأرملة 
واليتيم واللاوي (كما في ١6‏ :ل/ارفض, 3١:١5‏ 54؟:١1-‏ 
؟"),. قلا يوجد تشديد على لب القسم الثاني من 
الوصاياء أكثر مما في سفر التثنية. 


ويبدأ موسى. من الأصحاح الثاني عشر. في معالجة 
موضوع الاستيلاء على الأرض وامتلاكها؛ وبخاصة المكان 
الذي سيختاره الرب ليضع أسمه فيه (تث 4١7‏ ), 
وسيكون هذا المكان-مثل خيمة الشهادة قي البرية-مركز 
الغبادة لكل إسرائيل» وقد تكررهذا الأمر تسع عشرة مرة: 
وبخاصة في الأصحاح الثاني عشرء ولكنه لا يذكر مطلقآ 
موقعه ولا اسمه. وينطبق نفس الشئ على نواحي عظيمة 
أخرى في حياة إسرائيل في 'أرض الموعد. مثل اختيار ملك 
,)7١-١4:19(‏ والنبوة 2)١7-١0:14(‏ فهى أمور في 
المستقبل. وكان لدى موسى الشئ الكثير ليقوله عن هذا 
المستقبل. وإعطاء الشرائع التي يجب أن تحكم إسرائيل 
"في الأرض التي ذاهب إليها". ولكن كان أعظم ما اهتم 
به-بعد خبرة اربعين سنة في قيادة الشعب-هو امتلاك 
أرض الموعد وإدارتها إدارة حكيمة. فكان في فكره أن 
استمرارهم في الأرض؛ كان أخطر من الاستيلاء عليهاء 
والنجاح في الأمرين كان يتوقف على الطاعة الكاملة 
للرب. حسب وعوده لإبراهيم وإسحق ويعقوب. 

ثم يعبّر عن جميع آماله ومخاوقه في نشيده (تث 
2-7 )ء فهذا الأصحاح والأصحاح الخامس عشر من 
سفرالخروج: لهسا في العبرية ضبغة شعرية ثميزة. وما يمكن 
اعتبار أنه كلمات موسى الأخيرة (١تث‏ #"5:1؟-4؟, ارجع 
أيضآً إلى ؟ صم 7؟:١-7)/,‏ يجد له صدى في صلاته 
المسجلة في المزمور التسعين. فموسى -النبي الذي لا مثيل 
له في العهد القديم - يرى بعين النبوة, البؤس والشقاء 
والمعاناة التي ستجليها عليهم خطاياهم وعنصيانهم, 
فيحذرهم بشدة: "أشهد عليكم اليوم السماء والأرض. قد 
جعلت قدامك الحياة والموت. البركة واللعنة. فاختر الحياة 
لكى تحيا أنت ونسلك" (تث .)١9:0‏ ويهذه الكلمات 
التحذيرية الحاسمة. مضى هذا المحب العظيم لله ولشعبه. 
بعد أن أدى خدمته بأمانة, ليأخذ مكافأته. فقد مات 
"موسى عبد الرب في أرض موآب حسب قول الرب. ودفته 
في الجواء في أرض مواب مقابل بيت فغور. ولم يعرف 
إنسان قبره إلى هذا اليوم. وكان موسى ابن مائة وعشرين 
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موسى - ترئيمة موسى 


موسى - كرسي موسى 





سنة حين مات» ولم تكل عينه ولا ذهبت نضارته" .٠تث‏ 
ع" بي 


وما أجمل ما يُختم به سفر التشنية؛ وصفا لموسى: "ولم 
يقم بعد نبي في إسرائيل مثل موسى الذي عرفه الرب وجها 
لوجه. في جميع الآيات والعسجائب التي ارسله الرب 
ليعملها في أرض مصر بفرعون وبجميع عبيده وكل أرضه. 
وفي كل اليد الشديدة وكل المخاوف العظيمة التي صنعها 
موسى أمام أعين جميع إسرائيل” (تث .)17-١ ١:54‏ 


(ه) - موسى في سائر أسفار العهد القديم: يذكر اسم 
موسى أكثر من . ٠‏ مرة في أسفار الخروج - التثنية, 
ونحو ١"‏ مرة في باقي أسفار العهد القديم. منها لاه 
مرة في سفر يشوع. وأهم هذه الإشارات: يش 8: . 0-1 ", 
0:74 لصم 1317ل أ 988 101ل مز 019 7, 
ات 6ل كال إش "15ار؟١,‏ إرميا 2,1١0‏ 
دانيال .١17-١١:9‏ ميخًا 4:5 ملاخى 4:4: انظر أيضاً 
هو 1:17(حيث لا يذكر اسم موسى صراحة). 


(و) - موسى في أسفار العهد الجديد: كان كل اليهود 
والمسيحيين -في عصرالرسل- يؤمنون بأن موسى هو كاتب 
التوراة (الأسقفارالخمسة), كما نرى ذلك في: “شريعة 
موسى" (لو 1:؟؟), 'وأوصى موسى" (مت 18:/), 'لأن 
موسى "قال" (مر :)٠١:9/‏ "وكتب موسى” (مر 19:11). 
وكلها أدلة على صحة ارتباط اسمه 000 
ويذكر اسم موسى في العهد الجديد أكثر من اسم 
شخصية أخرى من شخصيات العهد القديم إذ يذكر 7 
و ا ا اتوي الا :ء» مرقس 
إيليا مثل الأنبياء (مت .)3-1١:١9‏ 


كما يذكر موسى كنبي. فقد تنبأ بمجئ المسيا وآلامه 
(لو الاك أع 13:9 كما يستشهد العهد الجديد 
خطر القتل (مت 18-١7:9‏ - مع خر .)1١-1:7‏ كما أن 
موعظة المسيح على الجبل. تقايل إعطاء موسى للشريعة 
كصاحب السلطان في إعلان مشيئة الله. ونجد في الرسالة 
موسي والمسيح موضوع بارز في الرسالة إلى العبرانيين 
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(#:قرثت, .)19-1١:9‏ ويقول الرسول يوحنا: "الناموس 
بموسى أعطى. أما النعمة والحق فبيسوع المسيح صارأ” (يو 
كما يقول إن المن النازل من السماء في البرية, 
كان رمَرَا "للرب يسوع المسيح" خبز الحياة الحقيقي النازل 
من السماء" (يو 5:."-8"). 

وهناك إشارات عديدة إلى موسى أو إلى أحداث ترتبط 
به. مثل مولده (أع ,7٠:1/‏ عب ,.)5:1١‏ والعليقة 
المشتعلة (لو :0"). وسحرة مصر (؟ تى 8:17 )ء 
والفصح ١(‏ كو ة:/, عب .)58:1١‏ والخروج ١(‏ كو 
٠ؤثر؟,‏ عب 13:5), وصبور البحر الأحمر (١اكو‏ 
٠‏ عب .)595:1١‏ والمن (١كو‏ ١٠5:1).ء‏ والمجد على 
وجه موسى (اكو .)١8-8/:‏ والماء من الصخرة (١اكو‏ 
2:٠‏ والحية النحاسية (يو .)١4:7‏ وترئيمة موسى 
(رؤ 3:١6‏ ). 

موسى - ترئيمة موسى: 

وهى الترنيمة التي ترنم بها موسى وبنو إسرائيل بعد 
عبورهم البحر الأحمر وغرق جيش فرعون ومركباته في 
وسط البحر (خر .)١18-١:18‏ ويقر الجسيع بروعة 
الترئيمة, ففي عبارات بليغة تصف الخلاص العظيم الذي 
صنعه لهم الرب. فتيدا حر ا 0 
في إنقاذهم (خر 1:6 -؟() ثم التغني بما سيفعله الرب 
أيضاً معهم فيما بعد زيش اذ شد في أن رسي ده 
صاحب هذه الترئيمة»: وبروح النبوة استطاع أن يقول: "ترشد 
برأفتك الشعب الذي فديته. تهديه بقوتك إلى مسكن 
قدسك. يسمع الشعوب فيرتغدون, تأخذ الرعدة سكان 
فلسطين. ...يذوب جميع سكان كنعان. تقع عليهم الهيبة 


وتغرسهم في جبل ميراثك...." (آخر 18-18:16). 


وستكون هذه الترنيمة فوذجأً للترنيمة التي سيترنم بها 
"الغالبون على الوحش وصورته وعلى سمته وعدد اسمه" 
وهم وأقفون "على البحر الزجاجي ومعهم قيثارات الله. وهم 
يرتلون ترنيمة موسى عبد الله وترنيمة الخروف؛ قائلين: 
عظيمة وعجيبة كمى أعمالك أيها الرب الإله القادر على 
كل شئ ...من لا يخافك يارب ويمجد اسمك لأنك وحدك 
قدوس, لأن جميع الأمم سيأتون ويسجدون أمامك لأن 
احكامك قد ظهرت" (رؤ 4-7:18). فستكون نصرة 
أولئك الغالبين على كل الأعداء شبيهة بنصرة بنى إسرائيل 
عند البحر الأحمرء بل ستكون أعظم با لا يقاس. ‏ 


موسى - كرسي موسى: 
قال الرب يسوع: "على كرسي موسى جلس الكتبة 
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هفوسىن, 


موسيقى 





والفريسيون" (مت 57:؟). والكرسي هو المكانة أو المنزلة 
التي يشغلها الشخص. وما يحوطه من كرامة وجاه (انظر 
مت 5:77). فسالجلوس على كرسي موسى يعني شغل 
منزلة” موسى وامتلاك الحق في تفسير الناموس. وكان 
الكتبة يدعون لأنفسهم هذا الحق. ويبدو من قول المسيح أنه 
لم ينكر عليهم هذا الحق, لأنه يقول: "كل ما قالوا لكم أن 
تحفظوه فاحفظوه وافعلوه. ولكن حسب أعسالهم لا تعملوا, 
لأنهم يقولون ولا يفعلون" (مت 7؟:3”), أي أنه أوصى 
بحفظ كل ما يقولونه مطابقاً للناموس»؛ ولكنه يحذر الناس 
من أعمالهم. لأنهم لا يعملون بما يقولون. وفي موضع آخر 
شجب تقاليدهم التي لا تتفق مع الناموس (مت 16:!-5, 
#الارة179-1؟). 


موسى: 

"الموسى" آلة حادة جداً يُحلق بها الشعر. وكان يجب 
على النذير "كل أيام نذر أفتسرازه لا يمر موسى على راسه" 
(عدكبة قض ١ 1:15 2:١"‏ صم ).كما 
كان يجب على اللاويين عند تطهيرهم أن "ينضح علييهم 
ماءالخطية. وليمروا مموسى على كل بشرهم ويغسلوا 
ثيابهم فيتطهروا" (عد بلم/ا) 


ويقول داود عن الشرير: "لسانك يخترع مفاسد كموسى 
مسنونة يعمل بالغش" (مز 5:07). ويقول إشعياء النبي 
عن عقاب الرب للشعب المتمرد: "في ذلك اليوم يحلق 
السيد بموسى مستأجرة في عير النهرء ملك أشورء الرأس 
وشعر الرجلين وتنزع اللحية أيضأ" (إش )١١:7‏ أي أنه 
سيقضي على الملك. وعامة الشعب. والكهنة. ويأمر الرب 
حزقيال التبي قائلاً: "خذ لنفسك سكيناً حاداً. موسى 
الحلاق تأخذ لنفسك. وأمررها على رأسك وعلى لحيتك" 
(حز 8:١)؛‏ وهى نفس الصورة المجازية لعقاب الرب لشعبه 
المتمرد. 

موسيقى: 

يرجع تاريخ ا موسيقى إلى بداية وجود الجنس البشري 
على الأرض. فسمنذ أققدم العصور دخلت الموسييقى إلى 
الخدمة الدينية عند الكثشير من الشعوب. وقد اعتبر 
العبرائيون الموسيقى وسيلة جيدة للتعبير عن شكرهم 
وتكريسهم لله. ولم يكونوا هم الشعب الوحيد الذي 
استخدم الموسيقى في العبادة, بل امتد هذا الأمر إلى جميع 
الشعوب. فمن أقدم الكتابات الوثنية التي وصلتنا -باللغة 
السومرية البدائية- أناشيد وتسابيح للآلهة. 


ولا يُعلم أصل الموسيقى الصوتية: ولكننا نعلم من سفر 


التكوين أن "يويال" أحد أبناء لامك من نسل قايين. كان 
أول "ضارب بالعود والمزمار". كما ينضح من قول لابان 
ليعقوب: "اذا هربت خفية وخدعتني ولم تخبرني حتى 
أشيعك بالفرح والأغاني. بالدف والعود ؟" (تك 17:1١‏ ), 
أنه منذ أقدم العصور الخترع الإنسان العديد من الآلات 
الموسيقية. وقد جمعت هذه الشعوب بين الغناء والرقص. 


اهتم العبرانيون بالموسيقى أكثر من اهتمامهم بسائر 
الفنون: فبالإضافة إلي الشعر الذي نبغوا فيه, ارتقوا أيضاً 
بفن الموسيقى بصورة واضحة. وأبدوا في كل تاريخهم 
اهتماماً بها؛ وبخاصة في العبادة. فمعظم أشعارهم 
نظموها بهدف العبادة والتسبيح للرب. 

وبيئما لا يرد فى أسفار موسى الخنمسة ذكر لمغنين أو 
لموسيقيين مكرسين للعيادة. في التعليمات التي أعطاها 
الله لموسى لإقامة خيمة الشهادة, إلا أن الله أمر موسى أن 
يصنع بوقين من فضة لاستخدامهما لمناداة الجماعة ولارتحال 
المحلات (عد .)1١-1:٠١‏ ولم يكن استخدام الآلات 
الموسيقية شيئاً جديداً. فلما عبر إسرائيل البحر الأحمر. قاد 
موسى ومريم أخته الشعب في ترنيم تسبيحة للرب 
للخلاص العظيم الذي صنعه لهم (خر .)١5‏ وواضح أن 
هذه الترنيمة الجميلة التي رفوها . لم تكن عملاً بدائياًء أو 
اغنية فجة لشعب لا خبرة له بالتسبيح والموسيقي المتقدمة, 


, بل تدل على براعة قد اكتسبوها على مدى سنين عديدة. 


وعندما استقر بنو إسرائيل فى أرض كنعان, أصبحت 
عاداتهم وتقاليدهم في العبادة أكثر رسوخاً وانتشاراً. وبعد 
بناء الهيكل أصيح للموسيسقى دور هام في العبادة في 
الهيكلء ونُظمت فرق المغنين والعازفين. ويعتير الكثيرون 
من العلماء أن الفترة من أيام صموئيل النبي إلى عصر 
سليمان الملك كانت العصر الذهبي للموسيقى العبرية؛ فقد 
أسهم الملك داود إسهاما كبيراً, أكثر من أي شخص آخر. 
في أن يجعل للموسيقى مركزاً رفيعاً في الحياة القومية. 
فقد ولد داود شاعراً وموسيقيا» فليس لعبقربته في ذلك 
نظيرء وعلاوة على مواهبه الطبيعية؛ كان شديد الولاء 
والتكريس للرب. وعندما أصيح ملكاً. جعل للموسيقى 
دوراً كبيرا في العبادة (١أخ‏ وابحكاحمخ5, ول نح 
65 كما اخترع لذلك بعض الآلات الموسيقية (ثتاخ 
"5 نه انح 15117 ). 

ومعلوماتنا عن طبيعة الموسيقى العبرية قليلة. يصعب 
معها رسم صورة واضحة لها. فلا نعرف مثلاً ما إذا كان 
العبرانيون قد اخترعوا نظام للعلامات الموسيقية؛ والأرجح 
أنهم لم يصلوا لذلك. كما لا نعرف شيئاً عن أوزانهم 


لا ؟ 
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وألحائهم ودرجات أنغامهم الموسيقية. ولكن لا شك في 
أنها كانت موسيقى شجية النغم. وليس أدل على ذلك من 
تأثير موسيقى داود على جنون شاول؛ إذ كان عتدما يأخذ 
داود العود ويضرب عليه "يرتاح شاول ويطيب ويذهب عنه 
الروح الردي”" (اصم :"3 ) 

وقد برع بنو إسرائيل في تشكيل الفرق الموسيقية التي 
كانت تتناوب الغناء والعزف واول مشال مسجل في 
الكتاب المقدس لذلك هو تهاوب مريم والنساء مع موسى 
والرجال في الترنيم عند البحر الأحمر (خر ,)١8‏ كما نرى 
ذلك في الكثير من المزامير (مثلاً مز 01١1‏ 15١)ء,‏ كما 
حدث هذا عند تدشين سور أورشليم في أيام نحسيا بعد 
العردة من السبي البابلي. عندما أقام فرقتين من الحمادين 
(نح 1 

أما الآلات الموسيقية المختلفة المذكورة في الكتاب 
المقدس, فالرجاء الرجوع إلى كل آلة باسمها في موضعها 
من "دائرة المعارف الكتابية". 


مفوسير : 

الإحاء الصو إلى "منجررة» قن بترضعينا من هذا 
الجزء من "دائرة المعارف الكتابية". 

موشى - موشيون: 

'موشى" اسم عبري معناه "متتشل", وهو اسم الابن 


عد" : اكرط" 55 :28 , 5أنخ 5 بفارلاء , 317 : 
اكر"؟ ,غ5 دككر-"). 


عوصا: 

"موصا" أسم عبري معناه "ذرية” أو "خروج”. وهو: 

١( موصا الابن الثاني لكالب من سريته عيفة‎ - )١( 
أخ 5) في نحو 3480 ق.م.‎ 


(؟) - موصا بن زمري من نسل الملك شاول ١(‏ أَخْ 
لمنكتكرلا". :او ر؟1) في نحو 868١‏ ق. م. 


موصة (الموصة): 


إحدى مدن بنيامين. تذكر مع المصفاة والكفيرة (يش 
5548) ولا ممم ا ا هى 


أورشليم على الطريق إلى يافا. 


موعديا: 


الرجا الرجوع إلى "معديا” في موضعها من هذا الجزء 
ين *وائزة المعارت الكمابيية: 


موف: 


الرجا الرجوع إلى "منف" في موضعها من هذا الجزء 
من "دائرة المعارف الكتابية". 

مال (مامون): 

المال هو كل ما يملكه الفرد أو الجماعة من متاع أو 
عمروض تجارة أو عقار أو نقود أو حيوان. وكلمة "المال” 
التي استخدمها الرب يسوع في إلنجيل متى (4:5؟), 
وفي إنجيل لوقا (8:15ر١ار؟١),‏ مترجمة عن كلمة 
"مامون": وهى كلسة أراصية بمعنى الشروة أو المال. ويقول 
الرب يسوع: "لا تقدرون ان تخدموا الله والمال (مامون)" 
(مت 4:5؟ءلو 15:15 ), لأنه متى امدلك المال قلب 
الإنسان؛ لم يعد هناك مكان لمحبة الله. ويصفه الرب بأنه 
مال الظلم' (لو ك١ا:كرذاذااء‏ نا يتضمن أنه جمع بطريقة 
غير أمينة. مثلما فعل الوكيل المذكور فى المثل (لو 
1١,5‏ ). فالمال الذي يكدسه الإنسان - وكثيرا ما 
يكون ذلك بأساليب غير سليمة -بهدف تأمين الحياة (ارجع 
إلى لوقا )5١-1١0:17‏ تكون نعيجته أن يصبح الإنسان 
عبدآ للمال (مت ,.5١:5‏ لو 56:17) وليس لله الذي يريد 
أن يكون له كل قلب الإنسان (أم 5:77: إرميا 15:78, 
مت 59:759, مر ؟١:3.0,‏ لو 055300 


مال (المال): 


قبل أن يعرف العالم سك النقود. كانت المبادلات 
التجارية تتم عن طريق "المقايضة" أو المعادلة بأوزان معينة 
من المعادن الشمينة؛ وليس بمقدار معين من النقود. فأول 
ظهور للنقود كان في أسيا الصغرى في القرن السابع قبل 
الميلاد. ثم بالتدريج لقي قبولةً, أولاً في بلاد اليونان. على 
اعتبار انها موازين محددة من المعادن الثمينة. فكان وزن 
المح ا قيمتها السوقية. ومع ذلك لم تبطل 
أساليب المقايضة والمبادلة قاما. 


)١(‏ - في العهد القديم: كانت الفضة هى أكثر 
المعادن استخداماً في التجارة. وكان أكثر الأوزان شيوعا 
هو "الشاقل". وكان يعادل نحو 4ر١١‏ جم, و"الوزنة” 
وكانت تعادل نحو 7"ر4" كجم. وتذكر أيضا "القسيطة" 
(تك ,١9:7‏ يش 77:14, أي )1١:29‏ ولا يُعلم وزنها 


ع 


اما . 


"8 
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ويرى البعض في قول حجي النبي؛ "الآخذ أجرة يأخذ 
أجرة لكيس منقوب" (حجي )8:١‏ أنه يتضمن استخدام 
النقود. والأرجح أن الشاقل المذكور في نحميا ,١8:8(‏ 
٠‏ كان عملة فارسية. والدرهم المذكور في عزرا 
(59:7) قد يكون هو نفسه المذكور في نحميا (91:./!- 
"الا) وفي أخبار الأيام الأول (4؟:) "والدرهم الفارسي 
المسكوك من الذهب. كان أول من اصدره هو داريوس الأول 
في 0١0‏ ق. م. 


(؟) - في العهد الجديد: كثيراً ما تذكر النقود في 
العهد الجديد - على عكس ما كان عليه الحال في العهد 
القديم- وكانت وحدة العملة الأساسية في العالم اليوناتي 
الروماني هى الدرهم اليوناني (لى 16:مرة), وكذلك 
الدينار الروماني -الذي كان يكاد يعادل الدرهم اليوناني- 
(مت 58:18 ١8-77.‏ 195:75 مرقس 5ئلا, 
1ه لو لاناق, "0:٠‏ رؤ 5:5):, وكان يزيد نحو 
2-7 جم من الفضة:؛ وكان يعادل أجر عامل في اليوم (مت 
:5 

أما الوحدات النقدية الأكبر من الدرهم أو الدينار 
فكانتت عبارة عن أوزان مأخوذة عن نظام بلاد بين النهرين, 
فكاتت الوزنة اليونانية (مت6١:غ؟,‏ 50:١١-لم١)‏ 
تعادل نحو ستة آلاف درهم. وكانت "الوزنة” قيمة 
"نقدية”, ولكن لم تسك وحدة بهذه القيمة. وكان "امنا" (لو 
50-6؟) يعادل نحو ٠‏ درهمء وواضح ان 
"الأستمار" (١مت‏ 7:17؟) كان يعادل أريعة دراهم. إذ قال 
الرب لبطرس: "فحذه واعطهم عني وعنك" رمت ١7‏ ب/ا؟ 
مع غ؟). 

وكانت العملات الصغيرة تسك من النحاس أو البرونز, 
مشل "الفلس" (مت ١٠:55؟)‏ وكان يعادل ١5/١‏ من 
الدينار (الرجا الرجوع إلى مختلف الوحدات في مواضعها 
من "دائرة المعارف الكتابية"). 

(9) - وحدات النقد اليهودية: كان سك النقود من 
اختصاص السلطة الامبراطورية. سواء الفارسية أو 
اليونانية أو الروصانيسة. ولكن في عهد الملك السلوقي 
أنطيوكوس السابع (سيدتس) -في محاولة لاسترضاء 
اليهود- أعطى سمعان المكابي باعتباره رئيساً للكهنة , 
الحق في سك العملة ١١مك )1:١6‏ وذلك في نحو ١9‏ 
ق. م. . ولكئن أنطيوكس عاد ونكث بوعسده؛ فلم يسك 
سمعان عملته. ولكن خليفته يوحنا هركانس الأول بدأ في 
سك العملة. ولعلها كانت أول عملة يهودية تظهر فى 
الوجود (في نحو ١١١ - ١١١‏ ق.م.) في وقت ضعف 
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الدولة السلوقية. لم تكن هذه العملة من الفضة (لأن ذلك 
كان يكون تحديا كبيرا للدولة السلوقيية). ولكنها كانت 
عملة برونزية صفيرة. وظل الحكام اليهود يسكون هذه 
العملة طيلة عصر الأسمونيين والهيرودسيين. وبعد أن 
أصبحت اليهودية ولاية رومانية. ظل الولاة بصدرون هذه 
العبلات ولكن باسم الامبراطور وسنة حكمه. ولكن في 
أيام ثورتي اليهود (55-.!, 188-11م) أصدر 
اليهود عملات فضية إعلاناً واضحا على التمرد. 
مال - محبة المال: 


يوصي الرسول بولس المؤمنين قائلاً: "لأننا لم ندخل 
العالم بشئ. وواضع أننا لا نقدر أن نخرج منه بشى» فإن 
كان لنا قوت وكسوة فلنكتف بهما...لأن محبة المال أصل 
لكل الشرورء الذي إذا ابتغاه قوم ضلوا عن الإيمان وطعنوا 
أنفسهم بأوجاع كثيرة" ١(‏ تي .)1١-1:3‏ وكانت محبة 
المال هى الخطية الغالبة على الرئيس الغني الذي سأل الرب 
قائلاً "أيها المعلم الصالح. ماذا أفعل لأرث الحياة الأبدية؟" 
(لو 1:148؟رغ؟). وباع يهرذا الإسخريوطي سيده 
"بشلاثين من الفيضة" (مت .)١18:55‏ وعلى العكس من 
ذلك. كان برتابا الذي ”إذ كان له حقل باعه وأتى بالدراهم 
ووضعها عند أرجل الرسل" (أع 7:6")؛ فلم يترك الفرصة 
للمال ليكون فخا له. والكتاب المقدس لا يشجب امتلاك 
الثروة. ولكن على المؤمن أن يعتبر نفسه وكيلاً عليها 
وليس مالكاً لها. ويجب عليه أن يصرف ما أعطاه أياه 
الله. بحكمة لمجد الله. ولسد احتياجات الآخرين من 
مؤمنين وغيرهم. على حسب مالهء "والمعطي المسرور يحبه 
الرب" ١(‏ تى ,.١15-1١17:5‏ غل 1١:5‏ فى 24:7. كلو 
ا تر ١‏ 


مولادة: 

كلمة عبرية معناها "مولد" أو "ميلاد". وكانت مدينة 
في جنوبي يهوذا (يش 55:16). وقد أعطيت لسبط 
شمعون (يش 7:14, اأخ 58:4). وبعد العودة من 
السبي البابلي -في عصر نحميا- سكن فيها البعض من 
بي يهوذا (نح ١51:1؟).‏ وسميت بعد ذلك "ملادا" عندما 
أصبحت حصنا أدومياً. وصفه يوسابيوس وجيروم بأنه كان 
يقع على بعد نحو عشرين ميلا رومانيا إلى الجنوب من 
خبرولن. 


مولك: 


الرجا الرجوع إلى 'ملكوم” في موضعه من هذا الجرء ' 
ينوط لحرت ارينا لي 
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ماء 





موليد: 


اسم عبري معناه "ولود” وهو اسم الابن الثاني لأبيشور 
من زوجته ابيجابل؛ من نسل يرحمئيل بكر حصرون من 
سبط يهوذا ١١‏ أخ ؟:55). 

ماء: 


كان الماء يشكل أهمية كبرى بالنسية ليني إسرائيل 
الخارجين من مصر والعابرين في البرية المقفرة حيث يندر 
المطر. فالماء من الضرورات للحياة اليومية. ولا يمكن 
الاستغناء عنه فهو لازم للإنسان وللحيوان وللنبات (خر 
6 5اتث 4نلارة١,‏ ١١:١ثر١١).‏ بل كانت المدن 
والقرى لا تنشأ إلا حيث يوجد مورد للماء. ويقول الرسول 
بطرس "لأن هذا يخفى عليهم بإرادتهم, أن السموات كانت 
منذ القديم والأرض بكلمة الله قائمة من الماء وبالماء: 
اللواتي بهن العالم الكائن حينئذ قاض عليه الماء فهلك" 
(ابط *بهر5). 


وفي فلسطين تتوقف الحياة على مياه الأمطار والينابيع 
في المناطق الجيلية: أكثر ثما على مياه الأنهار كما هو الحال 
فى مصر وبلاد بين النهرين (تث حنق ١١ا:.اركلاء‏ 
والجداول والنهيرات الصغيرة تجف عادة قامأ في قصل 
الجفاف يعد أن تنقطع المطر وتذوب الثلوج فوق الجبال (مز 
5 إرميا ,.١18:16‏ يو .)١5١:١‏ 


وكثيرا ما تنشب الحروب والمنازعات بين القبائل في 
الجنوب حول الآبار والينابيع الجوفية؛ إذ لم تكن الحياة 
تمكنةأبدونها (تك 78:5١‏ 8:75١1-؟5).‏ وكثيراً ما 
سني الفا غلاك الرافي والعاصيل ١١‏ مل 
6 نلركرة). ورور الأيام اجتثت الأشجار على المرتفعات 
لاستخدام اخشابها في بناء البيوت وللوقود ولصناعة 
الأثاث المنزلي. وكانت النتتيجة أن نالت عوامل التعرية من 
التربة وتزايد الجفاف. فرحفت الصحراء على أطراف الأرض 
التي كانت قيلاً خصبة ومثمرة. فهاجر الناس بحثاً عن 
موارد المياه. مما أدى إلى ازدحام المناطق الخصبة في الهلال 
الخصيب بالسكان. 


وقد ثبث لعلماء الآثار. أن وجود نبع ماء جيد؛ كان 
يغري الناس بالتجمع حوله وبناء المدن والاستترار فيها. 
كما كانوأ يحفرون الآبار ويبنون أحواض المياه أو البرك (؟ 
مل 1:14") لضمان حاجتهم من المياه. وبخاصنة في 
أوقات الحصار. متلما فعل حزقيا الملك (؟ أخ 8 .7). 
ويذكر العهد القديم البركة في حبرون, التي علقت عليها 
أجسام ركاب ويعنة ابني رمون البثيروني لقتلهما ايشبوشث 


(؟ صم 6:؟١).‏ والبركة الكبيرة في السامرة حيث غسلت 
مركبة أخآب من دمه بعد مقتله في راموت جلعاد ١(‏ مل 
5 وعدد أآخر من البرك في أورشليم (؟ مل 
مولن أش ا" 55 الى نح غ0 "يوا ..الخ- 
يمكن الرجوع إلى مادة "بركة" في موضعها من "حرف الباء" 
بالجرء القاني من "دائرة المعرف الكتابية"). 


ولعل أهم خزانات المياه التي تم الكشف عنها حتى 
الآنء هى البركة التي في جبعون (؟ صم ؟:7١.‏ إرميا 
41١‏ » فهذه البركة الكبيرة يبلغ قطرها ا قدماً, 
وعمقها ؟"! قدماًء وينزل إليها بسلم حلزوني على الجوانب 
الرأسية للبركة. ولعل حفرها يرجع إلى القرن الثاني عشر 
او القرن الحادي عشر قبل الميلاد. 

وقد ابتكر الكنعانيون, ثم الإسرائليون من بعدهم. 
وسائل لحماية موارد المياه من هجوم الأعداء. فحفروا 
الأنفاق للوصول إلى الآبار الجسوفية أو إلى البرك. وقد 
اكتشف عدد منها في بعض ال مان الفلسطينية. فهكذا فعل 
اليبرسيون لتزويد مدينتهم "يبوس" (أورشليم) بالمياه. وهو 
ما فعله حزقيا الملك -بعد ذلك بقرون- من حفر نفق 
للإتيان بميساه بركة سلوام إلى أورشليم (؟ مل .)5١:50‏ 
وقد كشف "ماكالستر”" (0138115]60) عن نفق يمتد نحو 
؟ قدما في جازر يرجع حفره إلى العصر البرونزي 
المتأخر. ويصل إلى عمق 1١١‏ قدماً تحت مستوى سطع 
التل حالياً. كما أن سلم نفق بركة جيعون به 91 درجة, 
وكوى لوضع المصابيح الزيتية لإنارته. وتكاد تكون 
مفصولة عن البركة العليا. كما ينطيق نفس الشئ على 
يبلعام ومجدو وصرتان. 

وأكبر عمليات التي كُشف عنها ( حتى 1934 - 
6) هي تل القلعة في حاصصورء وترجع إلى القرن 
التاسع قبل الميلاد. وظلت تستخدم إلى وقت تدمير المدينة 
في "”ا/ ق. م. وتنزل نحو ١4١‏ قدمأ حتي تصل إلى 
المياه الجوفية في ثلاث مراحل: باب يؤدي إلى مدخل من 
البناء: ثم نفق عمودي به سلم من خمسة انحناءات» ثم نفق 
أفقي يمتد إلى غرفة عميقة تتجمع فيها المياه. 

كما كانت هناك وسيلة أخرى لجلب الماء من بئر أو من 
المياه الجوفية, ترجع إلى القرن التاسع قبل الميلاد. ففي 
نقش اشوري يصور حصار مدينة فلسطينيةء نجد صورة الة 
تتكون من حبل ومجموعة من البكرات لسحب دلو ضحم 


إلى قمة سور المدينة. 
ويذكر "الماء" في الكتاب المقدس. أكشر من أي مادة 


"55١ 


0ا01.»0م1005ط.5كاه116-60م0© 


ماء ذهب 


لمع .طااصه أخواصطء 


ميا 5 "ميروم" 


سس سس سس سس سسسب ااانا سطس 1ط 


أخرى. فسهسو من ألزم ضرورات الحياة للإنسسان (تك 
015 »؛ ويتضح هذا بقوة ما حدث لداود عندما 
أحضر إليه رجال الأبطال ماء من بثر بيت لحم مخاطرين 
بأنفسهم, عندما كان مختبثا في مغارة عدلام ١(‏ أمْ 
.250١‏ وقد قال الرب يسوع وهو على الصليب: " أنا 
عطشان" (يو 58:14). وقد يستخدم الماء أحيانا للتعبير 
عن بركة الله للبشر (مز 9/:77). 

وكان الماء جزءاً من الأرض عندما كانت خربة وخالية 
'وعلى وجه الغمر ظلمة: وروح الله يرف على وجه المياه" 
(تك ,)75:١‏ وهكذا كانت رمزاً لعدم الاستتسرار (تك 
إش .3١:67‏ يع 531). 


استخدامه مجازياً: يستخدم الماء مجازيا للتعبير عن 
أفكار كثيرة؛ فقد أمر الله شعبه قائلاً: "ليجر الحق كالميا 
والبر كنهر دائم" (عا 54:8). وليس كالجداول والغدران 
الصغيرة التي تجف مياهها حالما تنقطع الأمطار. كما يرمز 
الماء إلى خلاص الله كما يقول إشعياء: "فتستقون مياها 
بفرح من ينابيع الخلاص” (إش ؟١:”,‏ ١2:لااو18.,‏ 
١1100 ”:44‏ انظر أيضاً إرميا 3:7. ١:37‏ حز 
و ركان اليهود يستخدمون الماء للتطهير الطقسي. 
كنا تخد اما في المتمودية رمز لليوت مع السع 
والدقن والقيامة (رو 5-14:5: كو .١5:7‏ انظر أيضاً يو 
*:"؟,. أع 3:4)؛ ولكن ليس لإزالة وسخ الجمسدء بل 
سؤال ضمير صالح عن الله بقيامة يسوع المسيح" ١(‏ بط 
“511 


واستخدمه الرب بسوع في حديثه مع نيقوديوس رمز 
لكلمة الله بالقول: "أن كان احد لا يولد من الماء والروح لا 
يقدر أن يدخل ملكوت الله" (يو 0:5 - ارجع إلى أف 
6 ديع .)18:١‏ كمأ تكلم مع المرأة السامرية عند يئر 
سوخار عن "الماء الحي" (يو )١١:4‏ في إشارة إلى كلمته 
التي تصير في المؤمن "ينبوع ماء ينبع إلى حياة أبدية" (يو 
١4:4‏ ارجع أيضا إلى آم 34:١‏ 4:18). 

كما يستخدم الماء في الكتاب المقدس رمزأً للروح 
القدس (يو 9:7" - 78), كما يشبه حلول الروح القدس 
بانسكاب الماء (إش ١8:9‏ 4غ:”, يؤ 58:7؟). 


ويقول الرب على لمسان هوشع النبي: "أسكب عليهم 
سخطي كالماء" (هو ٠-6‏ ويقولالمرتم " كسالماء 
انسكيت. اتفصلت كل عظامي" (مز ؟4:75١).‏ ويقول 
الحكيم: 'المشورة في قلب الرجل مياة عميقة. وذو الفطنة 
بستقيها" (أم ةا "ونبع الحكمة نهر متدفق" (أم 


حش 


. وقالت المرأة التقرعية الحكيمة لداود الملك: "لأنه 
لابد أن فوت ونكون كالماء المهراق على الأرض الذي لا 
يجمع أيضا” (؟ صم 14:15):؛ إشارة إلى سرعة زوال 
الحياة (انظر أيضاً مز 7:24). 


ويصف يعنقسوب ابنه رأوبين بالقول: "فائرا كالماء لا 
تتفضل”" (تك 5:59) رمزاً للتقلب وعدم الاستقرار. ويقول 
الحكيم "المياه المسروقة حلوة. وخبز الخفية لذيذ" (أم 
89 وصنفاً للمعاشرات الدنسة, ولذلك يقول أيضا: 
"اشرب مياها من حبك ومياها جارية من بثشرك” (أم 
0 كما يقول: "ابتداء الخصام إطلاق الماء. فقبل أن 
تدفق المخاصمة اتركها" (أم »)١4:11‏ إذ يصعب إيقاف 
تيار الماء المتدفق (؟ صم ١:6‏ ؟؛, إش 7:78). 


كما تستخدم المياه رمزاً للمتاعب والضيقات: 'إذا 
اجتزت في المياه فأنا معك. وفي الأنهار فلا تغمرك" (إش 
"17:4 


مأء ذهب: 


وهى بلفظها ومعناها في العبرية كما في العربية. وهو 
اسم جد "مهيطبئيل بنت مطره بنت ماء ذهب" (تك 
١ , "9:5‏ أخ )0.:١‏ زوجة هدار أحد أمراء أدوم. نسل 
عيسو. ويقول أحد التقاليد اليهودية إنه كان فاحش الثراء 
حتى سمى "ماء ذهب" لأن الذهب كان في بيته كالماء. 
ويرى البعض أنه اسم مكان؛ وفي هذه الحال قد يكون هو 


نفسه "ذي ذهب" (تث .)1:١‏ 


ماء الغيرة: 


الرجا الرجوع إلى مادة "غيرة - شريعة الغيرة) في 
موضعها من "حرف الغين" بالجزء النامس من "دائرة 
المعارف الكتابية”. 


مياه "ميروم' 


"ميروم" معناها ارتفاع أو الم بق اشوا شور 
تعني 'المياه العليا". وعند مياه ميروم دفع الرب جيوش 
يابين ملك حاصور وحلفائه من ملوك الشمال. امام بني 
إسرائيل بقيادة يشوعء "فضربوهم حتى لم يبق لهم شارد” 
(يش .)4-١:1١‏ ويرى البعض أن المقصود "بياه ميروم" 
هى "بحيرة الحولة" . وهى بحيرة كمثرية الشكل يبلغ 
طولها نحو أربعة أميال ونصف الميل. وعرضها نحو ثلاثة 
أميال ونصف الميل, وتقع على عمق نحو 71١‏ قدمأ تحت 
مستوى سطح البحر المتوسط. وهى في الجزء الشمالي من 
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ماء النجاسة 





فلسطين. في سهل منيسط تحت سفوح جبال نفتالي التي 
تصل إلى جبل حرمون الذي يرتفع الى نحو ١٠0.٠ر ٠١‏ قدمء 
ويخترق نهر الأردن البحيرة من الشمال إلى الجنوب. وقد 
تم الآن تجفيف الجزء الأكبر من بحيرة الحولة وما كان يحيط 
بها من مستنقعات؛ وأصبحت أرضاً زراعية خصية. 


ويرى آخرون أن "ميروم" هى الآن “ميرون” الواقعة تحت 
سفوح جبل "يرمك" إلى الغرب من صند حيث يوجد نبع 
هام.. وقد ذكرها تحرس الثالث -فرعون مصر الشهير” بين 
المدن التي فتحها (في نحو -188١ق.‏ م.). كما يذكرها 
رفميس القائق: وكدلت نعلت لابين العالك ملك أشعور, 
ولكن يستبعد بعض العلماء أن تكون هي "ميرون" حيث أن 
الموقع لا يصلح للمركيات الكثيرة (يش .)4:1١‏ ويرجح 
العلماء الآن أن موقع "ميروم" يشغله الآن "تل الخربة" إلى 
الشمال قليلاً من جبل "مارون". فقد كانت مدينة بالغة 
الأهمية في العصر البرونزي. كسا يشتهر وادي فارع 
القربب منها بكشرة ينابيعه, والسهل الواقع إلى الشرق 
منها؛ يبدو مكاناً صالحاً للمعركة المذكورة؛ وهو على بعد 
نحو سبعة أميال إلى الشمال الغربي من حاصور. ومازال 
موقع ميروم غير مقطوع به بين العلماء حتى الآن. 

ماء النجاسة: 


وهو الماء الذي كان يستخدم للتطهير من النجاسة 
الطقسية .ونجد التعليمات المتعلقة به في الأصحاح التاسع 
عشرامن سقو العنده, حيث قال الرتالموسئ وهازون ان 
يأمرا بني إسرائيل أن يأخذوا: "بقرة حمراء صحيحة لا 
عيب فيها.ء ولم يعل عليها نير. فتعطونها لألعازر 
الكاهن. فتُخرج إلى خارج المحلة وتذبح قدامه...وتحرق 
البقرة أمام عينيه. يُحرق جلدها ولحمها ودمها مع فرثها. 
ويأخذ الكاهن خشب أرز وزوفا وقرمزأ ويطرحهن في وسط 
حريق البقرة ... ويجمع رجل طاهر رماد اليقرة ويضعه 
خارج المحلة في مكان طاهر؛ فيكون لجماعة بني إسرائيل 
في حفظ؛ ماء نجاسة: إنها ذبيحة خطية...فتكون لبني 
إسرائيل وللغريب النازل في وسطهم فريضة دهرية" (عد 
148 ا-.1ل)ل 


وكان كل من يتعرض لنجاسة بلمس ميت أو الوجود 
في خيمة بها ميت؛ وكل إناء مفتوح ليس عليه سداد "وكل 
من مس على وجه الصحراء قتيلاً بالسيف أو ميتاً أو عظم 
إنسان أو قبراً. يكون نجساً سبعة أيام. فيأخذون للنجس 
من غبار حريق ذبيحة الخطية, ويجعل عليه ماء حيا في 
إناء. ويأخذ رجل طاهر زوفا ويغمسها في الماء وينضحه 
على الخنيمة وعلى جميع الأمتعة وعلى الأنفس" التي 


تعرضت للنجاسة. "ينضح الطاهر على النجس في اليوم 
الشالث واليوم السابع» ويطهره في اليوم السابع....وأما 
الإنسان الذي يتنجس ولا يتطهر فتياد تلك النفس من بين 
الجماعة,لأنه نجس مقدس الرب. ماء النجاسة لم يرش 
عليه. إنه نجس. فتكون لكم فريضة دهرية. والذي رش ماء 
النجاسة يغسل ثيابه. والذي مس ماء النجاسة يكون نجسآ 
إلى المساء. وكل ما مسه النجس يتنجسء والتفس التي 
فقس تكون نجسة إلى المساء" (عد 9١:1١9-1؟5).‏ 


مياه اليرقون: 


ومعناها "مياه الصّفرة" أي "المياه الصفراء" (يمكن 
الرجوع إلى مادة "اليرقان" في أحد المعساجم العربية). 
وكانت موقعا في نصيب سبط دانء بالقرب من يافا (يش 
8 ,2 ولعله ليس اسم مدينة, بل يبدو ان "مياه 
اليرقون" هى "نهر العوجة" في "وادي قانة" (يش 8:15, 
7 والذي يجري في السهل الساحلي على بعد أربعة 
أميال إلى الشمال من يافاء وكان يقف عقبة في الطريق من 
الشمال إلى الجنوب؛ ولكن كثرة المدن التي كانت تقع على 
شاطئيه تدل على أنه كان صالحاً للملاحة من البحر المتوسط 
إلى الداخل. 


زم ي) 


أهم مدينة في جزيرة "لسبوس” أكبر الجزر اليونانية في 
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لمع طااصه خواصطء 


ميخا 





بحر إيجه؛ المجاورة للشاطئ الشمالي الغربي لأسيا 
الصغرى. وكانت ميتيليني ميناء هاماً. تواجهها برغامس 
شرقاء, وترواس شمالاً. وكانت غالبية سكانها من 
اليونانيين العولسيين. وفي العصر الروماني أصبحت 
منتجعاً لقضاء العطلات والترويح عن النفس. وقد توقف 
بها الرسول بولس وصحبه بعد مغادرتهم جزيرة أسوس» في 
'طريقهم إلى ميليتس ومنها إلى أورشليم (أم .)١4:7١‏ 
وقد دمرها زلزال في ١0١/؟10١م.‏ وفي العصور الوسطى 
أطلق اسمها على كل الجزيرة. 
ميخا: 


أسم عبري معناه من مثل يهوه (الرب) ؟ وهو اسم: 


)١(‏ ميخا من جبل أفرايم (قض ,)١8 ١7‏ سسرق 
٠٠‏ شاقل فضة من امه. فلعنته؛ ولكن عندما اعترف 
لها بأن الفضة معه؛ باركته وأخذت مثتي شاقل فضة 
وأعطتها للصائغ فعملها قثالاً منحوتاً وقثالاً مسبوكاً, 
وضعهما ميخا في بيت كرسه للآلهة. وعمل أفودا وترأفيم. 
وكرس واحداً من بنيه فصار له كاهناً. ولكته التقى بعد 
ذلك بغلام لاوي من بيت لحم يهوذا جاء إلى جبل أفرايم. 
فقال له ميخا: "أقم عندي وكن لي أب وكاهنا وأنا أعطيك 
عشرة شواقل فضة في السنة, وحلة ثياب وقوتك" فذهب 
اللاري معه وأصبح كاهناً في بيت ميخاء وكان اسم هذا 
الغلام يهوناثان بن جرشوم. وجاء الدانيون -في طريقهم 
بحثاً عن موطن لهم- إلى بيت ميخا ورأوا الغلام اللاري. 
وكان معهم ست مئة رجل متسلحون للحرب؛ فدخلوا بيت 
ميخا و "أخذوا التمثال المنحوت والأفود والترافيم والتمثال 
المسبوك" والغلام الكاهن. ولم يستطع ميحًا أن يعترض 
طريقهم لأنهم كانوا أقوى منه. وذهبوا إلى لايش وضربوا 
أهلها بحد السيف وأحرقوا المدينة بالنار. وأعادوا بناءها 
ودعوها "دان" باسم دان أبيهم. وأقام بنو دان لأنفسهم 
التمشال المنحصوت» وأصبح يهوناثان بن جرشوم هو وبنوه 
كهنة لسبط دان إلى يوم سبي الأرض (قض -١:١7‏ 
04 ). 


(9) - ميخا بني ث شمعي من نسل رأوبين. وكان جدأً 
أكبر لبثيرة الذي سباه تلغث فلناسر ملك أشور ١١‏ أخ 
66 ). 


(1) ميحا بن مريبيعل (مفيبوشت) بن يهوتاثان بن 
شاول الملك (اصم 17:5, أأخ لمع "ره ١:5‏ 5راغ). 


اللاويين ١(‏ أخ )١10:4‏ ويسمى أيضاً ميخا بن زبدي (نح 


سن 


١5,2١‏ ): كما يسىى أيضاً ميخايا بن زكور بن 
آساف (نح ”3 

(4) - ميخا بن عزيئيل من القهاتيين في أواخر أيام 
داود الملك (١أخ‏ 377:-”, 5كر16). 

)١(‏ ميخا أبي عبدون أحد الذين أرسلهم يوشيا الملك 
إلى خلدة النبية. ليسألوا الرب من جهة سفر الشريعة الذي 
وجده حلقيا الكاهن في بيت الرب (١‏ ؟أخ 0:84 ؟). 
ويسمى عبدون بن ميحًا أيضاً عكبور بن ميخا 9 مل 
3 ). 


(1) ميخا بن يملة: وهو نبي كان في السامرة. وفي 
أواخر أيام أخآب ملك إسرائيل؛ تنبأ بهزيمة أخاب وموته 
(في نحو 801 ق. م.). فبعد ثلاث سئوات من انتصار 
أخآب على بنهود ملك أرام وحلفائه. نزل يهوشافاط ملك 
يهوذا إلى ملك إسرائيل. فاقترح أخآب على يهوشافاط أن 
يذهب معه للاستيلاء على راموت جلعاد . فوافق يهوشافاط 
أربع مئة من أنبياء البعل. وسألهم: "أأذهب إلى راموت 
جلعاد للقتال أم أمتنع؟" فقالوا اصعد فيدفعها السيد ليد 
الملك”. وكان من هؤلاء الأنيياء صدقيا ابن كنعنة الذي 
عمل لنفسه قرنى حديد. وقال: "هكذا قال الرب: "بهذه 
تنطح الأراميين حتى يفنوا” . ولكن يهوشافاط لم يقتنع 


.يأقرال أولتك الأتبيناء وسأل *أسا بره هنا بعد تبن للب 


فنسأل منه؟” قال أخآب: "يوجد بعد رجل واحد لسؤال 
الرب به ولكني أبغضه لأنه لا يتنبأ على خير ا بل شرا 
وهو ميخا بن يملة": فطلب يهوشافاط استدعاءه, فأرسل 
أخآب خصيا لإحضار ميخا. وقال الخصي لميخا إن جميع 
الأنبياء تكلموا بخير للملك. فليكن كلامك مثلهم. فقال 
ميخا: "حى هو الرب. إن ما يقوله لي الرب به أتكلم" وما 
جاء ميشًاء سأله أخآب: "ياميشاء أنصعد إلى راموت 
جلعاد للقسال أم نمتيع؟” فقال له متهكماآً: "اصعد وأقلح 
فيدفعها الرب ليد الملك". فلما طلب منه الملك أن لا يقول 
إلا الحق. أعلنه -بكل شجاعة-بأن جيشه سينهزم في 
الحرب. وأنه هو "أخآب” سيقتل. وأن أنبياءه تكلموا بوحي 
من روح الكذب؛ "فتقدم صدقيا بن كنعنة وضرب ميخا 
على الفك. وقال: من أين عبر روح الرب مني ليكلمك؟ 
فقال ميخا: إنك سترى في ذلك اليوم الذي تدخل فيه من 
مخدع إلى مخدع لتختبى". فامر ملك إسرائيل ان يؤخذ 
ميخا ويوضع في السجن ويطعم خبز الضيق وماء الضيق 
الرب بي" ١(‏ مل 54-١:59‏ ؟ أن 57-518 ). ولا 


لامء.01م095اط.ككا 6-600 11م 60 


ملمءع. طااصه خواصطء 


ميخا النبي (المورشتي) 


بده كدي ينا 





يذكر الكتاب شيئاً عن مصير ميخا بعد ذلك. ولكن يذكر 
يوسيفوس -المؤرح اليهودي- أن ميخا كان فعلاً في 
السجن عندما استدعاه أخآب بناء على طلب يهوشافاط 
(ارجع إلى أمر أخآب: خذ ميخا ورده إلى آمون رئيس 
المدينة.. ١‏ مل 75:77), كما يذكر أن ميخا بن يهلة هو 
نفسه الذي تنبأ لأحد بني الأنبياء بأن أسداً سيقتله ١(‏ مل 
"6")؛ وأنه هو الذي وبخ أخآب لأنه أفلت من يده 
بتهدد ملك أرام ١(‏ مل 497-98:70). 


(4) - ميخا أحد اللاويين الذين ختموا الميثاق مع 
نحميا بعد العودة من السبي البابلي (نح 0 1طا). 


(9) - ميخا المورشتي النبي الذي كان معاصراً 
0 

ميخا النبي (المورشتي): 

وهو صاحب سفر ميخاء السفر السادس من أسفار 
الأنبياء الصغار (الاثنتى عشر). وكان من مورشة جت التى 
كانت تبعد نحو 8؟ مبلاً إلى الحتوب الغزبي من أورشليه: 
وقد تنبأ ميخا للمملكتين الجنوبية والشمالية؛ في أيام 
يوثام (نحو 78.٠‏ - '"الا ق.م.)ء واحاز (نحو 8؟لا - 
6ل ق.م.اء وحزقيا (نحر ىا - 85م" قدم.) ملوك 
يهوذا, وواضح من ميخا (9:1) أنه كان ما زال يتنبا حتى 
عام 7١١‏ ق.م. عندما حاصرت جيوش سنحاريب ملك 
أشور أورشليم (ارجع إلى إش 5" 91). وبعد نحو مائة 
سنة .داقع بعض شيوخ الارض عن إرميا النبي» بالاستشهاد 
بما تنبأ به ميخا المورشتي في أيام حزقيا ملك يهوذا. ولم 
يمد إليه أحد يدا (إرميا .)15-١5:55‏ 


ميخا - سقر ميخا: 


(أ) - السفر: وهو السفر السادس من أسفار الأنبياء 
الصغار الاثنى عشر. ويقدم لنا العدد الأول من السفر اسم 
النبي وموطنه. والأيام التي تنبأ فيها. ومصدر هذه 
النبوات: وإلى من تنبأ. ويذكر ميخا النبي بالاسم في هذا 
العدد الأول من نبوتهء وكذلك في نبوة إرميا .)١8:755(‏ 

ويوصف النبي بأنه "ميخا المورشعي". أي أنه كان من 
ابورا التي يظن أن موقعها الآن هل 9 
من الظري من قوف إلى لقيش , أو "تل الجديدة 0 
بعد نحو خمسة أميال إلى الغرب من جت. 

وكانت مورشة في أيام ميخاء مدينة على تخوم جت. 
فكانت تتلقى الهجمة الأولى من الأعداء على يهوذاء سواء 


من الجنوب أو من الغرب (انظر مي .)١8:١‏ ولعل الأعداد 
انتتي عشرة مدينة في جنوب غربي يهوذاء باعتبارها تقع 
في طريق القدوات الفازية؛ وتذكر "صورشة جت" المدينة 
التاسعة في القائمة. 

ولأن ميخا كان من مواطني مدينة صغيرة» فإنه كان 
وس ا رصدوائاك الاين كتواي 
وتفتمس الأراسي تي أرز قلي ١‏ 9 7 -ع) . ومع ع أنه من 
المحتمل أن ميخا ترك مورشة ليتنبأ في أورشليم ٠‏ فإنه وجه 
أقرائةٌ 10 للمدينتين: أورشليم والسامرة (انفركت 
"كلل كدان فلأارغتق كرة), 


(ب) - زمنه: تنبأ ميخا في زمن ثلاثة من ملوك 
يهوذا (يوثام وآحاز وحزقسيسا-من نحو ولا د حة 
ق.م.!. ولكن ليس من المحتسمل أن يكون يخا قداظل 
يتنبأ طوال هذه المدة (أكثر من ستين عامأ). وذكر شيوخ 
إسرائيل في أيام إرميا النبي؛ أن ميخا تنبأ في أيام حزقيا 
(إرميا .)١148:55‏ ويبدو أن بعض أقوال ميخا كانت قبل 
0 (1:؟- ل 4 :)الذي حدث في ك؟؟ 

.م. كماييدو أن الأشوريين كانوا هم العدو الأول 
لإسرائيل في أيام ميخا (0:0ر5)., وهو ما كان سائداً في 
أيام الملوك الثلاثة السابق ذكرهم. والتسشابه القسوي بين 
بعض أقوال ميخًا وبعض أقوال إشعياء (ميسًا ,4-١:6‏ 
إش 5-7:7)., وبين يعض أقوال ميخا وبعض أقوال 
عاموس (مى 45:١٠٠ر١١ءعا‏ 0:4ر5) قد يدل على أن 
خدمة ميخا امعدت ععى أؤاخر القرن:الثامن قبل الميلاة. 

ويفتتح السفر بالعبارة: "قول الرب الذي صار إلى 
ميخا المورشتي”: فكان ميخا يتكلم بأقوال الرب للشعب 
فى أيامه. وتتكرر عبارة : "هكذا قال الرب أو ما يؤّدي 
ننس الى كنس مراك قن ترق لصاوو ب 
5ر4) مؤكداً أن الرسالة جاءت من الرب رأسا. ويقول 
ميخا : "لكنني أنا ملآن قوة روح الرب وحقاً وبأساً لأخبر 
يعقرب بذنبه وإسرائيل بخطيته" (8:1). 

وكانت رسالة ميخا رسالة شاملة, للناس أجمعين. فقد 
وجهها أولة إلى "الشعوب" وإلى كل الأرض (١:؟),‏ 
ولكن سرعان ما وجهها يشكل خاص إلى العاصفيين: 
أورشايع والسافر (8:1ر5)ء كما يذكر يعض المدن الأخرى 
في يهوذا .)١11-١0:1(‏ وإلى مغتصبي الأراضي (؟ : ١‏ 

م) ؛ وإلى الأنبياء الكذية (59-؟١1,‏ 8بة-79), وإلى 
القضاة والكهنة والتجار الجشعين والغشاشين (١٠ر١١,‏ 
). 
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ميخا - سفر ميخا 


ميخا - سفر ميخا 





(ج) - الخلفية التاريخضية: لكي نفهم نبوة ميخًا فهما 
صحيحاً؛ يلزمنا أن نعرف علاقة أشور بإسرائيل قدهاً. ففي 
أوائل القرن الشامن قبل الميلاد. تمتتعت كل من المملكتين 
الشمالية (إسرائيل) والجنوبية (يهوذا) بفترة من السلام 
والازدهار, في أيام الحكم الطويل ليريعام الثاني ملك 
إسرائيل (99ل/ا - 6لا ق.م.) وعزيا ملك يهوذا (؟هو 
- ٠غ‏ ق.م.). فقد حدثت تغيرات اقتصادية جذرية في 
تلك الفترة: فنشأت مدن كبيرة. وظهرت طبقة من الأغنياء 
واتسعت التجارة اتساعاً كبيراً. واستغل الأغنياء الفقراء, 
وتنكب القضاة طريق العدالة؛ وظهر نظام الطبقات الذي 
نخر في كيان الأمة التي كان يجب أن تحكمها شريعة 
العهد. 


ففي أيام حكم يربعام الثاني ملك إسرائيل, وحكم عزيا 
ملك يهوذاء كانت المملكتان مستقلتين ثاماً. لا تعانيان 
من اي تدخل اجنبي في شئونهما. ولكن في 710 ق.م. 
تاسيس امبراطورية, فاستولى على دمشق في ؟"/ا قي.م.. 
وجعل من إسرائيل ويهوذا وقلسطين دولاً خاضعة لنفوذه. 
وتوفى تغلث فلاسر في 7؟7 ق.م. وخلفه شلمنأسر 
عن دفع الجزية لأشورء ما أهاج غضب شلمنأسر. فبدأ في 
الأشوريين إلا في ؟؟/ ق.م. في أيام ملكهم سرجون 
الثاني. الذي سبى الكثيرين من زعماء وأثرياء إسرائيل. 
إلى أشور (؟ مل 159:16و.11-1:17,8). ولم تنج 
يهوذا تماماً من هذه الكارثة. فمع أن مملكة يهوذا ظل 
يجلس على عرشهاء ملوك منها. إلا أنهم في الحقيقة كانوا 
خاضعين لنفوذ ملوك أشور (؟ مل ١3:١7 ١١:15‏ ). 


(د) الهدف من السفر ومرماه: يتكون سفر ميخا من 
نحو عشرين قسمآ أو حديثاً. ففي السفر تنوع بحسب 
الموضوعات,. وربما باختلاف الأوقات. ومن الصعب -مع 
وجود هذا التنوع في السفر- أن نتكلم عن رسالة السفر. 
ومع ذلك فهناك بعض الموضوعات البارزة في السفر. لعل 
أبرزها موضوع الدينونة التي ستحيق بالسامرة (5-9:1), 
وبأورشليم (9:1-؟١).‏ فستحل الدينونة على المجرمين 
ومغتصبى الأراضى (28-7:79). وبالأنبياء الكذية, 
وبالقضاة الفاسدين وبالكهنة المأجورين .)١7-0:(‏ كما 
ستحل الدينونة بالأمم ,١1-1١1:4(‏ ة:ةراكرفركرة 23 
17٠؟‏ 1 ). فالديئونة نعيجة حتمية للخطية .)8:1١(‏ 
وللخطية أشكال كثيرة في نبوة ميخا: من عبادة الأوثان 
(7:1, 1:8 ), إلى السحر ,)١7:0(‏ إلى السرقة 


امن 


0 إلى الكذب (1:١١).ء‏ إلى الاستهانة بالوالدين 
(5:90)., إلى القعل (7:9). 

وما هو علاج ميحًا للخطية؟ بالنسبة للأمم هو معرفة 
"طرق الله" وإطاعتها (5:4)., وبالنسبة لإسرائيل هو ان 
"يصاع الحق وبحب الرحمة,. ويسلك متواضعاً مع الله" 
(0), وكل هذا ممكن لأن الله يغفر الإثم ويصفح عن 
الذنب, ولا يحفظ غضيه إلى الأبدء بل يُسر بالرأفة, 
ويدوس الآثام؛ ويطرح الخطايا في أعماق البحرء ويحفظ 
عهده مع إبراهيم (/18:1-.5). وقد راى ميخا لمحة من 
ملكوت الله في المستقبلء إذ رأى أنه سيولد لإسرائيل 
رئيس في بيت لحم. "يقف ويرعى (قطيعه) بقدرة الرب» 
بعظمة اسم الرب إلهه. ويشبتون (أي يكونون آمنين) لأنه 
الآن ينعظم إلى أقاصي الأرض" (5-75:6). 

(ه) المحتويات: يقسم بعض العلماء نيوة ميخا إلى 
جزءين: الجزء الأول -وهو الأصحاحات الخمسة الأولى- 
موجه أساسا إلى الأمم. بينما يوجه الجزء الثاني 
(الأصحاحان السادس والسابع) إلى إسرائيل أساساً. 
وينتهى الجزء الأول بإنذار بالدينونة للأمم .)١6:60(‏ 
وينتهى الجزء الثانى بترنيمة عن رأفة الله .)5١-1١8:1/(‏ 
ويبسدو هذا السقتسيم ابسظ مو اللازع» ولا يتغطي كل 
الموضوعات في الجزئين. 

ويقسم بعض العلماء الآخرين السفر إلى ثلاثة أجزاء. 
فالأصحاحات الثلاثة الأولى تختص بالدينونة.والأصحاحان 
الرابع والخامس بالرجاء. والأصحاحان السادس والسابع 
بالدينونة والرجاء معاً. وهو أيضاً تقسم أبسط مما يجب. 
لأن كل جزء من الأجزاء الغلاثة يتكلم عن الديئونة 
والرجاء. ولعل من الأفضل أن يقسم السفر إلى ثلاثة أجزاء 
تبدأ بالأصحاحات الأول والثالث والسادس. فكل أصحاح 
من هذه الأصحاحات يبدأ بالقول: "اسمعوا". كما يبدأ كل 
قسم بكلام عن الدينونة (1:7-17:1لل 71ل كبا 
5:97).ء وينتهى بعبارة عن الرجاء (* : 7ر3 2 : -١‏ 
.)5١-7 : 1:5‏ ومشل هذا التقسيم يمكن أن يجدي 
في محاولة رؤية السفر ككل. ولكن تلزمنا نظرة أدق إلى 
كل حديث لتفسير السفر تفسيراً صحيحا. وهذا يعني أن 
نتناول في دراستنا له العشرين وحدة التي يتكون منها في 
أسلوبها الأدبي وتحديد الموضوع الرئيسي: 

)١(‏ - الوحدة الأولى: "هوذا الرب يخرج من مكانه" 
أي يأتي (1:1-). وهى في أسلوب قضية قائونية؛ مع 
ظهور الرب. فيدعو شعوب العالم للاصغاء لما سيشهد به 
الرب عليهم. ويوصف بأنه سيخرج من مكانه (هيكله 
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السماوي) وينزل إلى الأرض ليدوس شرامخ الجبال التي 
سصذوب تحعه (4-5:1). فسينئزل الله من أجل خطايا 
الشعب. وستدمر السامرة عاصمةالمملكة الشمالية 
(إسرائيل) أولاً. بسبب عبادة الأوثان (8:1-/9). 


(؟) الوحدة الغانية: رثاء النبى .)١5-8:1(‏ فالنبى 
يرى جيشاً معادياً قادما من الجنوب الغربي. يجتاح في 
طريقه اثنتي عشرة مدينة, فيخلف وراءه الخرائب واللاجئين 
والرهائن. وهناك تورية في اسم كل مدينة -فيما عدا جث- 
لتحديد مصير كل مدينة. وبعض هذه ا مدن معروفة جيدا 
مشل خيش وأورشليم ومورشة جت وعدلام. والبعض الآخر 
لا تعلم مواقعها بالضبط. وتدل هذه الوحدة على انه رغم 
أن الحديث الأول كان موجها إلى الأمم أساسا. ويعلن 
بشكل خاص سقوط السامرة, فإن أورشليم هى التي كانت 
موضع اهتمام ميخًا. 

(9) - الوحدة الثالقة: ويل للأغنياء الأشرار (؟:١-‏ 
4). فهو حديث "الويل" أي أنه رسالة ديئونة. وهى دينونة 
تقع على فريق معين من الأثرياء الذين يتفكرون بالشر في 
الليل لاغتصاب بيوت وحقول من الفلاحين المسالمين. ويقول 
ميا إن خططهم سترتد عليهم. وستخطف أراضيهم منهم. 

(4) - الوحدة الرابعة: وموضوعها "ميخا والأثرياء 
الأشرار” .)١1١-5:5(‏ ويسجل هذا الجرء حواراً بين ميخا 
وبين من يغتصبون البيوت والحقول من الضحايا المسالمين. 
فمستمعمه من الأشرار لا يقبلون رسالة الدينونة, لأنهم 
يجدونها بغيضة؛ ويأمروته بالكف عن مثل هذه الأقوال؛ إذ 
لم يصدقوا أن شراً يمكن أن يلحق بهم. لأنهم ظنوا أن الله 
لا يفعل مثل هذه الأمور (5:5ر؟), ولكن ميحا يذكر 


عددا من جرائم أولئك الأشرارء مشل نزع أردية المجتازين . 


بالطمأنينة, وطرد النساء والأطفال من بيوتهم (؟ :/اب- 
8). وهو الناس الأشرار يتبعون أنبياء كذبة .)١١:7(‏ 


(8) - الوحدة الخامسة: وموضوعها: استعادة البقية 
(5:١1ر"١),‏ فسيجمع الرب بقية من شعبه كغنم الحظيرة 
(1:7١)ء‏ ثم يقودهم الرب -كملك عليهم- ليعبروا من 
الباب وهو امامهم (؟ .)١ ١:‏ وهذا الجزء قابل للكثير من 
العأويلات. فلا يذكر المكان الذي سيجمع فيه الرب البقية, 
فيظن البعض أنه بابل» ويعتبرون أن هذا القول يشير إلى 
السبي, وآخرون يوّمنون أن المكان هو أورشليم, ويؤيدون 
ل بلا الى لان أب ديه إلى أل قبل 
غزوة سنحاريب في "١١‏ ق.م٠‏ 


(5) -الوحدة السادسة: وهى عن الحكاء الظالمين 


(9:١-غ4).‏ فميخا يتهم رؤساء شعبه وقادتهم بأنهم 
يتصرفون مثل أكلة لحوم البشر. كان يجب عليهم أن 
يعرفوا العدل. ولكنهم يبغضون الخير ويحبون الشرء 
وسيصرخون للرب ولكنه لن يسمعهم. 

(/9) - الوحدة السابعة: ميخا والأنبياء المنادون 
بالسلام (4-8:9): يهتم ميخا بالأنبياء الكذبة بأنهم 
يعنبأون جريا وراء المال. ويؤكد أنه ليس لديهم رؤيا ولا 
رسالة من الله. ومن الناحية الأخرى يقول ميخا إنه هو 
يتكلم بقوة روح الله. 

(4) - الوحدة القامنة: الرؤساء الفاسدون وسقوط 
صهيون. هو موضوع هذه الوحدة .)١5-3:(‏ ويبدو أن 
هذا الحديث كان ملخصا لكل ما كان يقوله ميخا لمختلف 
جماعات القادة في أورشليم. فيسيب خطاياهم وآثامهم 
سيدمر أورشليم بما فيها الهيكل (بيت الله). 


(9) - الوحدة التاسعة: عظمة صهيون فى المستقيل: 
ويأتي ذلك مباشرة بعد الإعلان المذهل عن سقوط صهيون 
وتدمير الهيكل .)0-١:4(‏ والأرجح أن هذا القول عن 
الخلاص جاء -عن قصد- بعد الأقوال السابقة عن 
الدينوئة, للدلالة على أنه رغم أن الهسيكل سيت عرض 
للدمار. فإنه سيعاد بناؤه بشكل أروع ليصيح مركز العبادة 
لكل الشعوب. وهذا يمائل ما جاء في لبوة إشعياء (؟:١-‏ 
). 


)٠١(‏ - الوحذة العاشرة: وموضوعها هو استعادة 
البقية وصهيون (8-5:4). والعبارة الافتتاحية: "في ذلك 
اليوم" تدل على أنه حديث عن أواخر الأيام عندما يملك 
الرب في صهيون على قطيعه الذي جمعه. 


)١7(-4)1١١(‏ -الروحدات الثلاث العالية: 5:4 ر 
18-94٠‏ ١6١١-1).ء‏ وجميعها تبدأ يكلمة "الآن". 
وتنشهي بتأكيد أن الوضع الحاضر الشرير سيتغير إلى 
الأقضل. فأولى الثلاث: من "الضيق إلى الإنقاذ” 
(4:ثر ١٠)ء‏ والثانية من "الحصار إلى النصر" -١١:4(‏ 
1 ). والثالفة من "القاضى العاجز إلى الملك المشالى" 
.)4-1١:4(‏ وتخضمن هذه الوحدة الثالشة عشرة أشهر نبوة 
في ميخًا.ء فهي وعد بولادة ملك جديد في بيت لحم 
"سيتعظم إلى أقاصي الأرض". 

)١10(١)14(‏ - تتضمن الوحدة الرابعة عشرة "السلام 
وسقوط أشور” (0:0ر). وتعقبها الوحدة الخامسة عشرة 
الى تتحدث عن "بقية في وسط شعوب كثيرين" 0 
وم تيه هذه البتقية"بالرايل (الندى) على العشب .و 
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"بأسد بين قطعان الغنم". والندى على العشب يعني - 
عادة- البركة. ولكن في سفر صموثيل الثاني (/31:؟١)‏ 
يستخدم استعارة للدلالة على الدينونة مثل "أسد بين 
قطعان الغنم". 

(15) - الوحدة السادسة عشرة؛: وموضوعها "التطهير 
من الديانات الحربية والكاذبة" .)١0-١١:80(‏ والكلمات 
"أقطع. أبيد. وأقلع' تبدو كأنها عملية جراحية لاستتصال 
الأشياء التي يمكن أن تأخذ مكان الله في أذهان الشعب. 


(/19), (18) - الوحدتان السابعة عشرة والشامنة 
عشرة: وموضوع الوحدة السابعة عشرة هو "خصومة الرب" 
(8-15)؛ ولعلها من أهم ما جاء في نبوة ميخاء فهى 
أحد الملخصات العظيمة للديانة الحقيقية. وتعقبها الوحدة 
الثامنة عشرة التي تتضمن "اتهامات أخرى والنطق بالحكم" 
.)١15-9:5(‏ وهذه الاتهامات الأخرى هى: "الغش فى 
الكيثل والوزن» والكنب» :و أعمال اتعتف» والحكم هو بحياة 
لا جدوى منها تنتهي بالإحياط والهزء والخراب". 


(19) - الوحدة التاسعة عشرة: وهى مرثاة لمجتمع 
متفسخ (5-1:1)/ فيبدا النبي بكلمة "ويل" إذ يبدو له 
أنه الرجل التقي الوحيد الباقي (1:٠ر5؟)»‏ فهو لا يستطيع 
أن يثق بأحد, فكل واحد قد ينصب شبكة للآخر. ويرتكب 
الناس الشر بكلتا اليدين. ويقوم أعضاء العائلة الواحدة: 
بعضهم ضد بعض. وقد طبق الرب يسوح كلمات العدد 
السسادس من الأصحاح السايع على أيامه (مت 
١لناكرةظرة؟).‏ 


:)؟١-ا/:9( الوحدة العشرون والأخيرة:‎ - )7١( 
وهى ترنيمة لبوية؛ تتكون من مزمور يتغنى بالاتكال على‎ 
-1١١:9/( الرب (/1:/ط-١٠١): ووعد نبوي باستعادة الشعب‎ 
)ء ثم صصلاة إلى ألله ليبارك إسرائيل ويحكم على‎ ١19 
ثم ترنيمة او تسبحة تعلن أن الله‎ ١/0 اأعدائهم (/ا:‎ 
لا مثيل له في "النعمة والحق": ”يصنع الأمانة ليعقوب‎ 
والرأفة لإبراهيم'.‎ 
ميخائيل:‎ 


اسم عيري معتاه "من مثل الله" (من كالله). وهو: 

)١(‏ - ميشائيل: أحد رؤساءالملائكة (دانيال 
٠‏ يهوذا 4: رو ؟1:لار8). ويوصف فى 
سفر دانيال بأنه هو المدافع عن الشعب القديم. فيقول الملاك 
لدانيال: "ورئيس مملكة فارس وقف مقابلي واحداً وعشرين 
يوماً؛ وهوذا مسيخائيل. واحد من الرؤساء الأولين. جاء 


ل ب ؟ 


لإعانتي...ولا أحد يتمسك معي على هؤلاء إلا ميخائيل 
رئيسكم” (دانيال ١٠:٠ر١؟).‏ كما نقراً: "وفي ذلك 
الوقت يقوم ميخائيل الرئيس العظيم القائم لبني شعبك, 
ويكون زمان ضيق..." (دائيال ؟١:١).‏ 

وفي سفر أخنوخ (الأبوكريفي) يذكر أن ميخائيل أحد 
الرؤساء الأربعة .١:4(‏ 9:4.0).؛ أو السبعة (70؛١-ل9).‏ 
وفي "كتاب الحرب" (من لفائف البحر الميت). رفي بعض 
الكتب الأبوكريفية الأخرى من عصر ما بين العهدين, 
يوصف ميخائيل بأنه المدافع عن قضية الأبرار, أو الملاك 
الحارس لإسرائيل. 

ونقرأ في رسالة يهوذا: "وأما ميخائيل رئيس الملائكة. 
فلما خاصم إبليس محاجاً عن جسد موسى؛ لم يجسر أن 
يورد حكم افتراء؛ بل قال: "لينتهرك الرب" (يهوذا 9 - 
انظر أيضاً بط 7:١٠ر١١,‏ وكذلك الإشسارة إلى رئيس 
الملائكة في ١اتس .)١15:4‏ 


وآخر إشارة -في العهد الجديد- إلى "ميخائيل رئيس 
الملائكة" هى التي جاءت في سفر الرؤيا (17:لارم) حي 
قراء #وحدت حر ف العاء دم تخاتين وملاتكه 
حاربوا التنين؛ وحارب التنين وملائكته. ولم يقوواء فلم 
يوجد مكانهم بعد في السماء. فطرح التنين العظيم؛ الحية 
القدية. المدعو إبليس والشيطان الذي يضل العالم كله 
طرح إلى الأرض وطرحت معه ملائكته. وسمعت صوتا 
عظيماً قائلاً في السماء: “الآن صار خلاص إلهنا وقدرته 
وملكه وسلطان مسيحه. لأنه قد طرح المشتكي على 
إخوتناء الذي كان يشتكي عليهم أمام إلهنا نهاراً وليلا” 
زرو ؟ ابا ,.)١‏ 

(؟) - ميسخائيل الذي كان ابنه "ستور" مثلاً لسيط 
أشير في الاثنى عشر رجلاً الذين أرسلهم موسى من برية 
فاران لاستكشاف ارض كنعان (عد ,.)١5:1"‏ وذلك في 
نحو ١140‏ ق.م. 

(*) + صيخائيل أحد أبناء أبيجايل بن حوري من 
سبط جادء وأحد الذين استوطنوا في أرض باشان ١(‏ أخ 
:ا ار ١28‏ ). 

(4) - ميخائيل بن يشيشاي, وأحد أسلاق ميخائيل 
المذكور في البند الثالث عاليه ١(‏ أخ .)١4:0‏ 


)6 - ميخائيل بن بعسياء وأبو شمعي. وكان أحد 
اللاويين من بني قهات؛ وأحد أسلاف آساف بن برخيا؛ أحد 
المغنين في بيت الرب في أيام داود الملك ( ١‏ أخ ١:7‏ غ). 


لامء.01م095اط.ككا 6-600 11م 60 





ملمءع. طااصه خواصطء 


ميخايا 


ميديا 


.د انه 





(1) - ميخائيل أحد أبناء يزرحيا من سبط يساكر ١(‏ 
أخ 3:7 

(90) - ميخائيل أحد أبناء بريعة من سبط بنيامين ١(‏ 
أخ 15:8 ). 


(4) - ميخائيل أحد رؤوس ألوف سبط منسىء» الذين 
انضموا إلى داود في صقلغ. وهو هارب من وجه شاول 
الملك ١١‏ أخ 50:35 ). 

(8) - ميخشائيل أبو عمري الذي أقامه داود الملك 
رأساً لسيط يساكر ١١‏ أخ .)١8:71/‏ 


)٠١(‏ - ميخائيل أحد أبناء يهوشافاط ملك يهوذا. 
الذين أعطاهم أبوهم عطايا كثيرة, أما المملكة فأعطاها 
ليهورام ابنه البكر. ولما تولى يهورام العرش "تشدد وقتل 
جميع إخوته بالسيف" (؟ أخ .)64-١:7١‏ وكان ذلك في 
تحو -69 قام. 

)1١(‏ - ميحائيل أحد أبناء أو أحفاد شنطيا. وكان 
ابنه زيديا مع ثمانين من الذكور قد جاءوا مع عزرا عند 
العودة من السبي البابلي (عز 8:8). وذلك قبل 01غ 


قءم. 


ميخايا: 


سم عيري معناه "من مثل الرب" . وهو اسم: 

)١(‏ - ميخايا أم الملك أبيا بن رحبعام بن سليمان (؟ 
أخ 5:1). وتسمى أيضآ "معكة" (الرجيا الرجوع إلى 
معكة "0" في موضعها من هذا الجزء من "دائرة المعارف 
لكتابية”). 

(؟) - ميخايا أحد الرؤساء الذين أرسلهم يهوشافاط 
ملك يهوذا ليعلموا شريعة الرب في مدن يهوذا (؟ اخ 
7 وذلك في نحو 87١‏ ق.م. 

(؟) ميخايا بن جمريا بن شافان الكاتب. الذي عندما 
سمع باروخ وهو يقرأ في السفر كلام إرميا النبي في بيت 
الرب. في مخدع أبيه جمرياء في الدار العلياء في مدخل 
باب بيت الرب الجديد. في اذان كل الشعب. نزل إلى بيت 
املك اعريانه) :و اخبر كل الزوضاء لين عابرا حون 
هناك بكل الكلام الذي سمعه, فأرسل كل الرؤساء إلى 
باروخ يهودي بن نثنياء لكي يأتي بالسفر ويقرأه لهم 
(إرميا ))١5-1١١:15‏ وكان ذلك في نحو 5٠١5‏ ق.م. 


(5) ميخايا بن زكور بن آساف. وقد اشترك أحد 


أحفاده المدعو زكريا في الاحتفال بعدشين أسوار أورشليم 
في أيام نحميا بعد العسودة من السبي البابلي (نح 
:به" ), 


(0) - ميخايا أحد الكهنة الذين اشتركوا في الاحتفال 
بعدشين أسوار أورشليم في أيام نحميا بعد العودة من 
السبي البابلي (نع ؟١:١8).‏ 


ميداد: 


اسم عبري معناه "مودود" أو "'محيوب". وكان أحد 
الشيوخ السبعين الذين وقع عليهم الاختيار لمساعدة موسى 
ثن القتضناء للشعي وقد فكت من والداد في المبحلة: زلم 
يكونوا مع موسى وباقين السبعين عند خيمة الاجتماع 
عندما حل الروح عليهم فتنبأوا. ولكن الروح حل أيضاً 
على ألداد وميداد "فتنبأ في المحلة. فركض غلام وأخبر 
موسى بذلكء فطلب منه يشوع أن يردعهما. ولكن موسى 
لم يفعل ذلك, بل قال: "ياليت كل شعب الرب كانوا انبياء 
إذا جعل الرب روحه عليهم' (عد .)14-74:1١‏ 


مائدة خبز الوجوه: 

الرجاء الرجوع إلى مادة 'خبز الوجوه"” في موضعها من 
الجزء الثالث من “دائرة المعارف الكتابية". 

ميديا: 


كلمة عبرية يرجح أن معناها "ماء مؤدب أي هادى" 
وهو اسم مدينة موآبية قديمة في شرقي الأردن. كانت تقع 
في أرض سهلة؛ على بعد نحو ستة عشر ميلاً إلى الجنوب 
الشرقي من مصب نهر الأردن في البحر الميت: وعلى بعد 
نحو ستة أميال إلى الجنوب الشرقي من حشبون. وتسمى 
القرية التى تشغل موقعها الآن "مادابا". 

وترد أول إشارة في الكتاب المقدس إليها في نشيد 
بمناسبة انتصار بني إسرائيل على سيحون ملك الأموريين 
(عد .)30:9١‏ وكان سيحون قد استولى على ميدبا 
وبعض المدن الأخرى من موأب (عد ١؟:١؟-55).‏ 


وقد وقعت ميدبا عند تقسيم الأرض بين الأسباط؛ في 
نصيب رأوبين, (يش 5:17ر15). ولكنها ظلت مسوضع 
نزاع بين الرأوبينيين والعمونيين والموآبيين. 

وبعد أن أساء العمونيون معاملة رسل داود الملك, 
أتحدوا مع الأراميين لمحاربة إسرائيل. وحشدوا جموعهم 
مقابل "ميدبا" ١١‏ أخ 7:19), ولكنهم الهزموا هم 
وحلفاؤهم الأراميون أمام يوآب وأبيشاي قائدي جيوش 


556 
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ميديا 








موقع ميدبا 


إسرائيل ١(‏ أخ 4:19١ر10١.‏ انظر أيضاً ١‏ صم للك 
*1). 


وبناء على ما جاء بالحجر الموآبي» وقعت ميدبا في يد 
نزي ملك إسرائيل زايئة أغاب؛ ولكن ميشع ملك شرات 
استطاع استردادهاء وأعاد بناءها (كما جاء بالسطرين 
4ر١"‏ من المنقوش على حجر مواب). 


ويذكر النبي إشعياء ميدبا في وحيه من جهة موآب 
قائلاً: “تولول موآب على نبو وعلى ميدبا" (إش 6١:5؟).‏ 

وفي أيام المكابيين. كانت ميدبا ملكا للنباطيين. ومن 
ميدبا حرج بنو يمري وقبضوا على يوحنا المكابي أخي 
يوناثان وسمعان., وقتلوه. فلما علم بذلك يوناثان وسمعان, 
انتقما لأخيهم بالهجوم على موكب عروس. وقتلا منهم 
كثيرين ١١‏ مك 5-85:5؟1)., 


وبعد موت أنطيوكسء استولى يوحنا هركانس عليها 
بعد حصار دام ستة أشهرء ثم أعاد الاستيلاء عليها 
الكسندر يانيوسء رغم ان هركانس الثاني كان قد وعد 
بردها لأرتياس ملك النباطيين. 


وفي العصر البيزنطي: كانت "ميدبا" مدينة غنية:؛ إذ 
يعود الكثير من الطرق المرصوفة بالموزايكو بها إلى ذلك 
العهد. وما زال الكثير منها باقيا حتى اليوم. 


.ا 


ومن بين البقابا الأثرية في أطلال ميدباء خريطة كبيرة 
بالموزايكو للجزء الجنوبي من فلسطين قدياً. وجدت في 
1884م في أرضية كنيسة قديمة. وإن كانت أجزاء كبيرة 
منها مهشمة. نتيجة بناء كنيسة فوقها. وترجع هذه 
الخريطة إلى عصر 'جستنيان" (حوالي 050م). وكانت في 
الأصل 78 قدمآ 7١‏ قدماً. وكانت ميدبا قي ذلك العصر 
مركزأ لأبروشية. ولم يكتشف بها للآن آثار ترجع إلى ما 
قبل العصر البيزنطي. 





ميديا: 


كان الميديون (أو الماديون) شعياً يتكلم لغة آرية. 
ويقطن الهضبة الواقعة إلى الشمال الغربي من إيران. 
وكانوا على قرابة وثيقة من الفارسيين الذين كثيرا ما حدث 
الخلط بينهما عند المؤرخين القدماء من يونانيين ومصريين 
وأشوريين. فكانوا يطلقون اسم "الماديين” على كل سكان 
المنطقة, بينما لم يسكن ا ماديون إلا منطقة جبلية محدودة 


في جبال زاجروس. على ارتفاع ما بين .شر , 0..رة 


طولها نحو ٠٠١‏ ميل. وعرضها نحو 50١‏ ميلاً, ولكنها 
في ايام أوج قوتها امتدت كثيراً إلى ما وراء هذه الحدود. 
وكانت تشتهر بجودة خيولها وأفراسها. وكانت عاصمتها 
"إكبتانا" (همدان حالياً) تقع على الطريق التجاري العظيم 
الذي كان يربط بلاد بين النهرين بأسيا الصفرى. وكان 
ارتفاعها يجعل جوها معتدلاً في الصيف, ثما شجع على أن 
تكون "إكبتانا" منتجعاً صيفيا لملوك فارس. 

ولأنه لم تصلنا أي كتابات باللغة الميدية تتعلق بشاريخ 
المبديين وحضارتهم. فقد أصبح لزاماً علينا أن نسعقي 
معلوماتنا عنهم من الكتابات المعاصرة لهم في اللغات 
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١ ل‎ 


اليونانية والبابلية والأشورية؛ وبما أن الماديين (الميديين) 
والكلدانيين هم الذين قضوا على الامبراطورية الأشورية, 
فكان لابد أن يكون لهم دور بارز في الكتابات البابلية. 
كما وصلنا الكثير من المعلومات الثمينة عنهم في كتابات 
هيرودوت المؤرخ اليوناني الشهير, ولعله استقاها من 
الكتابات المسمارية. 


وقد سجل شلمنأصر الثالث ملك أشور تحركات الماديين 
في المنطقة المحيطة باكبتانا في القرن التاسع قبل الميلاد» 
ولكن لم يكن للمؤرخين الجزم بالتاريخ الذي هاجروا فيه 
إلى تلك المنطقة. 

وقد قام شلمنأصر -ملك أشور- بغزوة للسهول التي 
كان يحكمها الماديون لكي يجلب منها أجود أنواع الخيول 


18 





8 يي جو 
متت . 0 


التي كانت تشتهر بها. وواصل ملوك أشور هذه الغزوات 
لنفس السبب؛ كما لتأمين طرق التجارة. وفي القرن الثامن 
قبل الميلاد يدّعى ملوك أشور هدد نيراري ( /4١ - 81١‏ 
ق.م.)ء وتغلث فلاسر الثفالث (72 ق.م.)ء وسرجون 
الثاني 7١(‏ ق.م.) أنهم قد استولوا على ميديا. ويسجل 
العهد القديم أن سرجون الثاني بعد أن فتح السامرة؛ "سبى 
إسرائيل إلى أشور وأسكنهم حلح وخابور نهر جوزان وفي 
مدن مادي”" (كمل لاكنك مابالكاء 


وعندمسا تولى آسرحدون عرش أشور (541 -59ة 
ق.م.)؛ كان يتوقع من الميديين أن يعترفوا بسيادته عليهم 
وأن يدفعوا له الجزية حسب معاهدتهم معه ولكنهم 
استغلوا فرصة اضمحلال قوة أشورء واتفقوا مع السكيثيين 


/ا؟ 
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ميرب 





والكميريين (نسل جومر) في 71١‏ ق.م. وكالت قوة أشور 
قد أخذت في الضعف أما م سلسلة الهجمات التي قام بها 
فراوريتس ملك ميديا مما أدى إلى سقوط نينوى (عاصمة 
أشور) في 5١15‏ ق.م.ء وسقوط حاران في ٠١١‏ ق.م. 


وفي عهد كيا كزاريس ملك ميديا - الذي أنشأ جيشآ 


قوياًء استطاعت القوات الميدية وحلفاؤهمء الاستيلاء على 
المدن الكبرى. فامتدت دائرة نفوذهم إلى الجزء الشمالي من 
أشور. وعقدوا سلاما مع ليديا في ومة 5 عه 


وقد أعطى استياجيس (086 - .0ه ق.م.) ابن 
كباكزاريس ابنته "أميتيس" زوجة للملك نبوخذ نصر 
الثاني الذي بنى لأجلها الحدائق المعلقة فى بابل؛ والتى 
كانت تعتبر إحدى عجائب الدنيا السبع. كما أعطى ابنته 
الثانية "مادين” زوجة للملك الفارسي قمبيز الأول. فولدت 
له كورش الثاني الفاتح العظيم. وفي 00٠‏ ق.م. أصبح 
كورش الثاني ملكا على الميديين والفرس. 

وكأن للعيلاميين أيضأ دور في مد وجزر الصراع على 
النفوذ في المنطقة. وقد لمع نجمهم في 00١‏ ق.م. عندما 
انتصر كورش ملك أنشان على استياجيس. وكان كورش 
يجمع بين الجنسية الفارسية والجنسية الميدية. وقد استولى 
كلى إكبتانا عاصمة ميدياء وأصبحت المنطقة كلها 
خاضعة,. واتخذ كورش لنفسه لقب "ملك الميديين". 
واندمجت شرائع الميديين وتراثهم مع شرائع فارس (دائيال 
5 مره !,ء أس 19:1). وشغل الميديون أعلى المراكز في 
الدولة؛ وأصبح يطلق عليها "مادي وفارس"” (دانيال 
4اإوو "فارس ومادي" (أس .)١19:١‏ وقد اشترك 
الماديون (ليديون) فى الاستيلاء على بابل (إش 
١17:1“‏ ), إرميا ١:8١‏ ١ر18‏ . دائيال .)3١:6‏ ولأن 
داربوس بن أحشويروش كان من نسل الماديين (دائيال 
9 يشار إليه "بداريوس المادي" (داثيال .)١:١١‏ ولم 
يكن حكمه لبابل عهد سلام واستقرار كاملين, فقد حدث 
قرم شديد في عصره وفي عصر داريوس الثاني (4-9 ق. 
ا 

ونجد في سفر أستير وصفاً للوليمة الضخمة التي 
عملها أحشويروش في السنة الغالثة لملكه لرجال حاشيته 
وقادة اجنين ( اسن .)9-١‏ وبعد ذلك خظع الميديون 
لحكم السلوقيين ين والفرتيين. وفي العهد الجديد يذكر 
"الفرتيون والماديون والعيلاميون" معاً (أع ؟9). ولا 
يظهر الماديون -بعد ذلك- على مسرح التاريخ. 


فيراء 


مدينة من أهم مدن كيلية في الجنوب الغربي من أسيا 
الصغرى. قرب ساحل البحر المتوسط, وتشغل موقعها الآن 


ا" 


مدينة '«مبري". وتبعد عن ساحل البحر بنحو ميلين. وتقع 
علي مرتفع من الأرض يجري بجانبه نهر “أندرياكس" الذي 
كان صالحاً للملاحة. ئما جعل لها ميناء ممتازاً. كان يسمي 
في أياء سول يولس "اتتوياكن" .وقد خرل' الريتول يولس 
ومن معه في ميراء في أثناء رحلته إلى روما. وهناك وجد 
قائد الئة سفيتة اسكتدرية مسافرة إلى إيطاليا: فافتلا 
إليها (أع 0:717). ويوجد في ميرا(دمبري) الآن العديد 
من الآثار, التي منها قبور جميلة منحوتة في الصخر, 
ومسرح روماني يبلغ قطره نحو 50 قدصا وحمام 
روماني. وحصن يوناني. كما توجد في منطقة الميناء أطلال 
معبد. وكنيسة من القرن السادس الميلادي. ومخزن للغلال 
من عهد هارديان. وتوجد في مدينة "دمبري" كنيسة شهيرة 
على اسم "القديس نقولا” الذي استشهد في 580م. 





صيراب: 


ابع يدري قد يعني "يربو أي يزيد" . وه اسم ابغة 
شاول الملك الكبرى, أما الصغرى فكان اسمها "ميكال" ( 
صم 15:14). وكان شاول الملك قد وعد بأن الرجل الذي 
يقتل جليات جبار الفلسطينيين "يغنيه الملك غنى جزيلاً 
ويعطيه بنته (ميرب) ويجعل بيت أبيه حرا في إسرائيل" 
١(‏ صم 15:17). ولكن شاول ماطل في وعده بعد أن 
قتل داود جلياتء وقال لداود: "هوذا ابنتي الكبرى ميرب 
أعطيك إياها امرأة ٠‏ إنا كن لي ذا بأس وحارب حسروب 
الرب" ١(‏ صم 17:18). فإن شاول أراد أن يحارب داود 
الفلسطينيين ويقتل بأيديهم, وهكذا يتخلص من منافسه. 
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0 - ييز الأرواح 





ولكن عوضاً عن أن يعطيها شاول لداود. أعطاها زوجة 
لعدريئيل المحولي ١(‏ صم 15:18)., فولدت لعدريثيل 
خمسة أبناء. أسلمهم داود - فيما بعد - ليد الجبعونيين 
الجبعونيين (؟ صم .)1١-1١:1١‏ 

ميروز: 

اسم موضع في شمالي ‏ فلسطين, ذكرته دبورة في 
ترئيمتها عقب انتصار باراق على جيش يابين ملك كنعان 
ورئيس جيشه سيسراء فقالت: "العنوا ميروز قال ملاك 
الرب. العنوا ساكنيها لعن لأنهم لم يأتوا لمعونة الرب" 
(قض 0:؟), فقد كان على سكانها أن يشاركوا في 
الحرب ضد سيسرا. ولكنهم تقاعسوا عن ذلك. والأرجح أن 
موقعها الآن هو "خرابة ماروس" على يعد نحو سبعة اميال 
ونضف الميل إلى الجنوب من قادش نفتالي. بالقرب من 
بحيرة الحولة. 


ميروم: 


الرجاء الرجوع إلى مادة “مياه ميروم” في موضعها من 
هذا الجزء من "دائرة المعارف الكتابية". 


ميرونوثي: 
بالشنيية إلى 'يلذة انسها "الدروتيظ الا هل توكمها؛ 


وإن كان يرجح بناء على ما جاء في نحميا (:؟) أنها 
كانت بالقرب من جبعون والمصفاة. وينسب إليها شخصان 
-في إلكتاب المقدس: -)١(‏ يجديا الميرونوثي الذي كان 
مشرفاً على حسير الملك داود ١(‏ أخ /ا؟: ١‏ "), (5)- 
يادون الميرونوثي أحد الذين اشت ركوا في ترمسيم سور 
أورشليم في أيام نحميا بعد العودة من السبي البابلي (نح 
* 7 

مز - قييز الأرواح: 

"قييز الأرواح": هو إحدى المواهب التي يمنحها الروح 
القدس لبعض المؤمنين ١(‏ كو .)١١-8:15‏ والكلمة في 
اليونانية هي "دياكريزس" (213915) وقد وردت في 
موضعين آخرين في العهد الجديد: )١(‏ - في الرسالة إلى 
العبرانيين في القول: "صارت لهم الحواس مدربة على 
التمييز بين الخير والشر" (عب .)١8:6‏ (؟) - في 
الرسالة إلى رومية؛ في قول الرسول: "ومن هو ضعيف في 
الإيمان فاقبلوه: لا لمحاكمة الأفكار” (رو .)١:١4‏ ومن هذا 
يتضع أن المقصود بهذه الموهبة هو القدرة على الحكم عما 
إذا كان المتكلم يتكلم بالروح القدس. أو من ذاته؛ أو 
بتأثير روح شريرء فكان الهدف من هذه الموهبة هو حفظ 
الكنيسة من الأرواح المضللة وتعاليم الشياطين ١(‏ كور 
7 مع ا كر 15:14 أي كبا في ذلا 





موقع مقاطعة مبسبا 


يفف 
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ميبسع 





ميسيا: 


ولاية في الشمال الغربي من أسيا الصغرى. تحدها من 
الشرق بثينية. وليذية من الجنوب», وبحر إيجه من الغرب» 
ولا يفصلها عن أوريا إلا بحر مرمرة ومضيق الدردنيل. 
وقد مر بها الرسول بولس في رحلعه التبشيرية الثانية. 
وجاء إلى ترواس مينائها الرئيسي. وفي ترواس "ظهرت 
للرسول بولس رؤيا في الليل, رجل مكدوني قائم يطلب 
إليه ويقول: "أعبر إلى مكدونية وأعنا" فأقلع هو ورفاقه 
من ترواس عابرين بحر إيجه إلى نيابوليس؛ ومنها إلى 
فيلبي (أع 0:15-؟1). 

شاء 


كلكة يامية مين أصل قد يعني "ارتحال".: 


خودش ولد في بلاد مواب ١(‏ اخ نذا 


(؟) اسم مكان في جنوبي شبه الجزيرة العربية. كان 
يشكل الحدود 0 
عابر من نسل سام بن نوح (تك ,)"0:1١‏ ولا يُعلم 
موقعها بالضبط. فيظن البعض أنها كانت ميناء على 
الساحل الشرقي للبحر الأحمر بالقرب من بلاد اليمن. 
ويرى البعض أيضأ أنها كانت تقع على الشواطئ الشمالية 
2 ويظن البعض الآخر أنها هى نفسها 

مسا". التي تذكر كثيراً في النقوش المسمارية. وأنها 

المنطقنة الصحراوية المستيدة غرباً وجنوباً من بابل (ويمكن 
الرجوع إلى "مسا" في موضعها من هذا الجزء من "دائرة 
المعارف الكتابية". 

ميشائيل: 

اسم عبري معناه "من مثل الله؟' . وهو: 


)1( - ميشائيل بن عزيثيل عم هارون؛ وقد دعاه 
موسى وأخاد ألصافان. ليرفعا جثتي ثناداب وأبيهنابتى 
هارون. بعد أن قتلتهما النار التي خرجت من عند الرب, 
لأنهما قربا أمام الرب ناراً غريبة لم يأمرهما بها. "فتقدما 
ورفعاهما في قميصيهما إلى خارج المحلة كما قال موسى” 
إلا اتاد ة)., 


(؟) - ميشائيلء أحد الذين وقفوا على متبر الخشب. 
عن يسار عزرا عندما كان يقرأ شريعة الرب (نع 4:8). 


(*) - الاسم العيري لأحد الفتية اليهود الثلاثة, 
رفسقاء دانيال في بلاط ملك بابل؛ وقد سماه رئيس 
الخصيان: "ميشخ" (دانيال ١:6رلار١ارة١).‏ وقد اشترك 


ىق 


الثلاثة مع دانيال في طلب "المراحم من قبل إله السموات” 
ليكشف دانيال سر الحلم الذي حلمه تبوخذ نصر ملك بابل 
(دانيال ١7:7‏ ر8١).‏ ولا كشف السر لدانيالوقسر الحلم 
للملك. "طلب دانيال من الملك فولي شسدرخ وميسشخ 
وعبدنغو على أعمال ولاية بابل" (داتيال ؟:45). وعندما 
أبى الفتية الثلاثة السجود لتمثال الذهب الذي نصبه الملك 
نبوخذ نصر في بقعة دورا في ولاية يابل. أمر بإلقائهم 
موثقين في أتون النار المحمي سبعة أضعاف أكشر مما كان 
معتادا أن يُحمى؛ ولكن الله نجاهم من نيران الأتون؛ "فلم 
تكن للنار قوة على أجسامهم, وشعرة من رؤوسهم ألم 
تحترق. وسراويلهم لم تتغير. ورائحة النار لم تأت عليهم". 
وما رأى املك نبوخذ نصر ذلك قال: "تبارك إله شدرخ 
وميشخ وعبدنغوء الذي ارسل ملاكه وانقذ عبيده الذين 
اتكلوا عليه وغيروا كلمة الملك: وأسلموا أجسادهم ‏ لكي 
لا يعبدوا أو يسجدوا لإله غير إلههم'". وأمر "بأن كل شعب 
وأمة ولسان يتكلمون بالسوء على إله شدرح وميسشخ 
وعبدتغوء. فإنهم بصيرون إرباً إرباً وتجعل بيوتهم مزبلة, إذ 
ليس إله آخر يستطيع ان ينجي هكذا. حينئذ قدم الملك 
شدرخ وميشخ وعبدنغو في ولاية بابل" (دائيال -1١1:1‏ 
٠").ء‏ وهكذا قم الله وعده: "إني اكرم الذين يكرمونتني» 
والذين يحتقرونني يصغرون" ١(‏ صم ؟:30). 
ميشاع: 


أسم عبسري معناه 'خلاص". وهو اسم ابن كالب أخي 
يرحمثيل, وابن حصرون: وابي "زيف" اي مؤسسها 1 اخ 
7 وذلك في نحو 189٠‏ ق.م. 


ميسح: 

الاسم البابلي الذي أعطاه رئيس الخصيان لميشائيل أحد 
رفقاء دانيال في بابلء فالرجا الرجوع إلى "ميشائيل" فيما 

يسع : 

اسم صوابي معناه "خلاص". وهو اسم ملك مواب في 
القرن التاسع قبل الميلاد. وبنا » على ما جاء في سفر ملوك 
الثاني (:2رة) كان ميشع صاحب مواش كثيرة, فدفع 
جزية كبيرة منها لأخآب ملك إسراتيل. ولكن "عند موت 
أخآب. عصى ملك موآب على ملك إسرائيل (؟ مل ١‏ ا 
"2:1). وبعد ذلك تحالف يهورام بن أخآب مع يهوشافاط 
ملك يهوذاء ومع ملك أدوم لبسط نفوذه على موآب. 
وعندما اشتدت الحرب على موآب. أخذ ميشع ابنه البكر 
الذي كان ملك عوضاً عنه. واصعذه محرقة على السور 
لكموش إله الموآبيين (؟ مل ":6؟ر/ا؟). 
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وهناك معلومات أخرى عن ميشع نستمدها من حجر 
موآب الذي أقامه ميشع في ديبون -على بعد نحو ١١‏ 
ميلا إلى الشرق من البحر الميت. وعلى بعد بضعة أميال 
إلى الشمال من نهر أرنون- لتدوين قصة حكمه؛ ولتخليد 
انتصاراته (الرجاء الرجوع إلى مادة "مواب - حجر موآب" 
في هذا الجزء من "دائرة المعارف الكتابية"). 


ويبدو أن إدراك أخاب لتعاظم قوة موآب. وما تشكله 
من تهديد لإسرائيل كان أحد الأسباب التي جعلت أخآب 
يعيد تحصين أريحا التي كانت تقع مقابل ميدبا على 
الجانب الآخر من الأردنء وكانت أريحا قد ظلت مدينة 
مكشوفة منذ أن فتحها بنو إسرائيل بقيادة يشوع. الذي 
لعن كل من يحاول إعسادة بنائها (يش 55:5؟, ١‏ مل 
كابغ"؟). 


مبباكية: 


و لكلمة في العبرية هى "نتف". ومعناها "قطرة". وقد. 


ترجم الفعل منها إلى "يقطر" (قض 2:0 أي 9؟:؟؟, 
كك ل/ا؟., مز خت:م4 ام 7:6 نش ,.1١:5‏ ؤ:ور7١ا.‏ عا 
49. وهى عطر زكي الرائحة جد وسميت كذلك لأنها 
تقطر أو تسيل من شجرة شبيهة بشجرة المر, وتسمى 
باللاتينية "ستيراكس او فيسينالس"(88[15ع01156 6«هدز)8) 
ذات زهور بيضاء. وكانت الميعة تدخل في تركيب البخور 
العطر الذي كان يوقد على مذبح البخور في خيمة 
الشهادة. وكان محرماً أن يصنع الشعب على مسقاديره 
لأنفسهم (آخر + ":9"8-94). 

ميفعة: 

كلمة عبرية معناها "بهاء" أو "ارتفاع"؛ وهو اسم مدينة 
كانت أصلاً للأموريين في شرقي الأردن. وبعد استيلاء بني 
إسرائيل على أرض الأموريين. أعطاها موسى لسبط رأوبين 
(يش .)18:١7‏ وقد ذكرت مع قديموت وقريتايم. لم 
أعطيت بعد ذلك هى ومسرحها لعشائر بني مراري من 
اللاويين (يش ١7:/ا؟, ١‏ أخ 79:5). وأخيرا استولى 
عليها الموابيون. إذ يذكرها إرميا في نبوته عن دينونة الله 
لواب [إرهنا :3 ارس الآن "دل عار على رمد 
ستة أميال إلى الجنوب من "عمان" عاصمة الأردن حالياً. 


ميكال: 


اسم عبري معناه "من كالله". وهو اسم ابنة الملك شاول 
الصغرى ١(‏ صم )14:١4‏ من امرأته أخينوعم. على 


الأرجح (انظر ١‏ صم 50:14). وبعد أن قتل داود جليات 
جسار الفلسطينيين؛ عرض عليه شاول أن يعطيه ابنته 
الكيرى "ميسرب", ولكنه أخلف وعده لداود؛ وأعطاها 
لعدريئيل المحولي زوجة ١(‏ صم .)١9-١19:18‏ ولا يذكر 
الكتاب سبب هذا التصرف من جانب شاولء ولعل "ميرب" 
لم تكن تحب دأود؛ وفي نفس الوقت علم شاول أن أبنته 
الصغرى "ميكال” تحب داود. 


)١(‏ - زواجها من داود: أراد شاول أن يستغل تلك 
الفرصة. فعرض على داود أن يعطيه ابنته ميكال زوجة, 
على أن يهرها ببئة غلفة من الفلسطينيين للانتقام من 
أعداء الملك. وكان هدف شاول من وراء ذلك هو أن يُقتل 
داود بيد الفلسطينيين. ولكن الرب كان مع داود. فذهب 
هو ورجاله وقتل من الفلسطينيين مئتي رجل (ضعف ما 


. طلب شناول), "فأعطاه شاول ميكال ابنته امرأة" (١صم‏ 


4--18). وكان ذلك في نحو كا قام. 


(؟) إلقاذها لداود: استطاع داوه أن يضرب 
الفلسطينيين "ضربة عظيمة قهربوا من أمامه" ١١صم‏ 
69 مما أشعل نيران الغيرة في قلب شاول, فالتمس أن 
يقتل داود طعناً بالرمح؛ ولكن داود فر من أمامه وتجاء 
"فأرسل شاول رسلاً إلى بيت داود ليراقبوه ويقتلوه في 
الصباح. فأخبرت ميكال داود. وأنزلعه من الكوة”. فذهب 
هارباً ونجا بفضل الخدعة التي دبرتها ميكالء مما أحنق 
شاول عليها. فادعت أن داود هو الذى قال لها: أطلقينى. 
ماذا أقتلك؟" (اصم 59:ه-919). - ْ 


() زواجها الثاني: الأرجح أن شاول شك في رواية 
ميكال عن هروب داود. وعندما اشتدت عداوة شأول لداود 
وأصبح الجرح غير قابل للالتنام. "أعطى شاول ميكال ابنته 
لفلطي بن لايش الذي من جليم" (١صم‏ 414:10 اصم 
.)١ 05"‏ 

(غ) عودتهاإلى داود: عندما ثار أبثير على 
إيشبوشث بن شاول, أرسل إلى داود ليقطع معه عهداً. 
فاشترط داود عليه شرطةً قائلاً: إنك "لا ترى وجهي ما لم 
تأت أولاً بميكال بنت شاول حين تأتي لترى وجهي. وأرسل 
داوه رسلاً إلى إيشبوشث بن شاول؛ يقول: أعطني امرأتي 
ميكال التي خطبتها لنفسي بمئة غلفة من الفلسطينيين, 
فأرسل إيشبوشث وأخذها من عند رجلها. من فلطئيل بن 
لايشء وكان رجلها يسير معها ويبكي وراءها إلى بحوريم. 
فقال له أبنير: اذهب ارجع. فرجع" (لاصم .)19/-١7:5‏ 


(ة) خلاقها مع داود: في يوم من أعظم أيام داودء 


سا 
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وهو يوم إحضاره تابوت العهد إلى أورشليم كان داود 
متنطقا بأفود من كتدان "يرقص بكل قوته أمام الرب". وما 
دخل تابوت ألرب مدينة داود. اشرفت ميكال بنت شاول 
من الكوة ورأت الملك داود يطفر ويرقص أمام الرب, 
فاحتقرته في قلبها"...وعندما انتهى الاحتفال, م 
ميكال بنت شاول لاستقبال. داود؛ وقالت: ما كان أكرم ملك 
إسرائيل اليوم؛ حيث 5 3 ف اليوم في أعين إماء عبيده, 
كمأ يتكشف أحد السضهاء. فقال داود لميكال: إنما أمام 
الرب الذي اختارني دون أبيك ودون كل بيته. ليقيمني 
رنيساً على شعب الرب. إسرائيل. قلعبت أمام الرب. وإني 
أتصاغر دون ذلك وأكون وضيعاً في عبني نفسي» ٠‏ وأما 
عند الإماء » التي ذكرت فأقجد ٠‏ ولم يكن لميكال بنت شاول 
ولد إلى يوم موتها" 000 :58-1 ). وقد كان ذلك 
عقاباً لها من الرب. وإن كان اليعض برون أنه حدثت جفوة 
بيتها وبين داود. فلم يعد يعرفها كزوجة. 

الميل: 

ا ميل وحدة قياس للمسافات (الرجا الرجوع إليه في 
موضعه من مادة "قاس - مقياس" في الجزء السادس من 
"دائرة المعارف الكتابية". 1 


"ميليتس" كلمة يونائية معناها "قرمزي", وكانت مدينة 
يونانية هامة تقع عند مصب نهر مياندرء على الساحل 
الغربي لأسيا الصغرى. وقد استوطنها قوم كريتيون منذ 
9 -88؟1 ق.م. ثم استوطنها اليونانيون (.190- 
0 ق.م.). وعندما مد اليونانيون نفوذهم إلى كل اركان 
حوض البحر المتوسطء كان لميليتس دورها الهام في ذلك, 
فإليها يُنسب إنشاء نحو تسعين مستعمرة يونانية, 
'وبخاصة في منطقة البحر الأسودء صسثل: أبيدوس, 
وسينوب. وغيرهما. كما أنها فتحت الطريق لوصول 
الإغريق إلى مصر. فكان لها الدور الرئيسي في تأسيس 
مدينة "نقراطيس" في مصر غربي الدلتا. في القرن السابع 
قبل الميلاد, أولى المستعمرات الإغريقية في مصر, ٠‏ وأصبح 
مبلبتس قوة بحرية عظيمة تسلطت بها على تجارة البحر 
الأسود مما جعلها فاحشة الثراء. وكان لها دورها الكبير فى 
ازدهار أثينا في القرن السادس قبل الميلاه. وقد وجد ملوك 
ليدية منافساً قويا لهم في ميليتس, إلى أن عقدت بينهما 
معاهدة اعترفت فيها ميليتس بسيادة ليدية, ولكن ظل لها 
مركزها المتميز وبخاصة في عهد "قارون" ملك ليدية 
الشهير. وقد استمرت هذه العلاقة بعد الغزو الفارسى فى 
منتصف القرن السادس قبل ال ميلاد. وطوال هذه المدة كانت 


"0 


تشتهر بإنجازاتها العلمية والأدبية, فقد كانت موطن 
الفيلسوف البوناني "تاليس” (10165) الذي تبأ بحدوث 
كسوف للشمس في 0888 ق.م. كمسا أن تلمسيذ 
"أناكسيمندر" علههدمن هدخ ) قال بالتطور من الكائنات 
البحرية. كما أنه كان أول من حاول رسم خريطة للعالم. 
وقرب نهاية القرن السادس قبل الميلادء اسس "هيكا تيوس" 
(5لا86اه1160) مدرسة لمؤرخي العصور القديمة, كان لها 
تأثيرها الكبير على أعمال هيرودوت المشهور "بأبي 
التاريخ"وظلك ميليسى حص 8٠ ١‏ قم أعظم المدن 
الإغريقية الشرقية. 

ولكن انتهت مدة ازدهارها حضارياً ومادياً, باشتراكها 
في ال حروب اليونانية ضد الفرس. التي بدأت في 459 


قعل وكانت فارس قد أصبحت قوة لا" تقاوم. وبعد 





- 
خويطة لموقع ميليتسر 


الكارثة البيحرية في لاد (علهل) في غةء ق.منء وقسعت 
ميليتس في يد الفرس, فنهيوها وخربوها. وباعوا سكانها 
عبيداً. ثم أعيد بناء المدينة علي أسلوب جديد. وأصبحت 
جزءا من الاتحاد الأثينوي في لحو 10١‏ ق.م. وفي 4١١‏ 
اخرى في ايديهم. وقرب نهاية القرن الرابع غزاها الاسكندر 
الأكبر وأعاد بناءهاء واستعادت بعض أهميتها كمدينة 
تجارية. وأقام فيها الحكام بعض العمائر الضخمة. وفي 
3١1"‏ ف.م. انعقلت المدينة إلى يد الرومان كجزء من ولاية 
أسيا الرومانية. وحظيت بعناية خاصة من أوغسطس 
وتراجان لأهميتها التجارية. ولكن شيئاً فشيئاً؛ تراكبت 
رواسب طمي نهر مياندر في مينائها . فتضاءلت أهميتها. 
المبلادي) كانت المدينة قد اصبحت مجرد قرية صغيرة 


مهجورة. وبدأت فيها الكشوف الأثرية منذ القرن السادس 
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المواني الحسنة 





عشر حتى الآن. وبالمدينة الكثير من الأطلال, من المباني 
العامة والخاصة. منها مسرح كبير كان يتسع لنحو 
لرة١‏ شخص. وهو أكبر المسارح التي اكتشفت في 
أسيا الصغرى. والتي تمتد من القرن الخامس قبل الميلاد 
إلى عصور الامبراطورية الرومانية. 


وقد توقف الرسول بولس في ميليتس في رحلته الثالثة 
من بلاد اليونان إلى أورشليم. ومن صي ليستس أرسل إلى 
أفسبس واستدعى شبوم م الكنيسة في أفُسس., وأوصاهم أن 
يرعوا كنيسة الله التي أقامهم الروح القدس فيها أساقفة 
(اع .)58-1١1:70‏ ومن ميليتس ابحر إلى صور. ويذكر 
في رسالعه الغانية لتلميذه تيموثاوسء أنه ترك تروفيمس 
مريضآً في ميليتس ١(”تي )3١:4‏ مما قد يعني أنه زار 
ميليتس مرة أخرى بعد إطلاق سراحه من سجنه الأول في 
روصية. ولم تلعب ميليستس إلا دوراً صفيرا في تاريخ 
المسيحية بعد ذلك. رغم أنه تأسنت بها أسقفية مسيحية 


المواني الحسئة: 
وهى ينا على الساحل الجنوبي لجزيرة كتريت (أح 


ببالقرب من لسائية, وعلى بعد نحو خمسة أميال 
إلى الشرق من رأس "ماطالا" (803:013): وإلى الجنوب من 
المركز المنواني القديم في "فاستوس". ولا تزال تحمل نفس 
الاسم القديم في اللغة اليونانية: "كالي ليمينس" -ذ1آ ذله>آ” 
”26865. ولم يكن ميناؤها صالحاً للمشتي. ولكنها مع 
ذلك كانت آخر مكان كان يمكن للسفينة (التي كان مسافراً 
عليها الرسول بولس إلى رومية) أن تحتمي فيه من الريح 


الزوبعية التي تعرضت لها السفينة. وأدت إلى تحطيمها 
عند جزيرة مالطة (أع -١1:58-1١14:71‏ ويمكن الرجوع إلى 
"كريت" في موضعها من ألجزء السادس من دائرة المعارف 
الكتابية. 

مينان: 

هو مينان بن متاثا بن ناثان بن داود, وأبو ملياء أحد 
أسلاف الرب يسوع حسب الجسد (لو :53). 

لي 

ميامين: 

اسم عبري معناه "من اليمين" (أي جانب الحظ 
السعيد). وهو 

)١(‏ ميامين رئيس القسم السادس من الكهنة في عهد 
داود الملك (اأخ 14. وكان ذلك قبل 950 ق.م. 

(؟) ميامين من بني فرعوشء. ويناء على توجيهات 
عزراء طلق مسيامين زوجته الأمية, بعد العودة من السبي 
البابلي (عز 2٠‏ وذلك في نحو 205 ق.م. 

() ميامين أحد الكهنة الذين عادوا من السبي 
ليعيدوا الرب وحده (نح مما وذلك في نحو و12 
ق-م. - 0ه (4) فيما يلي. 
0 ا إلى رليم انم 


5١:ة)‏ في لحو ككام قام. ولعله هو نفسه "منيسامين" 
المذكور في نع (10:17). 


يفيض 
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